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oS SENTIDOS DO VEU NO ATIVISMO ONLINE DO MOVIMENTO MY
STEALTHY FREEDOM

Luiza Mller?

RESUMO

O movimento iraniano My Stealthy Freedom atua por meio de uma pagina de
Facebook, colocando-se contra a lei do uso compulsério do véu no Ird desde maio de
2014. E a partir da materialidade dos seus protestos (que consistem no
compartilhamento de autorretratos e videos que as ativistas fazem de si sem o hijab,
muitas em espagos publicos do pais), que apresentamos neste artigo uma reflexédo
sobre esses grupamentos enunciativos. Neste sentido, o trabalho tem por objetivo
apontar, descrever e tensionar, utilizando-se de aspectos da Arqueogenealogia de
Michel Foucault (1995; 1985), os discursos a respeito do véu gue atravessam e sdo
propagados pelo movimento em suas manifestacbes online. A partir disso,
evidenciamos em nossas analises o sentido de aprisionamento e também o foco no
hijab como tematica central de My Stealthy Freedom, promovendo reflexdes acerca do
véu como meio (uma tecnologia que expressa cddigos culturais) e os diversos sentidos
a ele atribuidos no presente e ao longo da histéria, como a modéstia coranica, a
classicacdo pré-islamica de mulheres e a opressdo a olhos ocidentais. Também
refletimos sobre o desenvolvimento de um movimento social que deseja o fim da
obrigatoriedade do hijab (por isso, trava uma luta em um campo disciplinar, pois
deseja mudar leis), mas que € possivelmente capturado por uma outra tecnologia, nao
disciplinar, mas de controle — o Facebook que, por sua vez, também é regido por seus
préprios cédigos.

PALAVRAS-CHAVE: Hijab; Género; Facebook; My Stealthy Freedom;
Comunicagao.

THE MEANINGS OF THE VEIL IN THE ONLINE ACTIVISM OF THE MY
STEALTHY FREEDOM MOVEMENT

ABSTRACT

The Iranian movement My Stealthy Freedom acts through a Facebook page, opposing
the law of compulsory veil wear in Iran since May 2014. It is based on the materiality of
its protests (which consist of sharing self-portraits and videos that activists do without
hijab, many in public spaces in the country), which we present in this article a reflection
on these enunciative groups. In this sense, the work aims to point out, describe and
tension, using aspects of Michel Foucault's Archeogenealogy (1995; 1985), the
speeches about the veil that pass through and are propagated by the movement in its

! Doutoranda em Comunicacdo pelo Programa de P6s-Graduacdo em Comunicacdo da Universidade
Federal do Rio Grande do Sul (PPGCOM/UFRGS). Integrante do Grupo de Pesquisa em Semioética e
Culturas da Comunicacdo (GPESC) desde 2010, e do Grupo de Pesquisa Estéticas, Politicas do corpo e
Géneros desde 2018. Pesquisa nas areas da Semiética e Teorias da Comunicagdo, com enfoque em
problematicas de género, feminismos e biopolitica.
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online manlfestatlons From thls “we show in our analyzes the meaning of imprisonment
and also the focus on hijab as the central theme of My Stealthy Freedom, promoting
reflections about the veil as a medium (a technology that expresses cultural codes) and
the different meanings attributed to it in the present and throughout history, such as
Quranic modesty, the classicization of pre-Islamic women and oppression in Western
eyes. We also reflected on the development of a social movement that wants the end of
the hijab mandatory (that is why it fights in a disciplinary field, because it wants to
change laws), but that is possibly captured by another technology, not disciplinary, but
rather control - Facebook, which in turn is also governed by its own codes.
KEYWORDS: Hijab; Gender; Facebook; My Stealthy Freedom; Communication.

INTRODUCAO

Este artigo apresenta parte dos resultados obtidos através da pesquisa realizada
para a dissertagdo de mestrado intitulada “Os Discursos sobre o véu, entre codigos
algoritmicos e culturais nos enunciados sobre o hijab no movimento Iraniano My
Stealthy Freedom” (MULLER, 2019). Como evidencia o titulo, a tarefa a que nos
propomos perante o hijab® foi, justamente, identificar, descrever e problematizar, a
partir de aspectos da Arqueologia (FOUCAULT, 1995) e da Genealogia de Michel
Foucault (1985), os discursos a respeito do véu que atravessam e que sdo propagados
por My Stealthy Freedom (Minha Liberdade Fugidia, em traducéo livre), um movimento
de mulheres que protesta contra 0 uso compulsorio, e determinado por lei, do véu no
Ird. Tal oposicdo se da através de auto-retratos feitos em locais publicos e que séo
publicados em uma pagina de Facebook® (a qual conta com mais de um milhdo de
seguidores) junto de depoimentos que expressam a revolta, os conflitos, os desejos e as
esperangas dessas militantes.

Para isso, realizamos a analise das fotografias e dos depoimentos escritos
postados na pagina de 2014 ao ano de 2019, totalizando mais de trés mil postagens.
Desse agrupamento, foram primeiramente descartadas as que ndo tinham como tema
(direta ou indiretamente) o hijab e, seguidamente, selecionadas as postagens por critério
qualitativo: tanto as representativas para o debate acerca das regularidades, assim como

as que carregassem informacdes relevantes na descricdo dos discursos e na sua

2 O hijab compreende, na religido, o cobrimento e o vestuario que, segundo o Islam, permite a
privacidade, a modéstia e a moralidade. Neste trabalho, para mais facil compreensdo e apesar dos
diferentes sentidos atribuidos a ambas as palavras, utilizamos o termo como sindénimo de véu.

® https://www.facebook.com/StealthyFreedom.
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problematlzagao A observagao das postagens seguiu um exame fino dos dados,
posteriormente  fragmentados em subgrupos conforme foram identificados
regularidades, padrdes, semelhangas e especificidades.

Nesse sentido, € interessante retomar Foucault (1995) quando explica a
arqueologia enquanto analise comparativa que tem por objetivo ndo “(...) reduzir a
diversidade dos discursos nem a delinear a unidade que deve totaliza-los, mas sim a
repartir sua diversidade em figuras diferentes. A comparacao arqueoldgica ndo tem um
efeito unificador, mas multiplicador.” (FOUCAULT, 1995, p. 183). Portanto, tal analise
consiste em multiplicar as possibilidades e correlagbes — comparando, classificando e
questionando dados, levando em consideragdo enunciados dispersos e 0 padrdo mais
superficial de suas regularidades.

Nesse contexto, a arqueologia da a ver o desenho de uma arvore de derivacao do
discurso, na qual temos enunciados reitores que determinam as regularidades do
discurso em sua dispersdo — séo o tronco e os galhos principais, que originam ramos e
folhas, sendo esses os desdobramentos e atualizacGes da formacéo discursiva. Por essa
razdo que, através da arqueologia, desenhamos uma hierarquia do florescimento dessa
arvore de modo a melhor compreender e descrever os discursos identificados. De
maneira paralela, fomentando e entrecruzando tal processo, promovemos a
problematizacdo das relacdes de poder que agenciam tais discursos.

Importante ressaltar que, por enunciado, seguimos Foucault e compreendemos
um acontecimento ligado a um gesto de fala ou escrita (seja através de palavras ou
imagens) e a uma existéncia em termos de memoria ou materialidade. Dessa forma,
cada enunciado é unico, mas, mesmo assim, pode ser reproduzido, reativado e mesmo
transformado. De modo a corresponder a tais prerrogativas, consideramos em nossa
anélise as imagens e os textos (enquanto enunciados) das postagens selecionadas (essas
enquanto registro de uma espécie de memdoria na rede).

De modo a qualificar a analise, apresentamos uma revisdo genealdgica dos
sentidos atribuidos ao véu ao longo do tempo, para que, identificando-os, fosse possivel
ndo apenas operar relacdes, mas também apontar conflitos com os enunciados proprios

a0 movimento.
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O-.\-/ela_Méhto de mulheres em termos gerais, € um fenbmeno rico em
significados — presente desde tempos longinquos, data da era pré-islamica e carrega
diversos sentidos desde entdo. Invariavelmente, tal pratica tem sido objeto de
curiosidade e debates académicos especialmente no campo do género e dos estudos
feministas. Em sua génese, e enquanto costume pré-islamico, o cobrimento de mulheres
através do véu apresenta-se como esteio de uma sociedade patriarcal, pois servia como
indice na classificacdo das mulheres — sua auséncia era letra escarlate e indicava
desonra: apenas mulheres casadas e das altas classes podiam usa-lo. Apds a dominagéo
érabe, e sendo o Islam* uma religio que dava continuidade & tradicdo judaico-crista, o
costume foi absorvido e logo outro sentido foi a ele atribuido: o de pertencimento tanto
a comunidade muculmana quanto a religido, passando a ser simbolo de modestia e
submissdo a Deus. Ja a época das investidas imperialistas europeias, um terceiro
enunciado fundador passa a compor as tramas do véu islamico: o da opressdo. O debate
acerca dos direitos das mulheres e mesmo o feminismo, nesse contexto, sdo também
instrumentalizados para justificar a dominacéo branca e, em tal cenario, o hijab passa a
ser 0 simbolo de um Islam machista a que era preciso combater. Em contraste, no Ira
pré-revolucdo, o uso do véu configurou insignia de afronta a um governo corrupto a ser
derrubado — rostos velados passam a ser bandeira revolucionaria. No mesmo pais,
entretanto, através da atual lei de uso compulsorio do hijab, ele passa a compor-se

também por uma pléiade de sentidos dentro do espectro da norma.

Dessa forma, buscamos aqui operar uma genealogia estrutural desses diversos
sentidos, primeiramente colocando em posicéo inferior o que a priori estava no centro
das atengOes para, depois, fazer emergir um novo interpretante que “nunca se deixou
compreender no regime anterior.” (DERRIDA, 2001, p. 49). Assim, o exercicio
genealdgico que segue da a ver os sentidos multiplos atribuidos ao véu em forma e

conteldo, de classificacdo de mulheres, a fé, resisténcia, opressdo e aprisionamento.

Assim, a genealogia desta miriade de significados atribuidos ao véu é abordada

nas primeiras quatro sessbes deste artigo, intituladas, respectivamente: Modéstia e

* Optamos pelo uso da palavra em érabe, pois esta carrega o significado de obediéncia e paz, em sua
traducdo literal, o que remete ao sentido teoldgico atribuido pelos fiéis e que aqui escolhemos por
respeito. Disponivel em: https://goo.gl/Ut2b2F. Acesso em: 25 de fev. de 2019
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separagao 0 Vvéu no texto COranico; Classmca(;ao de mulheres, um sentido pré-
islamico; Feminismo Ocidental, docil servo; O Rosto e o véu da Revolugao Islamica.
Em seguida, em Azadi Yavashaki — uma liberdade inerentemente infratora,
apresentamos 0 movimento, seu historico e motivacdes. Na sessdo seguinte, de titulo
Desvelar para enfrentar, problematizamos os enunciados identificados nas postagens.
Por fim, My Stealthy Freedom e o Facebook — fuga e captura debate o
desenvolvimento do movimento a partir do ambiente da rede social em questéo,
ressaltando o sentido de aprisionamento e também o proprio foco no hijab como
tematica central de My Stealthy Freedom. Tal debate a respeito do Facebook é chave
na compreensdo dos agenciamentos de poder que conformam esses discursos sobre o
veéu. Pois, tomando o conceito de biopoder de Michel Foucault (1985), é possivel
debater como tal territorio reforca esteredtipos e dificulta a producédo de diferenca,
impondo limites a diversidade e ao debate democréatico. Da mesma forma, as
visibilidades engendradas pela arquitetura algoritmica do Facebook ndo apenas prové
0 ambiente ideal para o desenvolvimento e propagacéo do discurso de objecéo ao véu,

como também da-lhe lastro entre os usuarios.

MODESTIA E SEPARACAO, O VEU NO TEXTO CORANICO

A palavra “véu” ndo possui referencial na lingua arabe, mas hijab tem raizes que
compdem as culturas islamica e arabe. Na sua forma verbal, hajaba, é traduzido como
isolar, esconder, separar e mascarar, estando presente em diferentes partes do Alcordo e
ndo somente nas que correspondem ao cobrimento feminino. Por essa razdo, o termo
europeu “véu”, assim como seu correlato “isolamento”, “falham em capturar essas
nuances e simplificam demais um fendmeno complexo.” (EL GUINDI, 1999, p. 157,
tradugdo nossa) Ademais, a palavra “véu”, como usada corriqueiramente, da a
impresséo de ter apenas um referente material quando, na verdade, faz aluséo a diversos
tipos de cobrimento, limitando seu entendimento e apagando diferencas culturais, de
classe e de contexto.

Presumir, portanto, que o véu como vestimenta é usado com o mesmo objetivo

por uma freira catélica e uma mulher muculmana, por exemplo, é fazer uma analogia
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inclusive. “Nada pode ser mais diferente que esses dois véus. A distingdo é o
significado, o simbolismo, a ideologia, a construcdo da feminilidade e a nogéo de
sexualidade.” (EL GUINDI, 1999, p. 31, traducéo nossa).

A recomendacdo do Alcordo é direcionada a ambos - homens e mulheres - para
que se vistam de maneira a ndo ressaltar seus atrativos fisicos e resguardar, assim, sua
modéstia. No Islam, a vestimenta é diretamente relacionada com nocdes de género,
sexualidade, santudrio e uma privacidade sacra. (EL GUINDI, 1999) Francirosy

Ferreira, em sua pesquisa com mulheres revertidas, explica que

A interpretacdo dada pelos mugulmanos € a de que cabe & mulher decidir se
quer ou ndo usar o Vvéu, salientando que se trata de uma determinacao
religiosa. Caso ela ndo cumpra, deverd prestar contas de seus atos no dia do
Juizo Final. Todas as mugulmanas com as quais tive ou tenho contato dizem
Inshald — se Deus quiser — um dia vou usar. Esta frase ressalta que de modo
algum as mugulmanas desconhecem a sua “obrigacdo religiosa”. Elas estdo
cientes da necessidade disso, mas como dizem, ainda ndo estdo preparadas.
Algumas se referem ao fato de no trabalho serem proibidas de usar a
vestimenta, outras de que falta coragem, outras alegam a fé necessaria para se
sentirem prontas a usar. (FERREIRA, 2013, p.193).

Portanto, mesmo diante da prescricdo religiosa, hd o entendimento de que, para
cada crente h4& um momento mais apropriado para tal escolha oucorrespondente ao
amadurecimento de sua fé. Ainda no que diz respeito ao texto coranico, 0s trechos que
versam sobre a questdo do cobrimento da cabeca e a reclusdo feminina foram, em
principio, direcionados apenas as mulheres da familia do Profeta. A expressdo “tomar o
véu” significava, inclusive, em seu principio, desposar Maomé. (AHMED, 1992).

O costume do uso do Vvéu, entretanto, acabou por se espalhar para o resto da
comunidade em decorréncia do exemplo das esposas de Maome, que tinham grande
valor diante dos mugulmanos, mas também devido as conquistas arabes de territorios
que ja faziam uso de tal cobrimento (AHMED, 1992), como abordaremos a seguir.
Ademais, 0 uso do véu transmutou-se com o passar do tempo, atrelando-se a costumes
de comunidades islamicas diferentes dando origem a outros estilos de cobrimento como

o xador, o nigab e a burca®, por exemplo.

> Enquanto o xador constitui uma capa que cobre da cabeca aos pés, revelando apenas o rosto, o nikab
revela apenas os olhos e a burca, por sua vez, cobre todo o corpo.
6
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CLASSIFICACAO DE MULHERES, UM SENTIDO PRE-ISLAMICO

Enguanto costume, o uso do véu vem de uma tradicdo pré-islamica do Oriente
Médio. “O véu servia nao apenas apara identificar as mulheres pertencentes as classes
mais altas, mas, fundamentalmente, para diferenciar as mulheres ‘respeitaveis’ das que
estavam disponiveis publicamente.” (AHMED, 1992, p. 15, traducdo nossa). Ou seja,
tal classificacdo (diferente daquilo que, mais tarde, preceituaria o Alcordo) referia-se a
sua atividade sexual, assinalando aos homens quais estavam sob protecdo masculina e
quais estavam livres.

Na época de seu surgimento, o Islam afiliou-se explicitamente aos costumes ja
existentes no Oriente Médio, inclusive por considerar Maomé um profeta da tradi¢do
judaico-cristd, que dava seguimento e confirmacdo as revelacdes divinas. A divisao
entre mulheres respeitaveis e as desonradas era fundamental para tais sociedades
patriarcais. Sendo assim, também no que diz respeito a classe social — ao contréario dos
homens, que determinavam seu lugar na sociedade a partir de sua relacdo com 0s
sistemas de producdo — as mulheres ocupavam seu lugar baseado no seu relacionamento
com figuras masculinas, ou seja, com quem as protegia e com quem se relacionavam
sexualmente. O véu era a marca visivel a toda a sociedade desse status de
relacionamento. (AHMED, 1992).

Durante os primeiros séculos da era cristd, a nogdo de isolamento feminino —
arquiteturalmente estruturado em edificacbes ou areas exclusivas para mulheres nas
residéncias e guardadas por eunucos — juntamente com o cobrimento através do véu e
atitudes que asseguravam a invisibilidade “adequada” das mulheres, tornaram-se
caracteristicas da vida das classes altas do Mediterraneo, Iraque e Pérsia. (AHMED,
1992).

Vastamente espalhadas durante as primeiras eras cristds, tais praticas
representam uma configuracdo de atitudes similares advindas da variedade de culturas

patriarcais da regido.

As culturas mesopotamica, persa, helénica, cristd e, mais tarde, islamica
contribuiram, cada uma, com praticas que tanto controlavam como
diminuiam as mulheres. Além disso, todas, aparentemente, tomaram
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emprestado as pratlcas controladoras e redutivas dos seus vizinhos.
(AHMED, 1992, p. 18, traducéo nossa).

As trocas culturais levaram ao reforco de tais ideias e ao triunfante endosso da
nocdo de uma mulher com humanidade submersa e desconstruida por uma viséo
essencialista e quase exclusivamente biologica de ser sexual e reprodutivo. “O Islam
ndo trouxe nenhuma mudanca radical, mas a continuidade e acentuagdo dos estilos de
vida jé correntes.” (AHMED, 1992, p. 33, tradu¢@o nossa)

Tensionado com a relagdo hierdrquica estabelecida entre os sexos (codificada na
estrutura matrimonial instituida pelo Islam) estd o conceito igualitario de género

inerente a visdo ética encontrada no Alcorao.

[..] os ensinos éticos do Islam estavam acima de todas as praticas
estabelecidas. Quando esses ensinamentos sdo levados em consideracdo, a
compreensdo religiosa a respeito da mulher e do género é muito mais
ambigua que as praticas podem sugerir. A visdo ética do isla, que é
obstinadamente igualitaria a respeito dos sexos, entra em tensionamento, e
podemos considerar, inclusive, que subverta a estrutura hierarquica do
casamento instituido pragmaticamente na primeira sociedade islamica.
(AHMED, 1992, p. 62-63, traducéo nossa).

Nesse contexto, observam-se dois discursos distintos dentro do Islam a agenciar
concepcOes de género que competem entre si — a primeira expressando regulacdes para
a sociedade e a segunda a articular uma visdo ética inerente aos ensinamentos do
Alcoréo propriamente ditos — “esse igualitarismo ¢ um elemento consistente dos
enunciados do Corao” (AHMED, 1992, p. 64, traducao nossa). A comegar pela didatica
de tais escrituras que, ao longo de todas as suratas, dirige-se tanto a homens quanto a

mulheres, como ilustramos no exemplo abaixo, surata 33, versiculo 35:

Quanto aos mugulmanos e as muculmanas, aos crentes e as crentes, aos
consagrados e as consagradas, aos verazes e as Verazes, aos perseverantes e
as perseverantes, aos humildes e as humildes, aos caritativos e as caritativas,
aos recatados e as recatadas, aos que recordam muito de Allah e as que se

recordam d’Ele, saibam que Allah lhes tem destinado a indulgéncia e uma
magnifica recompensa. (ALCORAO, 2016, p. 569).

E é essa heranca de igualitarismo ético que explica porque muitas mugulmanas
argumentam, de maneira quase sempre incompreensivel para nao crentes, que o Islam
ndo é machista dentro de seus preceitos espirituais e tal visdo é agenciadora de
enunciados que a olhos ocidentais parecem paradoxais, como a existéncia de um
feminismo islamico. “Elas ouvem e leem nos textos sagrados, justamente e

legitimamente, uma mensagem diferente da que é ouvida pelos juristas e crentes de um
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Islam Oftodoxo e androcentrlco ” (AHMED, 1992, ;.66 tradugdo nossa) Assim,
enquanto o discurso ortodoxo e pragmatico tem grande lastro na elaboracdo de um
corpo de pensamento politico e legal que determina, entre outras coisas, a
obrigatoriedade do hijab em alguns paises, como ¢ o caso do Ird®, o discurso ético tem
foco nas dimensfes espirituais e morais do ser e prega a igualdade entre todos 0s

individuos, tendo, todavia, pouca influéncia na heranga legal e politica do Islam.

FEMINISMO OCIDENTAL, DOCIL SERVO

Um olhar estrangeiro e ocidental é caracteristico de um discurso até hoje
propagado a respeito do uso do véu, como designacdo da morte da independéncia e
autonomia femininas. Em termos gerais, para as mulheres mugulmanas, a invasao social
e cultural europeia que se empreenderia ja nos séculos XIX e XX teria aspectos
definitivamente negativos, inclusive para o feminismo ocidental, que aqui abordamos
neste periodo historicamente situado, no qual ainda engatinhava.

Em seu ensaio de 1994, “Podem os subalternos falar?”’, Gayatri Spivak oferece-
nos a sintese da logica que o discurso colonialista desejava vender: Homens brancos em
defesa de mulheres de pele escura dos homens de pele escura. Com o objetivo de
infiltracdo e desmantelamento da cultura dos colonizados e para justificar tal investida,
foram combinados discursos de dominagdo com o préprio discurso feminista para dar a
ver um oriente no qual mulheres indefesas eram oprimidas pelos homens, os “outros
homens” (AHMED, 1992) e necessitavam de salvamento.

Dessa forma, o debate sobre a mulher e sua pretensa defesa tornou-se o
enunciado fundador de uma intentona redentora, mas através da qual a dominagédo
europeia calcava-se para expandir-se nos paises muculmanos. E foi nesse ponto que o
véu emergiu como um potente significante a agenciar interpretantes ndo apenas de
significado social para as instancias de género, mas também em espacos de ndo-discurso
de maior abrangéncia politica e importancia cultural e, desde entdo, tem retido tal carga

de simbolismo.

® Vigora no Ir4 a Sharia, codigo que regula o Direito Islamico, versando tanto sobre a esfera civil como
sobre a religiosa. Suas leis derivam do Alcordo e da Suna do Profeta (obra que conta a vida e os habitos
de Maomé). A obrigatoriedade do véu é uma das determinagdes da Sharia.

" http://abahlali.org/files/Can_the subaltern_speak.pdf.
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Em oposu;ao ao dlscurso colonizador, funda-se uma dicotomia por parte do
discurso pragmatico e ortodoxo do Islam na qual o véu configura-se em marca de
autenticidade de valores e 0 desvelamento, por sua vez, uma heresia propriamente

ocidental. Dessa forma,

a associacgdo entre o véu e a liberdade das mulheres é igualmente manifestada
nos argumentos que sancionam ou defendem o véu sob o pretexto de que este
¢ um produto da ‘escolha livre’ das mulheres ¢ uma evidéncia de sua
‘libertagdo’ da hegemonia dos codigos culturais ocidentais. (MAHMOOD
apud FERREIRA, 2013, p. 186).

Por parte dos colonizadores, a estratégia era utilizar o discurso feminista
ocidental para traduzir o Islam como imutavelmente opressivo as mulheres, 0 véu como
agente otimizador de tal opressdéo e o0s costumes muculmanos como razdes
fundamentais para o atraso de tais civilizages. Portanto, nesse novo discurso

engendrado pelo colonizador europeu (e propagado até hoje por forcas imperialistas):

Apenas se essas praticas “intrinsecas” ao Islam (e, assim, o Islam
propriamente dito) fossem abandonadas poderiam as sociedades mugulmanas
comecar a avangar no caminho da civilizagdo. O véu — para olhos ocidentais,
a marca mais visivel da diversidade e inferioridade das sociedades islamicas
— tornou-se um simbolo tanto da opressdo das mulheres (...) como do atraso
do Islam, tornando-se alvo aberto para o ataque colonial e a ponta de lan¢a da
investida nas sociedades mugulmanas. (AHMED, 1992, p.151-152, tradugéo
nossa).

Assim, fora de suas fronteiras, o feminismo ocidental, de “critico de um sistema
de dominacdo masculina, tornou-se seu docil servo” (AHMED, 1992, p. 155, tradugdo
nossa), pois funcionou como justificativa moral ao ataque as sociedades nativas e
reforco & nogdo de superioridade da Europa. Leila Ahmed (1992) defende, portanto, que
a imprecisdo do feminismo ocidental (em termos gerais) estava na crenca de que, em
vista de melhorar seu status na sociedade e tornarem-se mais “iguais”, as mugulmanas
necessitavam abandonar suas crencas ou costumes, inclusive o véu.

E evidente que se fazia necessario rejeitar praticas androcéntricas e misoginas,
mas situacdo analoga, nesse sentido, viviam e vivem as europeias. O Veéu,
diferentemente de disputas ocidentais em torno da vestimenta (nas quais foram as
mulheres a identificar sua relevancia), teve seu foco determinado por homens
colonizadores e a servi¢co de um sistema patriarcal que o declararam como importante
para a luta feminista (AHMED, 1992). Nesse sentido, o tema da liberdade é de extrema

importancia e deve sempre ser operado por relacdo, pois o desejo de libertacdo € fator
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hlstorlcamente S|tuado Sobre isso, |nclru5|ve Ferreira (2013) ressalta que o feminismo
emergente na década de 1960 ndo inclui em seu arcabouco de demandas a vestimenta
islamica como fator importante na expressdo nao apenas da religiosidade, mas da
prépria nocao de pertencimento e identidade desse grupo de mulheres. Ja no subcapitulo
seguinte, o uso do hijab se apresenta como emblema de resisténcia e protagonismo das

mulheres no periodo pré-revolucao do Iré.

O ROSTO E O VEU DA REVOLUCAO ISLAMICA

Os dispositivos ocidentalizadores implementados pelo Xa Reza Pahlevi durante
a monarquia vigente no Ird até pouco mais da metade do século XX deram origem a trés
tipos diferentes de correntes feministas no pais. (MORETAO, 2016) Uma primeira era
composta por mulheres de classe alta majoritariamente, que desejavam a liberacao total,
indo contra preceitos que estipulassem qualquer comportamento moralizador para as
mulheres. Uma segunda corrente desejava obter beneficios com a modernizacdo, mas
sem distanciar-se da tradicdo e cultura iranianas. Nessa categoria podemos enquadrar
mulheres com uma visdo moderna, porém com criticas ao capitalismo. Inclusive,
embora inicialmente de carater secular, tal posicionamento também foi incorporado por
crentes no periodo pré-revolucdo. E, por fim, a terceira vertente secular de oposi¢do ao
regime do Xa era a do Partido Tudeh, de orientagdo marxista-leninista. Para esse grupo,
a opressao as mulheres tinha sua génese no Imperialismo Ocidental.

Todavia, “as ideias que mais acabaram influenciando as mulheres iranianas
foram as ligadas ao conservadorismo religioso. Durante a década de 1970, se tornaram
populares os estudos islamicos.” (MORETAO, 2016, p. 57). Assim, muitas mulheres no
inicio de seus vinte anos, principalmente nos centros urbanos, passaram a estudar 0s
textos xiitas filosoficos. Tais escritos abordavam desde sexualidade e género até o seu
papel na politica e na familia. (SEDGHI apud MORETAO, 2016). Tal movimento
atraiu ndo so as religiosas, mas também as originalmente seculares que, posteriormente,
tomaram o Islam como resposta critica necessaria ao governo de Pahlevi. Isso porque,
num momento historico em que a populacéo sofria com os desmandos e a corrupgédo da
monarquia, desejando reafirmar sua cultura, o Islam se apresentou ndo apenas como

esteio religioso da populacéo, mas principalmente como linha de resisténcia politica.
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Dessa maneira, enquanto ato militante, as iranianas engajadas foram

abandonando suas minissaias em favor do xador (forma de cobrimento que deixa apenas
o rosto @ mostra e ¢ tradicional no Ird) e do véu. “O que no comego era uma expressao
de protesto e solidariedade, se tornou uma nova forma de representacdo de suas
identidades e um simbolo de demonstragdo de aliangas.” (MORETAO, 2016, p. 58).

Durante a revolucéo, a iraniana ganha um simbolismo e um valor politico muito
grande, deixando de significar apenas sua individualidade, mas também a imagem da
ideologia vitoriosa da Revolucdo. A mulher de véu — indumentaria que, como
comentamos anteriormente, passa a ser usada por muitas também como artificio politico
e ndo apenas religioso — passa a ser o rosto do poder da revolugdo islamica e do povo
iraniano, sendo esse um importante sentido atribuido ao véu.

Nesse cenario, a mulher secular que, ap6s a queda do regime do Xa, desejava
retirar 0 véu, era vista como ocidental e defensora do Imperialismo e da Monarquia.
“Ou voce era a favor da Republica Islamica ou a favor da Monarquia, ndo havia outra
opcao aos olhos dos revolucionarios.” (MORETAO, 2016, p. 58).

Dessa forma, a aplicacdo plena da Sharia teve carater dicotbmico para a
totalidade das mulheres ativistas durante a revolugdo. As religiosas ganharam mais
espaco na sociedade, atuando, inclusive, na Guarda Revolucionaria. Ja para as que
apoiaram a revolucdo por serem criticas ao imperialismo e ao ocidentalismo, a adogéo

completa das leis islamicas foi, também, uma forma de imposicéo.
AZADI YAVASHAKI - UMA LIBERDADE INERENTEMENTE INFRATORA

Surgido em maio de 2014, My Stealthy Freedom é um movimento de mulheres
que defendem o direito individual de escolha de usar ou ndo o hijab no Ird. Utilizando
uma péagina de Facebook, elas compartilham autorretratos e videos de si mesmas sem
0 véu, muitas em espacos publicos do pais.* A catalise do movimento foi um gesto da
iraniana Masih Alinejad, jornalista a época exilada na Inglaterra e hoje residente dos
Estados Unidos, que postou uma foto sua de cabelos soltos em seu perfil pessoal do
Facebook, juntamente com um texto sobre a liberdade de correr, sorrir e soltar os

cabelos que, entdo agora exilada, ela tinha passado a experimentar. (KOO, 2016).
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Alrnejad é uma reporter conhecida no Ird por por seu ‘'seu trabalho com jornalismo de
pautas politicas. Enquanto representava veiculos de cunho reformista, ela atuou
durante anos dentro do congresso do pais, espago do qual foi expulsa em razdo do tom
critico de seu trabalho. Durante as elei¢bes de 2009, ela se exilou na Inglaterra, em
razdo das perseguicOes empreendidas aos apoiadores da frente reformista. Diante da
grande comocao que era vista nas ruas em apoio ao candidato Mir Houssein Mussavi,
ela planejava retornar ao pais apds da vitoria dele. Todavia, os resultados favoreceram
Mahmoud Ahmadinejad, o que fez com que Alinejad nunca mais retornasse a sua terra
natal devido a iminente prisdao que sofreria ao voltar. (ALINEJAD, 2018)

Alem disso, enquanto antes suas criticas eram direcionadas quase
exclusivamente aos politicos e clérigos mais conservadores, no estrangeiro seu
trabalho passou a problematizar o sistema da Republica Islamica como um todo,
desagradando antigos aliados reformistas, inclusive. Critica essa que passou também a
concentrar-se na lei do hijab compulsério.

Enquanto aquela Unica postagem repercutia, uma das leitoras da jornalista criou
uma pagina intitulada “Azadi Yavashaki”, que do persa se traduz “Minha liberdade
fugidia”, sendo assim nomeado também o movimento. O termo havia sido um dos
mais recorrentes na discussdo fomentada pela Masih (ALINEJAD, 2018). O espaco no
Facebook foi compartilhado com Alinejad, que passou a ser sua administradora.
Nascia, entdo, um canal na rede social dedicado a divulgar as imagens e a causa.

Outra das peculiaridades do movimento € seu carater inerentemente infrator.
Primeiramente, o mote principal da mobilizacdo consiste em infringir a lei do hijab
compulsorio e, também, registrar essa infracdo, divulgando-a em uma grande rede de
solidariedade online. E, em segundo lugar, a prépria participacdo na rede social
é transgressora, visto ser o Facebook bloqueado no pais (FARIS, 2015). E, portanto,
através dessa lideranca exilada que é garantida a seguranca de muitas das participantes
que optam por manter seu anonimato, seja cobrindo o rosto nas fotos (mas mostrando
os cabelos), seja optando por ndo divulgar seu nome e a localizacdo do cenério da
fotografia.

Nesse sentido, existe uma persisténcia em debates que, se restritos as fronteiras

do pais, talvez perdessem espaco. Isso porque o habito da sociedade iraniana de
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compartllhar mformagoes cotldlanamente combinado c_o.m as tecnologias disponiveis,
acaba por ampliar essas restri¢cdes geograficas (GHEYTANCHI, 2015), sendo esse um
dos “sinais” expressos pelo movimento enquanto demonstragdo de suas capacidades
na concep¢ao da sociologa Zeynep Tufekci (2017). Dessa forma, ndo usuarios de redes
sociais acabam por partilhar debates e informagdes que se dao, primeiramente, online.
Nesse contexto, a atividade dessas mulheres, através da pagina de Facebook e
do movimento, cria “corpos digitais compartilhados”, “que (1) podem se opor a
realidade de suas vidas no pais, e (2), para os ativistas dos direitos das mulheres,
oferecem uma ampla oportunidade para mobilizar, conectar-se com seus pares através
das fronteiras e, até certo ponto, criar estratégias.” (GHEYTANCHI, 2015, p. 46,
traducdo nossa) Sobre tais estratégias, uma das caracteristicas do movimento é dar a
ver taticas e hackeamentos cotidianos, verdadeiras gambiarras de desobediéncia antes

invisibilizadas a olhos estrangeiros.
DESVELAR PARA ENFRENTAR

Leila Ahmed (2011) explica que, em paises europeus e nos Estados Unidos, o
crescente uso do hijab em espacos em que antes a pratica era incomum, como
universidades e paises de primeiro mundo, qualifica-se enquanto uma revolucao
silenciosa, por expressar visualmente mudancas profundas em movimentos mugulmanos
de carater politico. O mesmo se dava no Ird pré-revolucdo, em que o velamento
configurava gesto silencioso de objecdo ao regime do X4, apesar de, nesse contexto, o
uso do hijab ser uma escolha mais politica que religiosa para muitas mulheres.
Atualmente, com aparatos juridicos e policiais que demandam seu cobrimento, ha um
crescente movimento feminino, nas palavras de uma ativista andnima de My Stealthy
Freedom, de “uma rebelido que ndo necessita de palavras.”® Todavia, no lugar de vestir,
algumas mulheres iranianas rejeitam seus hijabs. No discurso propagado pelo
movimento em suas postagens no Facebook, tirar o véu é um ato simbdlico de objecéao a

todas as restri¢des impostas pelo regime atual do pais. Consequentemente, o hijab passa

8 Postado em 18 de dezembro de 2014, tradugdo nossa.Disponivel em: http:/bit.ly/18 12 2014MSF.
Acesso em: 25 de fev. de 2019.
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aser a materlallzagao de todas essas mterdlgoes que englobam o divorcio unilateral por
parte do marido, a necessidade de autorizacdo de um homem responsavel para viajar, a
dificuldade de obter a custodia dos filhos, a impossibilidade de assistir a partidas de
esportes nos estadios, atender a certos cursos nas universidades, dentre outras coisas. Na

postagem abaixo, o depoimento afirma:

Os mulas e o governo pensam que eles podem oprimir e silenciar mulheres,
mas o que nds estamos fazendo agora € uma rebelido que ndo necessita de
palavras. Mulheres podem expressar sua insatisfacdo em palavras e escrita,
mas se recusar a velar-se (0 que pode parecer um ato simples) tem se provado
a arma mais poderosa para incomodar o governo. Eu ndo acho que
encontrarei um exemplo melhor de que “as a¢des falam mais alto do que as
palavras” do que esse.’

Figura 1 — Postada em 18 de dezembro de 2014. Fonte: fb.com/stealthyfreedom.

Por ser a forma mais visivel e cotidiana de interdicdo as mulheres, o véu carrega,
para essas ativistas, o sentido de aprisionamento de uma mulher obrigada a se esconder

sob o cobrimento.

Ser mulher é um crime por si mesmo. Eles cobriram minha cabeca com uma
mortalha negra e mataram a vida em mim. Meu cabelo, minha face, meu
sorriso, minha voz, toda a minha existéncia sdo proibidos e considerados
crimes. E crime até colocar uma foto minha em meu antncio de morte [em
referéncia & pagina]. Estou cansada, estou cansada de toda essa injustica.™

° Postado em 18 de dezembro de 2014, traducfo nossa. Disponivel em: http://bit.ly/18 12 2014MSF.
Acesso em: 25 de fev. de 2019.
10 postado em 03 de outubro de 2014, tradugio nossa. Disponivel em: http:/bit.ly/03 10 2014MSF.
Acesso em: 25 de fev. de 2019.
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Atraves da comparagao entre a imagem n de seu documento oficial, simbolo do
governo, e sua imagem desvelada, o discurso das mulheres do movimento da a ver
ainda mais claramente a dicotomia criada entre um ser outro, desconfigurado e o seu
“eu real”, escondido e aprisionado pelo hijab enquanto dispositivo opressor. “Deixe-me

1! ¢ a palavra de ordem que acompanha a postagem abaixo. Neste ponto

S€r meEu €u rea
retomamos o principio foucaultiano (FOUCAULT, 1995) de sujeito, no qual o
individuo ndo é um, mas varios, atravessado por discursos que o formam e conformam.
Dessa maneira, ¢ impreciso, ou mesmo impossivel, determinar um “eu real”, uma
esséncia a si mesmo. De qualquer forma, qualquer identidade, por ser circunscrita a

fronteiras estabelecidas é, ela mesma, também um cobrimento e um aprisionamento.

Figura 2 — Postada em 31 de dezembro de 2015. Fonte: fh.com/stealthyfreedom

Aqui retomamos o0 tema do binarismo abordado por Joan Scott (1995) para
analisar em que medida o feminino e 0 masculino, enquanto categorias, sao utilizados
para dar valor a tais relacGes e disputas. Primeiramente, a conexdo direta operada pelo
discurso de My Stealthy Freedom entre os clérigos mugulmanos e suas leis e o hijab
implica na caracteriza¢do do véu como imposic¢do propriamente masculina e opressora.
Tal ligagdo é objetivamente oposta ao sentido atribuido pelas proprias iranianas no

periodo pré-revolucdo, pois as rebelides, enquanto movimento de resisténcia, carregam

1 postado em 31 de dezembro de 2015, traducfo nossa. Disponivel em: http://bit.ly/31 12 2015MSF.
Acesso em: 25 de fev. de 2019.
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atrlbun;oes femlnlnas ndo- hegemonlcas perlferlcas e de resiliéncia em contraponto a
um governo majoritario, dominador e masculino. A rebelido, nos dias atuais e no
sentido atribuido atualmente ao véu pelo movimento, passa a ser o desvelamento
Todavia, hd& uma compreensdo, como ja citado aqui, de que retirar o véu €
apenas um primeiro passo enquanto gesto de objecdo que, num futuro, criara espago

para a luta por outros direitos, como expressa 0 depoimento que segue.

Liberdade ndo € apenas remover um lenco da cabeca. Tirar o véu €
meramente um sinal de obje¢do. Eu gostaria que tivéssemos liberdade de
expressdo e de pensamento, liberdade de rir... Esses séo todos direitos nossos;
sem diferenca se somos mulheres ou homens.*

O véu, por fim, ¢ tomado como antitese da expressdo da identidade: “Quem

desejar viver em isolamento e esconder seu corpo e alma sob uma camada de hijab, tem

a liberdade de fazé-lo. Eu quero abragar a vida e expressar a mim mesma sem medo.”*®

0 My Stealthy Freedom s o< Sy 44

o

Figura 3 — Postada em 31 de dezembro de 2014. Fonte: fb.com/stealthyfreedom.

O desvelamento enquanto objecdo e o véu como dispositivo de opressao
religioso propriamente masculino sdo sentidos que compdem um discurso de rejeicao,
por parte dessas mulheres, a protecdo, identificacdo, seguranca e salvacdo inerentes aos
sentidos propriamente coranicos do véu. Como debatido nas sessbes anteriores, 0s

ensinos islamicos determinam a modéstia através do cobrimento da mulher. A

12 postado em 25 de junho de 2014, tradug&o nossa. Disponivel em: http://bit.ly/25 06 _2014MSF. Acesso
em: 25 de fev. de 2019.

3 postado em 31 de dezembro de 2014, traducdo nossa. Disponivel em: http:/bit.ly/31_12 2014MSF.
Acesso em: 25 de fev. de 2019.
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observagao ou no de tal recomendagao sera cobrada de cada uma no dia do Juizo Final,
conforme o Alcordo. No que diz respeito ao discurso do governo iraniano, a grande
justificativa para a imposic¢ao do véu é a salvacdo das mulheres iranianas no dia do juizo

— 0 paraiso como destino forcado.

N&o a descriminagdo! Ndo a compulsdo. Eu sou humana. Eu ndo quero ir
para o céu forgada! Liberte-me. Eu conhego 0os meus direitos e obté-los-ei eu
mesma! N&o tente me dar nada a for¢a, porque ndo quero! O que eu quero é
liberdade de escolha, ndo é uma questdo de vestimenta! Eu vou remover essa
peca de roupa, veja, ainda sou humana!™

Apesar da resisténcia ao véu compulsorio, hd muitos enunciados que invocam a
Deus e a sua justiga no desafio ao véu obrigatorio. Como o depoimento que afirma: “Se
eu for para o inferno devido ao meu hijab ruim depois que morrer, eu estarei feliz por
ter vivenciado e aproveitado o paraiso de Deus na terra. Eu sou uma mulher e Deus é o
mais bondoso dos bondosos. Eu amo a vida e odeio todas as leis cruéis, pois sei que elas
ndo sdo o que o meu Deus diz.”** J4 na postagem abaixo, o préprio Deus é invocado a

dar respostas:

Onde esta minha liberdade perdida... Eu estou falando com vocé, criador da
verdade. Fale comigo, diga-me sobre a liberdade de minha alma. Pelos
olhares preocupados dos homens eu tenho eu tenho estado cercada. Agora,
mais solitaria do que nunca, por apenas uma gota de liberdade, eu venho a
vocé, aqui, querido Azadi®. 17

14 postado em 31 de maio de 2014, traducdo nossa. Disponivel em: http://bit.ly/31_05_2014MSF. Acesso
em: 25 de fev. de 20109.

®postado em 17 de junho de 2014, tradugdo nossa. Disponivel em:<http://bit.ly/17 06 2014MSF>.
Acesso em: 25 de fev. de 2019.

'°Azadi significa Independéncia e é um dos principais monumentos do Iré.

7 Postado em 14 de julho de 2014, traducéo nossa. Disponivel em: http:/bit.ly/14 07_2014MSF. Acesso
em: 25 de fev. de 20109.
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Figura 4 — Postada em 14 de julho de 2014. Fonte: fb.com/stealthyfreedom

Assim, ha nos discursos de My Stealthy Freedom sobre o hijab uma recusa a
conformacéo e normatizacdo de seus corpos por uma interpretacdo ortodoxa do Islam, a
qual é refutada pelo entendimento de Deus dessas mulheres. Dentro de tal contexto, faz-
se necessario ponderar que a normatizacao é efeito e, ao mesmo tempo, instrumento das
tecnologias de poder: o isolamento daqueles que ndo se enquadram aos padroes
determinados, assim como a intensificagdo e consolidacdo dos espacgos periféricos
penetram as condutas e atuam sobre 0s corpos. Assim, 0 poder exercido ndo é o mesmo
da interdicdo das leis, apesar de complementé-lo. Os sujeitos juridicos, nesse contexto,
“(...) sdo invariavelmente produzidos por via de praticas de exclusdo que néo
‘aparecem’, uma vez estabelecida a estrutura juridica da politica.” (BUTLER, 2003, p.
19) Ou seja, as formacgdes discursivas assujeitadoras estdo vinculadas a objetivos claros
de legitimagdo, assim como de exclusdo. Tal processo, todavia, permanece oculto e
naturalizado tanto sob as normas da lei quanto sob os codigos produzidos por um

biopoder.

O poder juridico ‘produz’ inevitavelmente o que alega meramente
representar; consequentemente, a politica tem de se preocupar com essa
funcdo dual do poder: juridica e produtiva. Com efeito, a lei produz e depois
oculta a nogdo de ‘sujeito perante a lei’, de modo a invocar essa formagdo
discursiva como premissa basica natural que legitima, subsequentemente, a
propria hegemonia reguladora da lei. (BUTLER, 2003, p.19).

Conceitos e sistemas juridicos, portanto, sempre significam algo que néao eles
mesmos, apontando “para a condi¢cdo material que define seu ponto de apoio na
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reahdade soc1a1 ”? (HARDT NEGRI 2001 p.41). Ou seja sdo veiculos permanentes de
tecnologias polimorfas de assujeitamento e relacdes de dominacdo. N&o se trata,
portanto, de analisar a centralidade do poder em suas formas regulamentadas, mas de
apontar sua expressdo nas extremidades da organizacdo capilar que lhe € prépria, nas
transmutagdes que o mantém em suas aplicagbes mais sutis. Em outras palavras,
reconhecé-lo “no ponto em que esse poder, indo além das regras de direito que o
organizam e o delimitam, se prolonga, em consequéncia, mais além dessas regras,
investe-se em instituicGes, consolida-se nas técnicas e fornece instrumentos de
interven¢do materiais eventualmente até violentos.” (FOUCAULT, 1999, p.32).

Assim, é importante evidenciar como o poder de punir ou de controlar se
consolida, em detrimento de como se fundamenta; nao é sobre quem tem o poder e que
estratégia usa, mas “[...] como as coisas acontecem no momento mesmo, no nivel, na
altura do procedimento de sujei¢do, ou nesses processos continuos e ininterruptos que
sujeitam os corpos, dirigem os gestos, regem os comportamentos.” (FOUCAULT, 1999,
p.33); Ndo como determinado governante ou regime se fez soberano, mas como se
constituiram, um a um, seus governados, pois jamais Sa0 sujeitos passivos e
consentidores de poder. Ao contrério, sdo sempre seus intermediarios. “Em outras
palavras, o poder transita pelos individuos, nao se aplica a eles” (FOUCAULT, 1999,
p.35), ou seja, o individuo €, ao mesmo tempo, intermediario e efeito do poder.

Por essa razdo, qualquer analise de poder e, por isso, qualquer estudo
genealdgico, deve sempre ser ascendente — ter como ponto de partida os mecanismos
mais insignificantes e multiplos, de modo a compreender como foram transformados,
utilizados ou colonizados por agentes de dominacéo global.

Assim, apesar de as leis apresentarem a mais evidente interdicdo no que diz
respeito a liberdade das mulheres no Ird, as ativistas de My Stealthy Freedom
demonstram em seu discurso a consciéncia de que mudar no nivel legislativo ndo é
suficiente. Por isso, ha, da mesma maneira, o constante relato da vigilancia civil, dos
olhares de julgamento ou de estranhamento diante tanto do “hijab ruim”, que seria um
velamento incompleto ou desleixado, como do total desrespeito a lei, que seria 0 ndo

uso de nenhum cobrimento. E comum, portanto, junto dos autorretratos sem o véu,
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relatados da reagao das pessoas a volta no momento da fotografia. Na postagem abaixo,

além do cuidado de ndo mostrar o rosto, a ativista relata:

Eu tirei meu véu por alguns minutos, ndo para que 0 vento soprasse
livremente em meus cabelos. N6s nos acostumamos a usar o lenco depois
deste longo periodo. Mas tirei para mostrar que estava enojada e cansada dos
olhares acusadores e julgadores das pessoas. Quando eu estava caminhando
perto da praca Saat eu virei no momento que ouvi mulheres cochichando
algo. Elas estavam olhando para as minhas calcas com ddio e balancando
suas cabecas. Foi dificil para mim, mas eu tirei meu lenco por um segundo
como sinal de objecdo e fui embora.*®

Figura 5 — Postada em 05 de junho de 2014. Fonte: fb.com/stealthyfreedom.

O sentido de seguranca € abordado ressaltando as promessas propagadas pelo
governo em oposicdo ao sentimento de perseguicdo ocasionado pela vigilancia da
Policia da Moralidade, assim como o policiamento cultural que investe ndo sé sobre a

vestimenta, mas sobre 0 comportamento. Na postagem abaixo, a ativista sentencia:

Eu sou livre. O hijab ndo deveria ser lei. Leis ndo devem ser cruéis. A lei
existe para dar paz e conforto as pessoas, ndo impor forca a elas e tirar sua
tranquilidade. N6s nunca deveriamos nos amedrontar pela lei, pois a lei que
assusta pessoas ndo é uma lei real! Lei de verdade ndo amedronta pessoas.
Isso é apenas a crenca de outras pessoas sendo imposta a vocé.™

18 postado em 5 de junho de 2014, traduc&o nossa. Disponivel em: http://bit.ly/05 -6_2014MSF. Acesso
em: 25 de fev. de 20109.
19 postado em 22 de maio de 2014, traducéo nossa. Disponivel em: http://bit.ly/22 05 2014MSF. Acesso
em: 25 de fev. de 20109.
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Figura 6 — Postada em 22 de maio de 2014. Fonte: fb.com/stealthyfreedom

Tais transgressdes, enquanto exemplos de regularidades, demonstram né&o
apenas o descontentamento com leis, mas também com mecanismos de vigilancia
inscritos em codigos culturais. O policiamento, a multa e mesmo os olhares de
reprovacdo fazem parte de um processo perene de reiteracdo da norma, que é necessario
diante da resisténcia dos corpos na conformacdo as regras. Nesse contexto, a
materializacdo da normatizacdo nunca é completa e as instabilidades geradas por esse
confronto constante desestabilizam o poder que busca instituir a lei regulatéria. A
postagem a seguir ressalta justamente os esforcos incansaveis do governo que obtém

como resposta o protesto perene das mulheres que ndo desejam usar o Véu.

O governo tem tentado incansavelmente impor o hijab compulsorio por mais
de 30 anos agora, entdo por que nds deveriamos nos cansar de protestar
contra essa injustica e por que deveriamos permanecer indiferentes? Basta
que cuidemos uns dos outros para que essa campanha avance. Do contrario, é
realmente risivel que nessa idade ainda estejamos privadas de nosso direito
mais basico, o de escolher o que vestir.?’

Entretanto, combinadas com a disciplina, que abarca tanto as determinacgdes
legais como 0s mecanismos de repressdo que asseguram seu cumprimento, estdo
estratégias de biopoder que atuam diretamente sobre o0s corpos. Sao dispositivos que, no
lugar de priorizar a repressdo (como o faz a disciplina), buscam dar a ver tanto as

transgressdes quanto suas respectivas estratégias de coercéo.

20 postado em 18 de fevereiro de 2015, traducdo nossa. Disponivel em: http:/bit.ly/18 02 2015MSF.
Acesso em: 25 de fev. de 2019.
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E o blopoder portanto um agente que tem Bgr mister instalar normas que
qualifiquem, hierarquizem e avaliem 0s aspectos que concernem a vida, formatando
uma realidade em forma de verdade em detrimento de uma pura e simples repressao. A
partir de tal premissa, abordamos na sessao a seguir o ambiente do Facebook e 0 uso
que My Stealthy Freedom faz dele, de modo a configurd-lo enquanto tecnologia de

biopoder, um espaco de controle edificado atraves de uma escrita algoritmica.

MY STEALTHY FREEDOM E O FACEBOOK - FUGA E CAPTURA

O Facebook conta com um ambiente desenvolvido especialmente para atuar na
coleta de dados de seus usuarios visando sua monetizagdo através da disseminagdo de
contetdo personalizado. E essencial para qualquer tipo de ativismo que suas demandas
atinjam um namero grande de pessoas e ganhem adeptos, o que, mesmo neste ambiente
de disseminacdo, pode ser dificultado justamente por essa logica algoritmica de
personalizagdo de conteudo. Sobre isso, Eli Pariser (2012, p. 153-154) ressalta que
“Precisamos reconhecer que valores sociais como a justi¢a, a liberdade e a oportunidade
estdo intrinsicamente ligados ao modo como o codigo € escrito e ao tipo de solugdo que
ele oferece.”

A partir disso, propomos que o foco dado ao hijab por My Stealthy Freedom,
assim como 0s sentidos por ele atribuidos, como o aprisionamento, configuram-se,
potencialmente, como uma estratégia afinada ao com base em valores ocidentais
(como o pressuposto de liberdade individual, por exemplo) que edificam a arquitetura
do Facebook. N&o ha nessa proposi¢do, todavia, o intuito de qualificar tais enunciados
enquanto bons ou ruins, mas analisa-los como adequados as visibilidades engendradas
pela rede social em questéo.

Essa proposicdo conecta-se as obrigatoriedades no que diz respeito a forma do
contetdo no Facebook. Pois, mesmo sendo possivel postar (dentro dos padrdes
estabelecidos pela rede) qualquer tipo ou tamanho de texto, qualquer link, imagem ou
video, ha aqueles com maior potencial para visualizacdo e os que estdo fadados a
invisibilidade. Isso porque € preciso curvar-se a certas modulacdes de expressividade e

contetido para que determinada postagem seja visivel aos demais usuarios.
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Nesse ponto 0S d0|s esteios deste trabalho mtersecmonam -se. Pois, de um lado
refletimos acerca do véu como meio (uma tecnologia que expressa cddigos culturais)
e, de outro, buscamos problematizar o desenvolvimento de um movimento social que
deseja o fim da obrigatoriedade do véu (por isso, trava uma luta em um campo
disciplinar, pois deseja mudar leis), mas que € possivelmente capturado por uma outra
tecnologia, ndo disciplinar, mas de controle — o Facebook que, por sua vez, também é
regido por seus proprios codigos. Em ambos, processos de biopoder efetuam
sobreajustes (seja através do cddigo algoritmico ou de coédigos culturais) através da
propagacdo de discursos que estabilizam identidades dentro de limites especificos.

Tais valores compdem um discurso que, em ultima instancia, possui afinidades
com o arcabouco ideologico que da base ao codigo algoritmico que edifica o
Facebook: valores ocidentais e praticas de mercado liberais. Pois essas ativistas,
imersas em restricbes de ordem disciplinar expressas no discurso juridico e religioso
ortodoxo que atravessa sua sociedade, projetam no ideal de liberdade individual e na
liberdade de escolha sua redencédo. Por essa razéo, sdo potencialmente capturadas por
um ambiente edificado nas bases de tais conceitos de liberdade. Esses conceitos, por
sua vez, fazem parte de uma economia politica traduzida e expressa em seus
mecanismos que fazem uso da cibernética na producdo de uma humanidade
transparente e eletrizada pela informacdo, conectada por uma multiplicidade de
dispositivos que a configura em objeto da governanca. Sobre isso, 0 Comité invisivel
nos diz: “A economia politica reinava sobre os homens deixando-0s livres de
prosseguir os seus interesses, a cibernética controla-os, deixando-os livres para
comunicar.” (COMITE INVISIVEL, 2016, p. 90-91). Em outras palavras, um regime
que liberta para melhor controlar.

Assim, a acdo e producdo de contetdo das ativistas alimenta a plataforma com
dados correspondentes a organizacao ideoldgica da rede, ainda baseada em uma certa
dicotomia Oriente versus Ocidente propria de uma empresa de cunho liberal. Tomando
por base o fato do Islam, historicamente, configurar-se em desafio fundamental ao
liberalismo, sendo visto ndo apenas como inimigo, mas como O inimigo (AHMED,
1992), um site desenhado por preceitos mercadoldgicos liberais tem a forma quase

ideal para o encaixe de um movimento que faz frente ao hijab — objeto que, a olhos
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orlentals materlallza a |maget|ca islamica e seus preceltos Dessa forma, a luta pela
liberdade individual e a tematica de um governo islamico opressor circulam de
maneira fluida por usuarios de diferentes nacionalidades, pois fazem coro com esse

tipo de discurso abrindo espaco em sua bolha de contetdo personalizado.

CONSIDERACOES FINAIS

Para além de identificar os discursos sobre o véu em My Stealthy Freedom,
evidenciamos o que o faz falar a partir do ambiente em que se insere, ou seja, que
moldes conformam esses discursos e que modulagdes operam sua normalizacdo. Dessa
forma, é possivel dizer que ha uma normatizacdo, dentro de padrdes ocidentais, da
forma como se apresenta 0 movimento. Pois, por mais que o contetdo do discurso seja
0 da liberdade de escolha — ou seja, 0 enunciado preceitua que a mulher ndo pode ser
forcada a usar o véu (o que também podemos identificar em enunciados propriamente
muculmanos ndo ortodoxos) e ndo se coloca contra 0 véu em si — 0 que observamos
enquanto forma, sdo mulheres, em sua maioria, desveladas e que se comunicam, em
ultima instancia, em idiomas estrangeiros. Em outras palavras, enquanto mecanismo de
controle, o Facebook identifica em My Stealthy Freedom, enquanto devir, uma maquina
de reproducao enunciativa: um vasto banco de dados constantemente reabastecido e que
opera na legitimacdo ideoldgica da plataforma fornecendo dados que reforcam discursos
como o do Ocidente salvador. Assim, antecipando possiveis linhas de fuga, a rede social
potencialmente produz o proprio movimento, pois determina por que vias e através de
que formas ele se expressa e com quem se comunica.

Todavia, essa rendi¢do acritica é, paradoxalmente, vento a favor de sua causa,
visto que atua na forte propagacdo de ideias que ndo ultrapassariam facilmente as
muralhas da censura e interdicéo disciplinares do Ird, aléem de permitir que 0 movimento
siga crescendo mesmo ap0s mais de quatro anos de atuacdo nas redes. Nesses termos € o
Facebook um ambiente de controle (Cf. DELEUZE, 1992) pois liberta para melhor
controlar, ou seja, faz comunicar para mais dados obter, a partir da l6gica neoliberal em
que se insere. Assim, essas ativistas abracam a plataforma que as permite denunciar e
levantar sua bandeira, fornecendo seu trabalho imaterial (Cf. LAZZARATO, 2001) por

25
Revista Tropos: Comunicacdo, Sociedade e Cultura, v.10, n°1, edi¢éo de Julho de 2021



COMUNICACAO,

SOCIEDADE E CULTURA

ISSN 2358.212X

vontade proprla — uma rendlgao em troca de um tlpo de liberdade que ndo possuem em

seu pafs.
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