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(DE)MARCADOR TERRITORIAL — UM CONCEITO EM CONSTRUCAO:
CONTATOS E NOVAS PRATICAS CULTURAIS NO POVO ORO WARAN

RESUMO

Esse texto trata do contato entre indigenas e a cultura da mulher/homem branco, onde
houve processos de violéncia, apagamento e hibridizacdo cultural, assim sendo, foi
necessario trazer a luz as discussdes teoricas e praticas a respeito de uma transmutagédo
cultural, um apagamento e/ou modificacdo na cultura indigena pelos elementos culturais
da mulher/homem branco, em destaque, a Igreja. Nessa acepc¢do, objetivamos em
delinear a transmutacdo e/ou metamorfose de um demarcador territorial para um (de)
marcador com o interesse de construir seu conceito para, que, desse modo,
compreendamos e identifiguemos tais mudancas culturais decorridas no seio do povo
Oro Waran de Rondonia. Para isso, utilizaremos para pavimentar nosso caminho as
analises teorico-metodoldgicas de Silva (2015), autor que ancora sua analise na
fenomenologia e na Geografia Cultural trazendo o conceito de marcador territorial e
suas aplicacbes no povo indigena; de Mikhail Bakhtin trazemos as tessituras que se
encontram dentro das enunciacles, o carater ideoldgico inseridos nas palavras, assim
como, 0s interesses que tais enuncia¢fes e/ou discursos que cada ser carrega mediante
as suas vivéncias sociespaciais, e ja& numa acepcdo foucaultiana, para assim
observarmos o jogo de defesa e constituicdo de um discurso cultural frente ao outro, o
que permitird a observagdo e analise dessas “novas” praticas culturais que vdo se
constituindo a partir do contato com o (de) marcador Igreja e estdo inseridas dentro dos
Oro Waran de Rondonia.

Palavras-chave: Demarcador; Marcador territorial; Oro Waran.

(DE)TERRITORIAL MARKER- A CONCEPT IN CONSTRUCTION:
CONTACTS AND NEW CULTURAL PRACTICES IN THE PEOPLE ORO
WARAN

ABSTRACT

This text deals with the contact between indigenous people and the culture of the
woman/white man, where there were processes of violence, erasure and cultural
hybridization, so it was necessary to bring to light the theoretical and practical
discussions about a cultural transmutation, an erasure and/or modification in the
indigenous culture by the cultural elements of the woman/white man, in particular, the
Church. In this sense, we aim to delineate the transmutation and/or metamorphosis of a
territorial marker to a marker with the interest of constructing its concept so that we can
understand and identify such cultural changes within the Oro Waran people of
Rondonia. For that, we will pave the way for the theoretical-methodological analysis of
Silva (2015), author who anchors his analysis in phenomenology and Cultural
Geography bringing the concept of territorial marker and its applications to the
indigenous people; of Mikhail Bakhtin we bring the tessitura that are within the
enunciations, the ideological character inserted in the words, as well as, the interests that
such enunciations and/or discourses that each being carries through his/her experiences
sociespaciales, and already in a Foucaultian sense, so we observe the game of defense
and the constitution of a cultural discourse in front of the other, which will allow the
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observation and analysis of these "new" cultural practices that are constituted from the
contact with the Church marker and are inserted within the Oro Waran of Rondonia.
Keywords: Demarcate; Territorial marker; Oro Waran.

INTRODUCAO

Em visita & Terra indigena Lage’, onde vivem os povos do tronco linguistico
Txapacura, os Oro Waran; Oro Nao; Oro Mon; Oro Eo; Waran Xijein tentamos nos
ater a alguns elementos culturais desses povos, em destaque, do Oro Waran, onde
passamos trés dias por conta de um campo de pesquisa, realizado em agosto de 2017.

Em nossa estadia, pudemos ter contato com familias, com sabedores
tradicionais, missionarios evangélicos (pastor, congregacdo e missionaria), com 0S
cultos religiosos através da observacdo, relatos orais, que foram cruciais para nossa
reflexdo, permitindo a elaboracéo deste artigo.

Para remarmos por esses rios discursivos, utilizaremos como aporte
tedrico/metodologico as discussdes/conceitos abordados por Silva (2015), autor que se
ancora, principalmente, na filosofia simbolica de Ernst Cassirer (1994; 2001; 2004), que
faz uma analise nas relagdes espaciais, culturais e identitarias sobre os Kawahib da terra
indigena Uru-Eu-Wau-Wau em Ronddnia. Sera usado o conceito de marcador territorial,
que € imprescindivel em nossa analise sobre o povo Oro Waran e nos possibilitara a
construcdo de um novo conceito e/ou, pelo menos, remar em sua edificacdo, o de
demarcador territorial.

O objetivo é mostrar que, com o contato com a cultura ocidental, neste caso a
Igreja, houve uma hibridizacdo, porém, houve também, apagamentos de praticas
culturais dos Oro Waran contrariamente aos interesses culturais da “mulher/homem

992

branco™. Esses sdo conceitos chaves e cruciais para trazermos o fenémeno a luz de uma

! Localizada no municipio de Guajara Mirim, estado de Ronddnia — RO, composta por dez aldeias, sendo
uma delas a Lage Velho com um territério medindo aproximadamente 46.240 hectares, formada por cerca
de sessenta e seis familias num total de trezentos e quarenta pessoas, segundo informacoes da FUNAL.
2 Aqui, deixamos claro que ha hibridizacdes culturais dentro das terras indigenas (roupas, linguagens,
identidades, ensinamentos da cultura local e da cultura de fora através de escolas etc.). Contudo, a
intencdo é mostrar que nesse processo de transmutacdo de um demarcador em marcador territorial, hd o
gue chamamos de transmutantes, haja vista que ainda esta em transitoriedade, destacamos o0s
apagamentos que engolem préticas culturais dos Oro Waran, tais como a crenga em deuses da natureza,
da forca mistica do pajé etc. Dai a nossa atencdo maior aos apagamentos de marcadores territoriais em
transmutacéo.

2
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perspectiva fenomenologica e discursiva elucidando o trajeto de mudanca de um

demarcador territorial, além de seu conceito, para um marcador territorial transmutante®.

Marcador territorial: conceito e aplicacdo no povo Oro Waran

Antes de adentrarmos em nossos (des) caminhos de aplicacdo e analise dos
conceitos aplicados no povo Oro Waran, € essencial que os compreendamos para
podermos dialogar, apreender e expor as analises. Inicialmente, traremos o conceito de
marcador territorial forjado por Adnilson de Almeida Silva em sua tese de
doutoramento em 2010 e, posteriormente, publicado como livro sob titulo
Territorialidades, identidades e marcadores territoriais Kawahib da Terra indigena
Uru-Eu-Wau-Wau em Rondbnia (2015). Segundo o autor, 0 conceito pode ser

compreendido a partir de:

[...] Simbolos que ocorrem enquanto espaco de acdo, definem
territorialidades vinculadas a cosmogonia e experiéncias socioespaciais e
possibilitam a formacdo das identidades culturais e do pertencimento
identitario. Sendo assim, os ‘marcadores territoriais’ sdo experiéncias,
vivéncias, sentidos, sentimentos, percep¢des, espiritualidade, significados,
formas, representagdes simbodlicas e presentificacdes que permitem a
qualificacdo do espaco e do territério como dimensao das relacGes do espaco

de acdo, imbricados de contetdos geograficos. (SILVA, 2015, p. 106)
Diante dessa constatacdo, observamos que 0s marcadores territoriais estdo
ligados com aquilo gue € significativo para o individuo e/ou a coletividade, aquilo que
afere, marca, amalgama o ser e 0 ambiente (material e imaterial) que o rodeia através de
sua acdo no espaco, e em suas (re) configuracfes neste mesmo espago. S&o por meio de
suas vivéncias, de suas experiéncias socioespaciais que o(s) individuo(s) enraizam-se,
afetivamente, em detrimento de um lugar, de pessoas, do material (da fauna e flora e/ou
de suas construcdes), e do imaterial, sua espiritualidade, sua cosmogonia, em que aquele
espaco e seus elementos como um todo, passam a se tornar um lugar, uma morada e/ou
metaforicamente falando, a partir da concepcao bollnowdiana (2008), passa a ser uma

casa, uma “pele que habita” em cada individuo. Assim observamos representacdes

¥ Marcador territorial transmutante ainda é um conceito em construcao, pois em interlocugées com o autor
da tese, vimos a necessidade de ir além, de mostrar que had uma transformacdo e até mesmo
desaparecimento de marcadores territoriais em terras indigenas e a sua constante transformacéo identitéria
através de contatos nos adverte a uma transmutagdo desses marcadores, numa longa duragdo. Exemplo
bem claro disso é a Igreja, que de demarcador territorial vai se transmutando, ha trinta anos presente nos
Oro Waran, em um marcador territorial transmutante.

3
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simbolicas construidas e (re) construidas a partir de sua agdo espacial, de suas
experiéncias.

E importante destacar que ha uma imbricagfo entre esse material e o imaterial,
ou melhor, um (i)material, uma vez que, sdo materialmente construidas sdo
representacfes que projetam ndo apenas um carater material, mas também espiritual [...]
uma vez que seu significado representativo perpassa a propria materialidade” (SILVA,
2015, p. 122). De acordo com o referido autor (2015), se pode observar essa
transcendéncia diante da morte do indigena que é sepultado junto com seus pertences
“presentificados” em sua existéncia (arco, flecha, cocar etc.), ¢ uma soma, um
amalgama entre material e imaterial, porque o fato de deixar corporalmente 0 mundo
ndo indica que “sua auséncia fisica ndo seja um dos ‘marcadores territoriais’, pois 0s
demais componentes do coletivo abalizam a reveréncia espiritual como protecao a suas
casas, rogas, territorialidade, além do fato de identifica-lo através das narrativas” (2015,
p. 122).

Assim, esse espaco de acdo proposto por Cassirer, vai se delineando num espaco
de trocas, de vivéncias e experiéncias que faz com que o homem/mulher aja sobre ele o
(re) configurando por suas relagdes intimas, de mutuas trocas de sentido, ou seja, sdo
relacbes fenomenologicas, relacionamento intimo daquilo que o faz sentir e o faz dar
sentido aquilo que o rodeia. Assim, 0s marcadores territoriais ganham aspectos
identitarios de um povo, de sua cultura, de suas representacdes, sao algo que o define.

Diferentemente do espaco observado por Lefevre (1974), em que este é um
espaco distante do real, é abstrato e se coaduna com os interesses hierarquicos do
capital, sdo representacdes apenas observadas, mas sem relagéo alguma de proximidade
intima com o territorio, sem imbricacdo com ele, ndo fenomenoldgico e/ou em uma
acepcao heideggeriana, um ser-no-mundo, porém sem ser, mas apenas um ser “‘estar-no-
mundo”, sem vivencia-lo.

Apos breve elucidacdo do conceito de marcador territorial, neste momento,
iremos exemplifica-lo e aplica-lo em algumas relagdes culturais dos Oro Waran, para
que, assim, possa-se compreendé-lo melhor. Dessa forma, temos os “marcadores
territoriais vivos” que, segundo Henriques), tem aspecto fundamental relacionado a
natureza e assegura a socializacdo do espago por “meio das espécies que compdem a
fauna e a flora e permite identificar territdrios e nele manifesta-se a ideia de posse pelas

divindades e estrutura socialmente aceita pelos coletivos humanos” (2003 apud SILVA,

4
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2015, p. 133-134), que, nesse entendimento, se estendem aos marcadores territoriais
cosmogonicos®.

N4&o obstante, temos/tivemos® para alguns membros do povo Oro Waran o rio,
animais e plantas como marcadores, conforme observamos em seus relatos, onde
destacavam nesses elementos fortes representacfes simbdlicas sendo eles portadores de
divindades que permitiam suas ligacbes com o mundo, seu sustento e protecéo,
coadunando com a acep¢do de Almeida Silva, onde tais representagdes exprimem “‘a
recorréncia de espiritualidade e valor simbdlico considerados como referencial de
abrigo, morada dos espiritos e possibilidade de geragdo de novas vidas” (SILVA, 2015,
p. 134). Sendo assim, podemos observar a constituicdo desses elementos como
representacdes de seus imaginarios, de suas representacfes simbolicas a partir de suas
percepgdes de mundo, do “ser-no-mundo”, tornando tais elementos intrinsecos dessa
vivéncia e relacdo com a natureza em sua volta, e a sua constituicdo identitaria.

A partir de tal aplicacdo e exemplificacdo de um dos marcadores territoriais no
povo Oro Waran buscamos, neste momento, interagir, e manter o dialogo com outro
conceito, transitar por suas frestas a caminho de sua construcdo, o de demarcador
territorial, que nos sera imprescindivel juntamente com a conceituacdo de marcador,
para tornar tal fendmeno visivel aos nossos olhos, elucida-lo, entender sua metamorfose
e as implicacdes que se resultaram deste processo de transformacao na/da cultura deste

pOVO.

(De) marcador territorial: didlogos por uma construcao conceitual

Como parte crucial para compreendermos o fendmeno que tentamos elucidar é
preciso se langar & busca da construcdo do conceito de demarcador territorial. Almeida

Silva, em sua tese, estabelece dialogos com outros autores em busca de seu

* Para maior esclarecimento, sugerimos a leitura do livro do professor Dr. Adnilson de Almeida Silva
(UFPR, 2010) e/ou seu livro Territorialidades, identidades e marcadores territoriais Kawahib da Terra
indigena Uru-Eu-Wau-Wau, publicado em 2015.
5 Utilizaremos os verbos nos dois tempos (presente e pretérito perfeito), pois tais representacdes
simbdlicas que se tinham a respeito de divindades inseridas na fauna e na flora como sendo morada dos
espiritos, vém sendo extinta por completo no povo Oro Waran, uma vez que outra visdo vem sendo
(im)posta e, assim, apagando tais crencas e/ou tais marcadores territoriais vivos e comogdnicos, 0 que
sera explicado no decorrer de nossos escritos.

5
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entendimento, assim, da os primeiros passos para entendermos seu significado e/ou
possibilitar uma base para sua conceituacao.

Dessa maneira, traz, em um primeiro momento, que o demarcador é aquilo que
parte de uma acdo estruturadora, que demarca territorios, determina-os, a partir do
interesse daqueles que estdo no poder, “imposi¢do juridica”, interesses politicos que,
muitas vezes, desconsideram o legado cultural (SILVA, 2015, p. 116-117).

E continua explicitando que, também, pode ocorrer por iniciativa de certos
coletivos urbanos como grafiteiros, prostitutas, punks etc., que por ideologia, expressdo
de poder social, econémico, linguagem, se apropriam de porcOes territoriais e
“desenvolvem seus codigos de conduta. Esses casos refletem que o uso ou ndo das
formas e representacdes simbolicas resultam no processo de identificacdo e construcdo
de multiterritorialidade” (2015, p. 117). Por fim, em seu entendimento, diz que os

demarcadores territoriais sao:

[...] Instrumentos de gestéo territorial do Estado que atua sobre os dividuos® e
as coletividades, o que implica em estruturas de poder [...] exercidas pelo
Estado [que] opera um caradter de controle e regulagdo territorial [...]
compostos prioritariamente pelos elementos politico, cultural e étnico,
ambientais, tecnoldgicos e de valorizacdo dos objetos dispostos na natureza,
que sdo responsaveis pelo continuum da existéncia fisica, cultural e
territorial. (SILVA, 2015, p. 117-118)

A partir de tais argumentacOes, que sdo indispensaveis para nossa busca
conceitual e o seu processo ou metamorfose até se tornar um marcador, observamos sua
correlacdo com as estruturas de poder, e, logo, similaridade com a andlise discursiva
foucaultiana, pois, nesse sentido, observamos os demarcadores sendo objetos, exalando
discursos, representacfes carregadas de interesses e desejos de controlar territorios e
suas populacdes em face da politica estatal, ou seja, o interesse e 0 desejo nos territdrios
e riquezas indigenas.

Entretanto, ressalva-se um além representativo desses demarcadores territoriais,
pois estes sdo, antes de tudo, repletos de maltiplas representacdes, transpassando muitas
vezes seu carater desejado, pois agregam muito mais que o poder politico e econémico,

ja que podem agregar, também, o poder simbdlico.

¢ Para Adnilson Almeida, por isso recomendamos a leitura de seu livro, dividuo é uma pessoa que carrega
em sua construcao a memoria de uma coletividade, de uma multiplicidade.
6
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Diante do exposto, John Thompson (2009), nos esclarece o poder impactante do
simbolico, que ¢ “cultural, que nasce na atividade de produgdo, transmissdo e recepgao
do significado das formas simbolicas” (THOMPSON, 2009, p. 24), ¢ exatamente esse
poder simbdlico que, sem duvida, influencia, dissemina de maneira mais eficaz, capaz
de estabelecer com eficécia as bases de uma ideologia dominante, visto que as agdes
simbolicas “podem provocar reagdes, liderar respostas de determinado teor, sugerir
caminhos e decisdes, induzir a crer e descrer, apoiar 0s negocios do estado ou sublevar
as massas em uma revolta coletiva” (THOMPSON, 2009, p. 24).

Destarte, ressalta-se sua exterioridade a um povo, para um territério, para seu
lugar, algo (im)posto pelo outro, por outra cultura, de um outro lugar, que vai
disseminando seus costumes num processo conflituoso de apagamento cultural de um
povo em detrimento de outro, de suas tradi¢cGes culturais pela cultura ocidental, por
meio de seus interesses de poder.

Silva (2015) traz em seus escritos esse indicativo do exercicio de poder de algo
externo a um povo, no caso a cultura ocidental que entroniza seus valores e praticas
culturais fazendo com que sejam apagadas muitas praticas dos povos colonizados, o que
chamamos de demarcador territorial. Esse termo designa uma inser¢do de uma cultura
exterior a uma comunidade e/ou povo, ou seja, de outra cultura, de outro lugar, que é
(im)posta.

Seu significado, assim, perpassa o material, € (i)material, transcendente, vai
além de seu poder politico, cultural e econémico, € simbdlico, quando passa a agir
sobre dividuos e suas formas de ressignificar o espaco, numa concep¢do Heideggeriana
de ser-no-mundo. Entretanto, esse demarcador, a partir do momento que € aceito pelas
comunidades tradicionais, no caso os Oro Waran, passa por um processo de

transformacao até virar um marcador territorial.

" E inerente pontuarmos que, por mais que o demarcador territorial carregue interesses outros, ndo
significa que estes sdo empregados, (im)postos e aceitos hegemonicamente, pelo contrario, muitos dos
marcadores territoriais agregam e transcendem discursos de resisténcia, de enfrentamento, que véo de
encontro a esses interesses, o que chamamos de “marcadores territoriais subversivos”, justamente por
subverter a ordem hegeménica e hierarquizada daqueles que estdo no poder e seus desejos. E importante
salientar que tais marcadores emergiram ap0s inimeros debates com os professores da Pds-Graduagdo em
Geografia da UNIR, prof. Dr. Josué da Costa Silva, profa. Dra. Maria das Gracas e o préprio autor prof.
Dr. Adnilson de Almeida Silva, onde, em oportunidade de compor e repensar o conceito proposto pelo
autor numa mesa redonda do 12° Encontro de Pés-graduacdo em Geografia da UNIR, surgiu esse novo
marcador territorial que ndo foi abordado pelo autor, que foi definido de “marcador territorial
subversivo”, um elemento que resiste, que embate.
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Para ilustrarmos essa ideia e/ou deixarmos mais nitida perante os olhos dos
leitores, resolvemos trazer uma simples esquematizacdo que denota esse movimento,
essa transmutacdo, uma metamorfose que um demarcador vai sofrendo em sua
incorporacgdo pelo coletivo dos Oro passando a ser um (de) marcador territorial. Haja
vista que um marcador é algo sentido, € um espac¢o vivido, como nos afirma Dardel
(2011), ou seja, € como se a natureza, a terra e, logo, tudo que rodeia a mulher/homem,
venha fazer parte de si como se fossem um, assim, é o sentir que a natureza reflete no
ser e esse ser passa a (res)significar o espaco a partir de seus sentidos e sentimentos,
suas geograficidades (DARDEL, 2011).

DEMARCADOR FAZ SENTIR-SE, (DE)
TERRITORIAL | AUFERE SENTIDO MARCADOR

Figura 1: Processo de metamorfose do demarcador em marcador.
Elaborado pelos autores, 2017.

Tal processo de transmutacédo se assemelha ao corpo humano que, ao identificar
um objeto estranho dentro de si, como por exemplo, um projétil de chumbo, passa a se
contrair, reage tentando expulsa-lo, exterioriza-lo, porém, depois de alojado sem a
possibilidade de sua retirada, o organismo humano o capsula, o reveste, fazendo com
que o projétil seja, agora, parte do seu corpo, imbricado, porém com uma ressalva, que a

capsula depois de revestida ndo oferece mais nenhum perigo ao individuo. Portanto, a
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fim de esclarecer qualquer davida anterior sobre sua origem, resolvemos fazer um
quadro com breve descricdo dessa passagem, dessa transformacdo e/ou metamorfose.
Assim sendo, para deixarmos mais lacido o entendimento, demarcador é algo externo a
uma cultura, depois de introduzido numa comunidade e/ou cultura, passa a ser
assimilado, entronizado como praticas culturais passam a fazer parte desta e, assim,
torna-se um marcador territorial. E nesse processo ha sua metamorfose, processo pelo
qual de demarcador passa a ser um marcador, e, desse resultado, temos o0 que chamamos

de marcador territorial transmutante, como podemos ver nas figuras 1 e 2.

DEMARCADO (DES) (DE)
R DEMARCANDO MARCADOR
ALGO EXTERNO, DE UM ESTRANHAMENTO REPRESENTA (0]
DESCONHECIDO, INICIAL, FAZ SENTIR-SE DESPIR DA
ESTRANHO A UM NO(S) INDIVIDUO(S), ROUPAGEM'
POVO, (IM)POSTO DE ‘- PROCESSO INTERIOR DE ‘- EXTERNA, E ACEITO,
UM OUTRO LUGAR, ACEITACAO, VAI INCORPORADO,
TRANSCENDENTE, GANHANDO SIGNIFICADO, ~ UMA
(DMATERIAL AFETIVIDADE A PARTIR REPRESENTACAO
DE SUA(S) VIVENCIA(S). SIMBOLICA DO EU.

Figura 2: Quadro descritivo/demonstrativo do processo de mutacéo.
Elaborado pelos autores, 2017.

Apds a conceituacdo desse elemento, temos, finalmente, a direcdo completa para
remarmos rumo a elucidacédo do fendmeno e sua compreensdo. Assim sendo, traremos a
tona esta transmutacdo de um demarcador territorial em (de) marcador territorial no
povo Oro Waran, e de como vem sobrepondo outros elementos culturais, apagando seus
rastros e/ou fazendo com que tais representacdes simbdlicas passem a ser apenas mitos,
crendices, sem valor identitario a partir de suas relacbes com os mesmos. Tal elemento

de nossa andlise € a Igreja.

A presenca da Igreja: insercéo, transformacao e apagamentos na/da cultura Oro
Waran
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A lIgreja teve um papel fundamental na colonizacdo, principalmente, na
espanhola e portuguesa. Ela foi utilizada como uma ferramenta ideoldgica para facilitar
a dominacdo e a inferiorizacdo dos povos nativos das Ameéricas, para garantir o0s
interesses e desejos de usurpar as riquezas desses povos, para justificar as agcoes cruéis e
desumanas dos europeus.

Por mais que a Igreja tivesse o ideal de promover uma contrarreforma apds
perder grande parte de sua hegemonia perante a dissidéncia dos protestantes no século
XVI, ela tinha, também, o interesse de recuperar seu status e angariar mais riquezas,
manter 0s costumes de um clero cheio de vicios e de luxo, o que fez, com veeméncia,
coadunar-se com o poder e interesses do Estado. Assim, a violéncia e a dominagdo
reinaram nas colbnias, e o discurso mais controverso, aterrorizador e doente se fez
presente por séculos: matar em nome de Deus. Porém, na verdade, isso foi apenas uma
justificativa para garantir seus interesses.

Séculos apds séculos, tais discursos ganharam uma nova roupagem, dizia-se, e
ainda se diz, para justificar a dominagdo de um povo perante o outro, que é em nome do
progresso e do desenvolvimento, trazer uma “civilidade”, contudo, 0s interesses
permanecem 0s mesmos: poder econdmico, social, cultural, étnico, racial.

No fim da década de 1950, segundo relatos do povo Oro Waran e de
missionarios, houve o primeiro contato com o homem/mulher branco(a), o povo ia a
beira da estrada de ferro Madeira-Mamoré para flecha-los, e ai o homem/mulher
branco(a) comegou a deixar presentes: tercados, machados, panelas etc., comegando a
ganhar a confianga do povo. Segundo Ferreira Silva em seu artigo, com base em
pesquisa realizada em junho de 2010, na aldeia Laje Velho, o primeiro contato se

estabeleceu da seguinte forma:

Os missionarios (Missdo novas tribos do Brasil) ja tiveram o contato como o
povo Oro’ Nao e um dia um missiondrio e os quatro Oro Nao que se
chamavam: Hwerein, Katwa, Toroco pip e Kapiwen Kanun sairam da aldeia,
mas, eles ndo andaram muito e acharam rastros nos caminhos e ouviram
vozes das criangas, eles se aproximaram numa lagoa para tomar banho, e o
missionario tirou sua roupa e ele era muito branco que assustava as criangas e
as duas mulheres adultas que cuidavam das criancas e os quatros Oro Naos
apareceram, € as mulheres gritavam, mas, os quatro Oro’ Nao falavam que o
missionario era parente deles e ele fala também a lingua deles e sua etnia,
porém as mulheres ndo acreditavam, e gritavam dizendo que o “ndo indio”
ndo sabia falar a lingua do povo Oro Waram, uns dos Oro’Nao segurou uma
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das mulheres com forga. E o marido ouviu o grito, pois estava na roga e foi
correndo para flechar a pessoa que segurou sua esposa. E os quatros Oro
Naos, se justificaram dizendo que bebem chicha e cagcavam com flecha e
falaram que eles moravam na maloca, terra tradicional; e que tiveram contato
com 0s brancos e contaram varias historias. E o indio Oro Waram pediu que
todos sentassem, até o missionério, entdo, conversavam muito. O indio Oro
Waram saiu para chamar os povos da maloca, a maioria vieram com as
flechas e alguns deles queriam matar e eles ja tinham conversado; e
mandaram os Oro Naos e 0 missionario tomarem chicha, até vomitar; e o
missionario ndo aguentou e perguntou dos povos indigenas Oro Waram o que
queriam ganhar. A maioria queria tercado, panela, machado e ndo queriam a
roupa e conversaram novamente e deixaram-nos eles irem embora. J&, no
outro dia eles voltaram novamente e levaram tudo que foi pedido até algumas
roupas de mulheres e homens, os indios Oro Waram gostaram [...]. (SILVA,
2010, p. 3)®

Ferreira Silva (2015) nos relata sobre os primeiros contatos entre 0 homem
ocidental e o a etnia Oro, fato que podemos observar nos relatos feitos pelos indigenas
adultos da comunidade, os sabedores tradicionais, e a missionaria que vive ha trinta
anos no local. Isso acontece na forma de aproximagdo com “presentes”, agrados
deixados pelos brancos para ganhar a confianca dos indigenas, além da valentia do povo
Oro Waran em defesa de seus parentes e territrio. Entretanto esse contato apagamentos
culturais, descrenca e/ou abandono de sua prépria cultura frente a outra.

Vale ressaltar que, aqui, ndo queremos entrar no mérito da evangelizacéo crista
enquanto pessoas que realmente tém como objetivo o “Ide por todo o mundo, pregai o
evangelho a toda criatura” (Mc. 16:15), ou seja, ndo queremos generalizar que todos
tiveram e/ou vieram como ferramenta ideologica do Estado para subjulgar esses povos.
Por mais que a grande maioria mantivesse esse proposito, o simples contato da cultura
cristd com suas espiritualidades e crencas fez com que houvesse um apagamento de
algumas de suas préaticas culturais. Desse modo, observamos a Igreja (material e
imaterial), algo externo ao povo indigena, um demarcador territorial que passou e passa
por uma transmutagéo se tornando um marcador territorial transmutante inserido nesta
comunidade.

A presenca da Igreja protestante no povo Oro Waran se faz presente ha trinta
anos por meio de missionarios que passaram a residir em sua aldeia, e comecaram a
disseminar suas préaticas culturais entre os individuos, segundo o indigena adulto da

aldeia, cerca de 80% da populacdo ja é “evangélica” e os outros 20% “ainda ndo

8 E salutar destacar, neste recorte temporal e espacial, a presenca da Igreja protestante nos demais povos
da Terra indigena. Segundo a missionaria, ha também a presenca de outras denominacGes protestantes e
catolica.
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aceitaram a verdade cristd”. Assim, observamos nitidamente como algo externo, de uma
outra cultura, passa a ser interiorizado, vivido, se transmutando em um (de) marcador
territorial preponderante aos individuos, uma vez que esse ganha notoriedade, dita
normas de comportamento, horarios, religiosidade etc. Isso pode ser observado
imageticamente nas figuras 3 e 4.

Figura 3: Igreja: Culto dominical adulto no/do povo Oro Waran.
Fonte do autor, 2017.
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Figura 4: Anexo da Igreja- Culto dominical das criangas no/do povo Oro Waran.
Fonte do autor, 2017.
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Tais assertivas podem também ser percebidas em diversas situacdes cotidianas,
tais como a presenca macica nos cultos, tanto por criancgas, adolescentes, jovens, idosos;
nas cancbes entoadas por adolescentes que, mesmo em sua lingua materna, fazem
mencdo a passagens biblicas e seus ensinamentos. Ndo obstante, na comunidade, ha a
presenca de um pastor do proprio povo, que faz a liturgia em seu proprio dialeto
(Txapacura)®.

Logo apds a observacao, resolvemos indagar alguns individuos sobre sua cultura
e sobre a sua relagdo e a de seu povo com a Igreja: quais aspectos culturais a Igreja
disseminou e, assim, sobrepds as suas praticas culturais de origem?

Antes, é necessario fazermos algumas pontuagdes e/ou esclarecimentos sobre
discursos, sobre suas falas, uma vez que é essencial destacarmos que as palavras,
enunciagdes, ndo sdo abstratas, ou seja, vazias, desprovida de interesses, de ideologias,
de vivéncias de/fem seus contextos histéricos e sociais, ou Sseja, assim como nos é
remetido na acepc¢do bakhtiniana, em que a palavra, a enunciagdo, “ndo existe fora de
um contexto social, portanto é ideologica” (BAKHTIN, 1995, p. 16). Esse sentido é
mais notério quando elucida que “a comunicagao verbal [...] implica conflitos, relagdes
de dominacdo e de resisténcia, adaptacdo ou resisténcia a hierarquia, utilizacdo da
lingua pela classe dominante para reforcar seu poder etc.” (1995, p. 14, grifo nosso).

Dessa forma, observamos a utilizacdo da palavra, da enunciagdo para resistir
e/ou subverter hierarquias, mas, também, para defender escolhas, desejos, adaptaces,
reflexos do social, do seu vivido. Portanto, observamos em Bakhtin que a lingua € usada
como ferramenta ideoldgica, assim, servindo para veiculacdo e defesa dos desejos das
classes no poder, da dita civilizacdo ocidental, inseridas num contexto social e historico
definido, que vai sobrepondo a cultura indigena.

A definicdo bakhtiniana permite pavimentar o caminho para destacar outra

acepcdo — as relagcdes de poder — que Paul Claval (2001), coadunando com Foucault

° O apagamento cultural ndo é total, ou seja, assim como vimos no decorrer do artigo afirmando, ha
apagamento de certas praticas culturais: como a crenca na pajelanga, nos deuses da floresta etc. Em
nenhum minuto afirmamos que ainda ndo h& marcadores territoriais de sua prépria cultura, mas, como
asseveramos, esses processos estdo em transmutacdo. Se formos fazer um novo campo daqui a alguns
anos ja vamos ver o desaparecimento de alguns marcadores territoriais, assim como aconteceu nos
Kawahib da Terra indigena Uru-Eu-Wau-Wau, num perido de 5 anos, segundo o préprio autor Adnilson
de Almeida Silva.
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(1979), traca sobre esse elemento, seus interesses e 0 caminho e/ou normas a seguir, ja
que, “cada religido ou ideologia laica traz um principio moral ou hierarquizado, uma
moral com seus deveres e suas proibi¢cdes, um modelo politico que legitima o poder e
um guia das relagdes a se estabelecer” (CLAVAL, 2001, p. 139).

De tal modo, observamos em relatos feitos, tanto do indigena adulto da aldeia
quanto dos sabedores tradicionais, a adaptacdo e defesa de suas escolhas, de suas
ideologias e sentidos, no que se refere ao (de) marcador territorial transmutante: a
Igreja. Em suas respostas, fica nitido aquilo que ja& asseveramos outrora: a sua
transmutacdo [de demarcador a (de) marcador] e, também, o apagamento de certas
praticas culturais em detrimento das praticas cristas, que passam a ser hegemonicas e,
assim sendo, legitimadas como um guia de deveres “corretos” que deve ser seguido.

Podemos notar tal afirmacdo quando, em seu relato, o indigena adulto fala do
mito fundador de seu povo, observa-se bem como esse passa a ser apenas uma historia,
uma fabula, um conto inverossimil, sem que haja uma identificagdo, sem que haja uma
crenca que dali se veio, ao contrario, alguns aspectos do seu mito fundador ja fazem
com que ele relacione a aspectos biblicos disseminados pela Igreja, tais como a agua, o
dilavio, que em sua fala, “é tdo incrivel como na historia do nosso mito fundador
observamos o dilivio das aguas, o mesmo que aconteceu com Noé”, ou seja, ele
remonta, sem exageros, o poder de Deus que, de alguma forma, no inconsciente de seus
ancestrais, incidiu na construcdo do mito fundador dos Wari, isto é, como se fosse Deus
revelando que a origem de seu povo veio por meio do criacionismo (advindos de Adéo e
Eva), criacdo divina, por isso a semelhanca a historia biblica da arca de Noé.

Outra evidéncia inserida em seu relato € o apagamento e/ou resisténcia, combate
a certas praticas e crencas a respeito da fauna e da flora, nas quais se manifestavam a
ideia de posse pelas divindades, quer dizer, representacdes de animais, da agua dos rios,
plantas etc. como possuidas de espiritos que 0s protegiam juntamente com a natureza.
Por intermédio do discurso biblico e de seus postulados, o indigena adulto passa a negar
tais divindades e/ou espiritos com um discurso de que eles, na verdade, eram
manifestacdes do mal, deménios que os ludibriavam a fim de leva-los para o inferno.
Como observado em seu relato: “A gente acreditava nessas coisas, no pajé, mas depois
nos vimos que tais espiritos que se encontram nos bichos, na mata sdo do demdnio, sdo

para enganar os parentes, pois isso ndo é de Deus”.
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Por fim, sobre a indagacdo inicial, ele responde que a Igreja, em momento
algum, apagou e/ou sobrep0s sua cultura, pelo contrario, somente 0 mostrou a verdade,
o libertou e libertou seu povo. “A igreja veio para abrir meus olhos e dos parentes, pois
isso tudo ndo € de Deus, e agora a gente tem salvagdo e estamos livres dessas coisas do
demonio”.

O relato dos sabedores tradicionais passa a mostrar outros elementos que
coadunam com a fala do sujeito anterior, pois trazem outros aspectos que enfatizam essa
transmutagdo e a sobreposi¢do cultural, principalmente na fala sobre os pajés do povo,

nas contradi¢Oes discursivas de suas enunciagoes.

[...] Os pajés ndo existem mais ha, mais ou menos, 13 anos, os pajés ndo
eram bons, eles faziam trabalho contra os parentes quando queriam, faziam o
mal se fossem contrariados. Além disso, os pajés roubavam as mulheres dos
parentes também. Mas teve pajés que curavam a gente, nosso povo, mMas
depois nods vimos que eles tinham espirito mal dentro deles, entdo quem
curava era o espirito do demonio e hoje a gente sabe [...].

Vale ressaltar que nessa questdo da pajelanca ja havia o seu desaparecimento em
muitas culturas indigenas por diversos motivos, mas, principalmente, por causa do
contato com o homem/mulher branco, no qual faz insurgir a contaminagdo com suas
doencas até entdo novas para os indigenas e, desta forma, perdendo sua representagdo
simbolica de curador, do enunciador do devir, interpretador de sonhos, caindo em
descrédito, porque ndo conseguiu anunciar os males que os brancos trouxeram e nem
curar e/ou salvar seu povo da morte causada por tais enfermidades acarretadas pelo
homem/mulher branco ao indio, o que significou uma dizimagdo em massa, assim como

assevera Almeida Silva em relacdo aos Kawahib, que pode ser aplicada aos Oro Waran:

Com a chegada de seringueiros e garimpeiros, ainda antes do contato oficial,
esses atores estranhos traziam uma série de doencas ndo-conhecidas pelos
indigenas e pajés, iniciando uma celeuma no interior do coletivo, de modo
que ndo conseguindo solucionar os problemas, os Kawahib “entenderam” que
0 pajé era desnecessario em seu meio (SILVA, 2015, p. 219).

Na anélise da fala dos sabedores tradicionais, percebemos a coadunagdo com tal
assertiva de Almeida Silva, pois 0 pajé, assim, ndo era mais necessario, pois nao previa
mais o futuro, ndo curava seu povo. E a Igreja tinha um papel secundario nessa

“descrenca” e/ou abandono, pois mesmo ndo sendo a causadora desse ceticismo, ela
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engessa de vez um ressuscitar e/ou ressurgir desta figura que ndo é aceita nos novos
ensinamentos postos por ela.

Contudo, vale ressaltar que, apesar de tal apagamento desse elemento que ja foi
um marcador territorial forte, sua presenca e simbologia, esse deixou de heranga o uso
de ensinamentos sobre as ervas medicinais que ainda sdo presentes no povo, porém,
hoje, desvinculadas simbolicamente a sua imagem, o que Claval (2011) vai postular,
com base no dialogismo a priori de Kant (2003), “conhecimentos sensiveis e/ou estado
concreto” de Bachelard (2005), em “saberes-fazeres” e/ou “saberes vernaculares”.

E destaque, ainda, a contradicio na fala dos sabedores tradicionais, que remetem
ao pajé o dom e/ou poder de cura, a crenca de tais feitos que foram vivenciados por eles,
entretanto, a0 mesmo tempo, dizem que tais curas ndo imanaram dele, mas sim de
espiritos demoniacos que ndo sao e ndo emergem da santa palavra de Deus, de seu filho
Jesus, logo, nédo séo aceitos.

Consideracoes finais

O nosso olhar seguiu um (re) caminho e possibilitou outras portas interpretativas
para que pudessemos transitar nestas trilhas abertas. O (de) marcador territorial,
metamorfoseado, — Igreja — causou mudanca na cultura do povo Oro Waran. A partir da
pavimentacdo teorica foucaultiana, pudemos ressalvar as relacfes de poder que, ndo sé
sofrem interdicbes do Estado e/ou das hierarquias politicas etc, mas, também, se
alastram numa rede de seus micropoderes. Os agora indigenas cristdos influenciam,
fazem dominar suas novas crencas em detrimento das velhas que, ao se chocar com os
ensinamentos biblicos, devem ser apagadas'®, com o intuito de dominar, conjurar
discursos de acordo com suas crengas, seus desejos e interesses. Desse modo, como
Foucault mesmo asseverou “por mais que o discurso seja aparentemente bem pouca
coisa, as interdi¢des que o atingem revelam logo, rapidamente, sua ligagdo com o desejo
e o poder” (FOUCAULT, 1996, p. 10).

Portanto, vemos nitidamente essas relagcdes nas falas dos sabedores tradicionais
e do indigena adulto entrevistado, pois, mesmo que ndo venham estar numa ligacédo

governamental, as interdicbes em seus discursos enraizadas por essa nova cultura que

% Tais como o pajé, que perde seu papel simbolico, as espiritualidades, crencas nas divindades da
natureza, que passam a ser refutadas “por serem obras do satanas” etc.
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assimila e/ou melhor, é assimilada, revelam sua defesa, o0 desejo de coloca-la como
centro dissociando qualquer “violéncia” que a Igreja tenha provocado no apagamento de
outras tradi¢bes, de seus ritos, enfim, de suas culturas tradicionais. E, assim, fazendo
com que esta transmute de demarcador para (de) marcador territorial transmutante e,

dessa forma, seja presente de tal modo como outros marcadores territoriais 0s séo.
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