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VIII Coloquio Internacional “As Amazonias,as Africas e as Africas na Pan-Amazonia”

ASPECTOS DA CULTURA RELIGIOSA: SINCRETISMO EM
PORTO VELHO

Josué Passos de Melo'

Introducgao

Enquanto houver homem a cultura ndo se esgotara. Os
Estudos Culturais tem muitos desafios a sua frente. Esse artigo é a
demonstracdo de nosso interesse em aceitar os desafios.

Considero oportuno utilizar as palavras de Goldmann (1972, p.
19) para iniciar nossa reflexdao: “o trabalho de pesquisa cientifica
necessita liberdade e independéncia em face de toda ingeréncia
estrangeira”. Ainda como parte dessa responsabilidade do cientista em
submeter sua subjetividade ao controle racional e metodoldgico.
Goldmann (1972, p. 19) adverte: “Do mesmo modo, exige do
pesquisador, ndo a renuncia de toda ideologia, mas que faga todos os
esforcos de que é capaz para subordina-la. No decorrer de seu
trabalho, a realidade dos fatos estudados”.

Assim, é nossa proposta, a partir da leitura de obras que
tratam sobre Estudos Culturais, Histéria regional, Religidao Crista,
Religiao Afro-Amerindia, produzidas ao longo do século XX,
objetivamos langar olhar sobre o encontro das Religides Crista,
africana e indigenas e a influéncia desse encontro sobre a
religiosidade em Porto Velho.

Como primeira mirada, tentaremos enxergar como fatores
econdmicos, politicos, culturais e étnicos contribuiram para a
hegemonia da religiosidade ndo homogénea na Amazébnia.
Considerando que a aproximacado de fiéis pertencentes as religides
citadas foi forcada pela Colonizacdao Européia que trouxe o que se

convencionou a chamar-se homem branco.

1 Mestrando em Histéria e Estudos Culturais na Universidade Federal de Rondénia
jpmbereana@yahoo.com.br
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Nosso olhar se direcionara para o encontro étnico religioso na
Amazénia e em Porto Velho em decorréncia da economia extrativista
gomifera movimentada com a forga dos bragos dos nordestinos,
amazonenses e paraenses, cujo vestigio maior dessa economia € o que
resta da Estrada de Ferro Madeira Mamoré. E, pelos programas de
assentamento e colonizacdo com a distribuicao de terras rondoniense
aos migrantes do Sul e Sudeste do Brasil.

Como terceiro olhar nossa vista se voltara para o lado do
encontro religioso a influéncia e transversalidade da religiosidade em
Porto Velho. Religiosidade que se faz presente na cultura do povo que
ainda esta se formando.

Por fim nossas consideragdes finais e expectativa quanto as
novas pesquisas e estudos sobre a cultura religiosa em Porto Velho.

Nossa pesquisa foi metodologicamente  bibliografica.
Utilizamos as obras de doutrinadores ingleses que fundamentaram a
metodologia ou as metodologias para o campo da disciplina Estudos
Culturais nas décadas de 1930 e de 1940, anos da constituicdo desse
campo de pesquisa e estudo realizados na Europa, especificamente na
Inglaterra. Utilizamos também, obras de estudiosos da disciplina que
pertencem a academia nacional.

Para as fontes histéricas da regiao Amazébnica, utilizamos as
obras de historiadores, antropdélogos, socidélogos, tanto naturais da
Amazbénia com oriundos do Nordeste e de outras regides do Brasil.
Autores e obras ja consagrados pela academia.

Para a histéria regional de Rondbnia e, especificamente, de
Porto Velho, utilizamos como fontes os pesquisadores da academia
local por estarem bem proximo aos seus objetos de pesquisa e por
suas obras fornecerem os dados necessarios para enxergarmos a

histéria, mesmo a distancia.
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No campo da religido, utilizamos obras de tedlogos e
cientistas da religido tanto cristdos como umbandistas. Autores locais e
de outros centros urbanos brasileiros e de outros continentes:

americano e europeu.

1. Amazdnia: religiosidade hegemoénica e heterogeneidade

A religiosidade na Amazbnia ndao € homogénea. Contudo, nao
deixa de exercer, e bem se pode constatar que, ha fortes influéncias de
uma sobre a outra religido. Os mais variados seguimentos religiosos,
credos ou confissdes, cultos ou liturgias sado circunscritos, até que
aspectos oriundos de determinada expressao religiosa sao acolhidos
por outra religido e, apropriando-se deles, inserindo-os em suas
“praticas” e “crencas” ao ponto de torna-los “concretos” e pertencentes
a tal religiao (DURKHEIM, 2003, p. 19). Caso dos santos no
catolicismo, contribuicdo pagad para uma religido monoteista de origem
judaica, mas que permitia a aceitagdo de seres sobrenaturais que
intercediam junto aos homens enviados por Deus, caso dos anjos. Tais
elementos religiosos eram desprezados e, até mesmo, antagonizados.
Passaram por um processo social até que foram, conforme Holanda
(2009, p.149): “[...] acolhidos ao nivel de intimidade familiar”.

Freyre (2006, p. 67) nos traz a lembrangca que essa
aproximacao ocorre desde a colonizagcao, onde “a religiao e a cultura
se inter-relacionam”. Nao se limitando a etnicidade dos fiéis, apenas,
nem se circunscrevendo ao espag¢o da celebragcdo cultica, mas se
constituindo em um elemento que compdem o mosaico cultural de um
determinado povo. Conforme Freyre (2006, p. 116), “[...] um processo
de equilibrio de antagonismo”.

Segundo Nogueira (2012, p. 110) ja era expressivo o

“antagonismo social e espacial” em Porto Velho, por ocasido de seu
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nascimento no inicio do século XX. Tal realidade imprimia um aspecto
de cidade hibrida, “dupla”. A autora esta se referindo as questdes
econOmicas e sociais. Contudo, as manifestagbes religiosas,
principalmente em Porto Velho, se comportaram com essa
caracteristica “hibrida”. Essa € uma caracteristica de toda a Amazdbnia

que nao se constituiu uma cultura monolitica:

A organizagdo da vida social na Amazénia repousou, pois, em
trés, ou melhor, quatro fatores essenciais: o indio, como
elemento de produtividade para os trabalhos fisicos e criagéao
de uma nova progenia; o portugués, orientando e sustentando
politicamente o Estado, absorvendo os costumes regionais,
introduzindo os seus, com arte e sutileza; ainda o portugués,
0 missionario, aldeando os silvicolas, imprimindo uma
organizacao social estavel, que, depois, se tornou a
sociedade padrdo na Amazdnia dos trés primeiros séculos.
(TOCANTINS 1982, p. 21-22).

Prysthon (2010, p. 12) nos informa que o “hibridismo, hibrido e
hibridizagdo” se constituiram em “conceitos-chave” para poder analisar
no contexto “dos anos 1990 dos Estudos Culturais”.

Durante o periodo Medieval o catolicismo detinha o monopdlio
do poder religioso na Europa. A sociedade era constituida pelo homem
religioso. Ndo devemos confundir, contudo, esse monopdlio com
homogeneidade de pensamento. A existéncia de heresias combatidas
durante todo o periodo citado é prova de que pessoas Oou grupos
pensavam a religido de forma diferente da dominante, no todo ou em
partes. O protestantismo vitorioso foi ele mesmo tratado como heresia.
Por outro lado, em Portugal o catolicismo popular mantinha-se muitas
vezes alheio aos dogmas da igreja, praticando crengas préprias que
mesclavam elementos de outras religides.

Diferentemente, na modernidade e poés-modernidade, ¢&
possivel verificar nas religides, inclusive no Cristianismo, aquilo que
Gramsci chamou de “hegemonia”. Conforme Prysthon (2010, p. 21) a
ideologia neoliberal se apropria das diferengcas a fim de exercer o

controle e a manutengao da hegemonia capitalista: “Em certo sentido, o
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neoliberalismo admite, entdo, a diferenga simplesmente porque estas
formam um quadro de igualdade, um sistema de ‘diferencas
uniformes’”.

Magalhaes (2000, p. 17) informa ser inevitavel aos tedlogos
nao considerar “o sincretismo, que se torna cada vez mais evidente na
nossa realidade religiosa e social e, na verdade, sempre foi e sera uma
experiéncia concreta das comunidades cristas”. Sobre tudo na América
Latina. Considerar ainda os resultados principalmente os que se
constituiram como vantajosos. Segundo Magalhdaes (2000, p. 17):
“Falar do sincretismo é considerar as formas como ideais cristaos
entraram nas culturas e, também, constatar as formas como as culturas

mudaram e impulsionaram os ideais cristaos”.

2. Encontro étnico religioso na Amazénia e em Porto Velho

Na Amazénia, em especifico o Estado de Rondénia, trés
grandes estruturas religiosas se encontraram, conviveram e convivem
nesses anos dos séculos XX e XXI: a indigena, a africana e a crista.
Constituindo assim a conjuntura religiosa praticada pelos habitantes
das cidades do Estado.

Cada etnia contribuiu com elementos religiosos de sua crenga:
os indigenas com os aspectos que consideravam sagrados da natureza
terrena mineral e vegetal. Os africanos com as crengas nas
manifestacbes dos fendmenos atmosféricos da natureza e de sua
ancestralidade. O colonizador com as crencgas e praticas oriundas da
concepgao de sagrado judaico-cristd. A assimilagcdao de elementos de
uma religidao por outra se deu a revelia do clero oficial no espacgo
meramente popular.

Experiéncia como essa nao foi algo inédito. Burke (2010, p.

154) nos descreve um cenario europeu na ldade Moderna, muito

an-Amazonia’
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parecido com o de Porto Velho, no tocante a participagado popular como
ator das transformacgdes culturais:

Ha muito mais a se dizer sobre os cenarios publicos: a igreja,
a taverna e a praca do mercado. A igreja era muito usada para
propodsitos laicos nesse periodo, tal como fora durante a Idade
Média, apesar das obje¢cdes do clero catdlico e protestante.

Fonseca (2007, p. 102) informa sobre os registros das
chegadas a regido que veio a ser o Estado de Ronddnia, de
contingentes nacionais para trabalhar no “[...] Primeiro Ciclo da
Borracha”, que remontam as ultimas décadas do século XIX.

Vale salientar que Porto Velho recebeu, no século XX,
pessoas oriundas de paises arabes, asiaticos, europeus, Américas e de
Israel. Mas, nao se verificou expressdo na pratica das religides
isldmica, judaica e nem hindu. A ndo ser no intimo familiar desses
migrantes. Nota-se a auséncia do proselitismo religioso nas religides
orientais. Por outro lado, o proselitismo é pratica muito comum na
religido cristd e faz parte de sua estratégia de crescimento e
estabelecimento. Conhecida também por cristianizagao.

Mas, antes dessa migragdao populacional que tinha como
motivagdo maior a economia extrativista gomifera e, posteriormente, a
fixacdo e exploracao agropastoril com os Planos de Assentamento e
Colonizagao governamental, a presenga do colonizador ja se fizera na
regidao. Conforme Ferreira (SDP, p. 23) no século XVII o rio Madeira ja
era conhecido pelos bandeirantes portugueses. Havia comércio entre
os holandeses e os indios do Madeira (FERREIRA, p. 24). Os padres
jesuitas nesse século XVII iniciam suas exploracdes e fixacdo no vale
do rio Madeira subindo o rio.

Porto Velho ndo existia no auge da exploragcdo da mé&o de obra
escrava africana. E com o colonizador portugués em especial as ordens
religiosas, no primeiro momento, e séculos depois com os estrangeiros

operarios para trabalhar na Estrada de Ferro Madeira-Mamoré que
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chegou aqui a regiao a religidao cristada. Foi com os migrantes oriundos
do Nordeste, Para e Amazonas que os cultos de matriz africana se
estabeleceram em Porto Velho (TEIXEIRA 1994, p. 49). E aqui, essas
religibes, cristd e de matriz africana se encontravam com a
religiosidade do nativo. Mesclavam-se, fazendo surgir novas

manifestagbes, como é o caso da pajelancga:

A pajelangca constituiu-se mistura de rituais indigenas,
mesclada a influéncia catélica e espirita, grandemente popular
na Amazédnia. A pajelanga ou curandeirismo mescla-se, com o
tempo, ao conjunto dos ritos afros, transformando-se e
incorporando elementos diferentes e ritos diversificados que
irdo caracterizar aquilo que, popularmente, foi chamado de
batuque ou macumba. (TEIXEIRA 1994, p. 48).

3. Do encontro religioso a influéncia e transversalidade da
religiosidade em Porto Velho

Na atualidade a cultura religiosa em Porto Velho se expressa,
predominantemente, por intermédio da religido crista representada pela
igreja Catodlica. E, pelas igrejas oriundas da Gra-Bretanha, Alemanha e
dos Estados Unidos é que constituem Protestantismo Histérico (REILY
1993, p. 25): igreja Presbiteriana, Batista, Metodista, Anglicana e
Luterana. E por fim pelas igrejas pentecostais (MARIANO 1999, p. 28):
Assembléia de Deus, Congregagdo Cristd no Brasil, Evangelho
Quadrangular, Igreja de Deus Pentecostal do Brasil, Deus é Amor e
muitas outras menores. E, pelas neopentecostais (MARIANO 1999, p.
32): Universal do Reino de Deus, Mundial do Poder de Deus, Sara
Nossa Terra e um universo de igrejas menores.

A  “macumba”, termo utilizado para generalizar as
representagdes do culto afro-amerindio em Porto Velho (TEIXEIRA
1994, p. 49), é representada pelos centros e terreiros existentes na
cidade. Ainda sofre a marginalizagdo da sociedade (TEIXEIRA 1994, p
65) e a demonizagdo por parte dos seguimentos pentecostais e

neopentecostais. O Protestantismo Histérico é mais sobrio em seu
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modo de lidar com a “macumba”. Mas, tanto essa sociedade como as
denominacbes pentecostais e neopentecostais sdo acusados de:

Ao lado das ‘pechas’ de ‘macumbeiros’ e ‘feiticeiros’, podemos
acrescentar a constante procura de todos os segmentos da
sociedade, inclusive de varios credos aos pais e méaes de

santo que criaram fama por seus bons servicos. (TEIXEIRA
1994, p. 65).

Nas grandes metropoles brasileiras o culto-afro vem
conquistando espacgo ainda maior no meio académico com a Faculdade
de Teologia Umbandista em S&o Paulo. Porém, conforme Carneiro
(2014, p. 30):

As religides afro-brasileiras, ao serem analisadas pela
academia, passam a existir, mas estdo localizadas na
marginalidade da sociedade brasileira. Sim, elas nascem, mas
certamente excluidas, no ponto extremo da esfera publica.

Sao muito conhecidas as praticas religiosas indigenas nos

centros espiritas da Unido do Vegetal e do Santo Daime:

Os rituais religiosos sédo diferentes na Unido do Vegetal e no
Santo Daime, mas o cha é o mesmo: resultado da infusdo de
um cip6, conhecido como Mariri ou Jagube, e das folhas de
uma arvore, conhecida como Chacrona ou Rainha. A bebida é
conhecida pelos indios e xamas do Noroeste do Brasil como
ayahuasca ou Yajé. E sua trajetoria remonta desse o tempo
dos incas. (NOSSA 1992, p. 18).

Conforme dissemos acima, na regidao em que foi formada a
cidade de Porto Velho, foi também, um ponto de encontro de etnias que
formaram a sociedade que vive nela. Esse encontro promoveu
mudancgas sociais. Conforme Cevasco (2003, p. 47): “[...] mudancas
sociais trazem, inevitavelmente mudancgas culturais”.

Essas “mudancgas culturais” na cidade de Porto Velho se
fizeram presentes nas expressodes religiosas de matizes crista e afro-
amerindias. Mesmo coexistindo com manifestagcées de antagonismo,
tiveram que tolerar-se devido as forgas sociais e culturais que a

conceberam. E de acordo com Cevasco (2003, p. 51):
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Se cultura é tudo o que constitui a maneira de viver de uma
sociedade especifica, devem-se valorizar, além das grandes
obras que codificam esse modo de viver, a modificagdes
histéricas desse mesmo modo de vida.

Se tratando das religidbes objetos de nossa analise, “as
grandes obras que codificam”, conforme falou Cevasco, sdo as praticas
religiosas que se tornaram comuns as religibes. Como a infusdo de
liqguido ou do cha vegetal. A convulsdo e as expressdes orais em uma
lingua desconhecida por incorporagcdo do elemento divino sejam
entidade ou o Espirito Santo. As vestes e paramentos sacerdotais. As
celebracdes e rituais nos rios, cachoeiras, praias, etc. Acentua Lima e
Nogueira (2011, p.6): “O terreiro com 0o nome em homenagem a um
santo catodlico Sao Benedito, mostra o grande sincretismo religioso que
predominava nos terreiros daquela época’.

Conforme Croatto (2001, p. 81) “O simbolo é a chave da
linguagem inteira da experiéncia religiosa”. O liquido que o Santo
Daime e a Unido do Vegetal ingerem em forma de cha. O liquido que
compde o ebd e o amassios banhos de purificagcdo no Candomblé. A
agua benta que é utilizada para batismo e béngaos no Cristianismo. O
liquido, comum as trés religides € o simbolo sagrado que aproxima o

fiel da divindade, tornando-o aceitavel.

Assim como a experiéncia da Realidade transcendente (o
Mistério ou qualquer que seja seu nome) é o nucleo do fato
religioso, o simbolo é, na ordem da expressdo, a linguagem
originaria da experiéncia religiosa, a primeira e a que alimenta
todas as demais. (CROATTO 2001, p. 81)

Essa construgdo cultural religiosa se tornou possivel e
podemos enquadra-la, conforme Hall (2014, p. 30) falando sobre a
identidade nacional de um povo nao é genética, “mas sao formadas e
transformadas no interior da representacao”. De acordo com Tocantins
(1982, p. 40):

A sociedade amazbnica, sob aspecto psicossocial e cultural,
condicionada pela natureza tao singularmente regional, néao
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demonstrou nenhuma vocagao para se institucionalizar num
rigido patriarcalismo escravocrata, agrario e monocultor.

Poderiamos acrescentar a essa conclusdo que, na atualidade,
a cultura religiosa também n&o assumiu essa caracteristica de rigidez.

Bobsin (2002, p. 15) aplica o mesmo conceito utilizado na
economia internacional: “desterritorializacdo”. Ainda, o conceito
“destradicionalizacdo” (BOBSIN 2010, p.16) para compreender essa
‘hegemonia” constituida pelas “diferencas”, muitas vezes até
“antagobnicas” entre as religides. A juncado desses conceitos constitui no
que Bobsin (2002, p. 16) chamou de “transversalidade”. Nao podendo
utilizar os conceitos “transconfessionalidade”, “ecumenismo” e “dialogo
inter-religioso”, por n&o ser iniciativa do clero oficial e nem ter sido
reconhecido pelas instituicdes religiosas a nova configuracéao religiosa
e cultural das crencas e praticas populares. Sobre essa forma de

resisténcia e perseveranca Lima e Fonseca (2011, p.14) concluem:

A luta dos praticantes da religido nao-oficial, da preservacao
de seus valores, da manutengdo de sua cultura, séo
elementos que por si s6 mostram como um povo ou individuos
isolados podem deixar seu estigma, suas crencgas, seus tragos
ao longo da historia.

Consideragoes finais

Nesse percurso bibliografico que fizemos embora curto,
permitiu percebemos que os elementos culturais possuem forgcas que
influenciam transformagdes na cultura ou na modelagem de novas
configuragdes culturais: O homem e tudo aquilo que ele significa, faz
ou que ele cré se manifestara onde ele estiver ou for levado, por sua
vontade ou contra ela, exercendo assim influéncia nas outras culturas
que ele fizer contato. Igualmente, sera influenciado e desse encontro

surgirdo novos matizes sociais e culturais.

10
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~ Tais expressdes culturais, na maioria das vezes, marginais,
constituir-se-do na identidade de um povo que, a revelia do poder
oficial ou da elite dominante, subsistira.
O intercambio cultural se mostrou presente na religiosidade de
Porto Velho, na “transversalidade” religiosa entre cristianismo popular
e religiao Afro-Amerindia, praticada nas residéncias, no contato
pessoal nas pragas, nos lugares nao sagrados e nao pertencentes ao
clero oficial.
Fizemos esse breve percurso nos orientados pelas obras de
do campo dos Estudos Culturais. Como disse Goldmann (1972, p. 34):
“ciéncia alguma nunca traduz a realidade de maneira exaustiva.
Constrdi seu objetivo por uma escolha que guarda o essencial e elimina

0 acessorio”.
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