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RESUMO

Este texto discute o processo de umbandizacdo na regiao amazonica e sua relacdo com o declinio do Tambor de Mina, uma
religidao do universo afro-amazonico que, até a década de 1970, detinha a hegemonia no campo das religides afro-brasileiras do
Territorio Federal de Rondénia. Para estudar o tema elegemos como objeto de investigacdo a historia da insercdo e expansio
da Umbanda nesse territério e o estudo da conexdo da mesma com a politica partidaria. Para alcancar os objetivos foi recons-
tituida a histéria do Terreiro de So Sebastido e analisada a relagdo desta com a fundagdo da Federagdo Espirita Umbandista de
Rondonia - FEUR. Constatou-se que os projetos de integracio nacional e as politicas desenvolvimentistas do Governo Federal
contribufram para a inser¢io da Umbanda na regidao e que o novo modelo religioso preservou elementos rituais do Tambor de

Mina, o que favoreceu sua popularizagio em Rondonia.
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INTRODUCAO

Na obra O reino dos mestres: a tradicao da jurema na nmbanda nordestina, Luiz Assun¢ao
(2000) oferece uma sintese que abrange varias concepgoes teoricas e definicdes de Umbanda contidas na

literatura académica nacional. Eis como ele a define e explica:

A Umbanda ¢ uma religido de possessio na qual a comunicagao entre as entidades espirituais ¢ os
homens se d por meio do transe. E considerada uma re/igido brasileira (Concone, 1987) por expressar
em sua ideologia o nacionalismo e o mito das trés matrizes culturais formadoras da identidade cultu-
ral brasileira. A umbanda ¢ o resultado de um processo de reelaboracio de elementos simbolicos de
varias religides que em uma determinada conjuntura historica adquirem novos significados. Assim,
dos candomblés e dos cultos bantos reorganiza-se o culto aos orixas; das religides indigenas sdo
incorporados os elementos de sua religiosidade e constrdi-se uma imagem do indio expressa pela
entidade do eaboclo; do catolicismo popular, o ritmo dos canticos, as rezas, a veneragao aos santos
catolicos; do kardecismo, o discurso cientifico, a crenca na reencarnacio e a evolucdo espiritual

(ASSUNCAO, 2006, p.103).

As primeiras formas de culto desse modelo religioso se visibilizaram na regiao amazo-
nica na década de 1960, no contexto de implantagao das politicas desenvolvimentistas e de modernizagao
dessa regidao pelo Governo Federal. Foi justamente na década seguinte, durante a fase de execucdo dos
Projetos de Assentamentos Dirigidos (PADs) e dos Projetos Integrados de Colonizagao (PICs) que a
Umbanda se enraizou e se expandiu em Rondonia. Gragas aos impactos das politicas modernizadoras do
Governo Federal, o auge do desenvolvimento dessa religido acompanhou o ingresso de dezenas de cente-
nas de migrantes nesse territorio e a elevagao dos indices de crescimento demografico na cidade de Porto
Velho, onde foi fundado o primeiro espago religioso socialmente reconhecido como de Umbanda, o
Terreiro de Sdo Sebastiao (LIMA, 2001). De acordo com os dados obtidos em fontes impressas e orais, e
também nos anuarios estatisticos do Servico de Estatistica Demografica, Moral e Politica (posteriormen-

te denominado IBGE), até essa década nao havia espagos de cultos dedicados a Umbanda em Rondonia.

Essa religiao alterou significativamente o curso histérico da vida social de uma parcela
nao desprezivel da populacio rondoniense, entdo majoritariamente catdlica, mas permeavel a adesao e a
assimilagdo de outras praticas religiosas. Além disso, localmente predominava entre os adeptos das reli-

gides de matrizes africanas a adogao de praticas religiosas identificadas como Tambor de Mina.

O objetivo deste texto é discorrer sobre o processo de implantagao e expansiao da Um-

banda em Rondodnia e discutir sobre a #mbandizacaodas praticas religiosas de matriz africana nesse estado

1 Este texto foi escrito no ambito da pesquisa de doutorado da autora, tendo sido originalmente apresentado no XXVIII Simpésio Nacional
da Anpubh, na cidade de Florianépolis (Santa Catarina, Brasil), no periodo de 27 a 31 de julho de 2015.
2 Doutora em Histéria pela Universidad Pablo de Olavide, Sevilla, Espanha e Professora da Universidade Federal de Rondénia (UNIR).

91

Muiraquiti, UFAC, ISSN 2525-5924, v. 4, n. 1, 2016.




do Brasil. Portanto, nos itens a seguir iremos apresentare discutir a historia da sua inser¢ao e expansao
em Rondonia, conforme narrada pela memoria oral, pelas fontes impressas nos jornais e pela bibliografia
regional. Mas antes, faremos uma rapida incursio em algumas explicagoes tedricasa respeito do fenome-

no daumbandizagiao na regiao amazonica.

A UMBANDIZAGAO DA AMAZONIA: APORTES TEORICOS

De um modo geral os estudos sobre a Umbanda foram influenciados por duas linhas
de interpretacdo: A zeoria da Integragao, iniciada com os estudos de Roger Bastide (1989) e continuada por
seu discipulo Renato Ortiz (1978) e a #eoria dos polos, que foi elaborada por Candido Procépio Ferreira de
Camargo (1961). A teoria da integragao analisa o fenémeno do aparecimento e expansdo da Umbanda
desde a perspectiva do projeto politico de construcao da nagao brasileira pelo Estado. A teoria dos polos
a analisa a partir da constitui¢do do campo religioso afro-brasileiro tomando em consideragao a sua es-

trutura e caracteristicas internas.

O primeiro espaco ritual reconhecido e legitimado pelos estudiosos como de Um-
banda surgiu no Rio de Janeiro na década de 1920. De acordo com Patricia Birman (1985, p.95), apos a
Segunda Guerra Mundial a Umbanda adquiriu um carater nacional, fato que ¢ atribuido a liberagao poli-
tica do pafs com o fim do Estado Novo, as federagdes de cultos afro-brasileiros, ao acesso aos meios de
comunica¢ao de massa, em cujas atividades a Umbanda aparecia como opgao religiosa no contexto das
cidades do centro-sul brasileiro. Lisias Nogueira Negrao (1996) constatou a grande influéncia do Rio de
Janeiro na estrutura¢do e na difusdao dos rituais de Umbanda em Sao Paulo. Enquanto nés, baseados no
material empirico extraido de textos publicados pela imprensa rondoniense, constatamos a influencia de

Sao Paulo na estruturagao e na difusdao desses rituais em Rondénia (LIMA, 2013).

Chester Gabriel e Yoshiaki Furuya relacionam a expansao da Umbanda na Amazonia
ao avanco da politica desenvolvimentista, pois a mesma acontece a partir da década de 1960, quando foi
implantada uma vasta politica modernizante que gestou uma série de transformagoes socioeconomicas e
configurou o quadro de desenvolvimento urbano e de industrializa¢ao dessa regidao brasileira. No caso de

Manaus (AM) isto ocorreu com a implanta¢ao da Zona Franca.

Chester Gabriel (1985, pp.158-159) nao analisou o movimento de #mbandizacio da
Amazonia somente como resultado do processo de urbanizag¢do, como aconteceu com os primeiros ted-
ricos da Umbanda ao estudarem o seu desenvolvimento no sul do pais (BASTIDE, 1989; ORTIZ, 1978;
BROWN, 1985). Ele defendeu a tese de que o #ranse teve um papel central para a sua difusdo e assimi-
lagao na regiao amazonica. Na opinido dele o transe ¢ o elemento comum entre a Umbanda e os cultos
regionais e foi o que permitiu o jogo de relacdes e de comunicagio entre os diversos sistemas religiosos,
contribuindo, inclusive, para a continuidade dos cultos anteriores a chegada da Umbanda. Essa foi a ex-
plicagao encontrada por ele para a rapida difusao desse sistema religioso em Manaus, pois, de acordo com
os resultados da sua pesquisa, o transe possibilitou a introdug¢ao do ritual e das explicagdes umbandistas
nas praticas de culto misto e, por outro lado, preparou o caminho para uma variedade ainda maior de cultos

agrupados sob o nome Umbanda (GABRIEL, 1985, pp.104-105).

Igualmente Yoshiaki Furuya, que analisou a inser¢ao e expansao da Umbanda na Ama-
zOnia, mas com o foco da pesquisa no Para, afirmou que o sistema religioso africano oriundo do Mara-
nhao (comumente denominado Tambor de Mina) incorporou a pajelanga indigena local e ampliou o seu
pantedo de entidades espirituais. Ele também mencionou que “a Umbanda reformulou o mapa dos cultos
afro-brasileiros em cada regiao do pais, 20 mesmo tempo em que, em varios sentidos, tem ocupado uma
posicao de religiao nacional” (FURUYA, 1994, p. 12).

Embora Yoshiaki Furuyatenha considerado que a industrializagao, urbaniza¢ao e um-
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bandiza¢do estdo conectadas, avaliou que esses nao sao fatores determinantes para a sua expansao na
Amazonia. Sem negar o importante papel exercido pela circulagao de coisas e de pessoas com a cons-
trucdo das estradas que ligam a Amazonia ao sul do pais, afirmou haver outros fatores que precederam
as mudangas socioeconomicas. Deste modo, rejeitou a hipdtese de que a Umbanda se disseminou com
a chegada dos sulistas na regido amazonica. Em sua opinido as federagoes de culto tiveram um papel
importante no processo de umbandizagao, pois elas atuaram positivamente na promog¢ao desse proces-
so. Yoshiaki Furuyatambém considerou que as relagdes entre as federagoes e a politica local e nacional
tiveram um papel importante na difusdao da Umbanda. Ele viu nisso um circuito para a politica nacional
(FURUYA, 1994, pp. 46-48). Assim, argumentou que a umbandiza¢ao da Amazonia precisava ser com-
preendida “antes de mais nada como um processo que vem se inserido na ‘“ideologia do Estado brasileiro”, a
qual esta por sua vez nitidamente representada na cosmologia umbandista” (FURUYA, 1994, p. 48). Ele
ressaltou ainda que o movimento de federalizacio da Umbanda, ou seja, de unificagao ritual e doutrinaria
dessa religido, se espalhou na regiao na década de 1960, contribuindo ainda mais para a expansao dos
grupos de Umbanda (FURUYA, 1994, p. 34).

Yoshiaki Furuya viu o processo de umbandiza¢ao da Amazoénia como um movimento
de mao dupla, pois afirmou que ao penetrar nas religides afro-amazonicas, a Umbanda do sul se amazo-
nizon. “O resultado ¢ que apareceu uma situagao em que as tradi¢oes mais antigas foram preservadas sob
o nome de Umbanda ou foram reinterpretadas dentro do quadro referencial da Umbanda” (FURUYA,
1994, p. 48).

Feitas tais consideragdes, no item a seguir narraremos sobre a presenca da Umbanda
em Rondonia. Com isso esperamos que sejam respondidas as seguintes questoes: como se deu a inser¢ao
desse modelo religioso em Rondonia? Quais eram as suas caracteristicas? Quais foram os seus agentes

sociais e quais foram os seus efeitos na sociedade e cultura local?

HISTORIA DA UMBANDA EM RONDONIA

Até onde se sabe Rondonia nao possui uma base de identidade religiosa de terreiros
de matriz africana assentada na histéria de populagdes escravas de seu antigo territorio e nem uma tra-
dicao de liderancgas africanas na historia da fundacio e diregao dos espacos de cultos afro-brasileiros.
A memoria social informa que o primeiro terreiro de Rondonia foi fundado por volta do ano de 1917
por populacdes de migrantesafrodescendentes oriundos dos Estados do Maranhao, do Piauf e do Para.
O terreiro fundado adotava a religiao chamada Tambor de Mina e recebeu o nome de Recreio de Yemanjia
(LIMA, 2001).

A Umbanda entrou em Rondonia pelas rotas do rio Madeira. Segundo os relatos, o
modelo que se estabeleceu foi trazido de Manaus pelo sacerdote Celso Guimaraes de Lima em 1964.
Conforme a memoria oral a mesma foi organizada quando ele fundou o Centro de Umbanda de Sao Sebastiao,
mais conhecido como Terreiro de Sao Sebastiao. Esse terreiro foi edificado na segunda metade da década de
1960, a Rua Jaci Parana, nimero 1492, entre as ruas Salgado Filho e Joao Goulart, no Bairro Mato Gros-
so. Para organiza-lo Celso Guimaries contou com a ajuda material e o apoio espiritual de Hilton da Veiga
Monteiro, um migrante que veio de Manaus para Porto Velho em 1965 e que mais tarde ficou conhecido
como Pai Hilton, sendo também chamado Hilton de Ogum. Hilton da Veiga Monteiro era filho de santo
de Celso Guimaraes e foi co-dirigente do terreiro, onde exerceu a funcao de paz pequeno. Outro individuo

que auxiliou Celso Guimaraes na funda¢ao do Centro de Umbanda Sao Sebastiaofoi Celestino Pereira da
Silva, o qual exerceu o cargo de Presidente (ALTO MADEIRA, 21e 22/01/1979, p. 3).

CARACTERISTICAS DO PRIMEIRO TERREIRO DE UMBANDA EM RONDONIA

Em depoimento a pesquisadora Maria Cristiane Pereira de Souza (2008, p. 60) a curan-
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deira Raimunda Oliveira, mais conhecida como Raimunda Paeira, também chamada de Paeirinha, que foi
sacerdotisa de Umbanda eocupou o cargo de wde pequena (sacerdotisa auxiliar, uma espécie de vice-diri-
gente) no Terreiro de Sao Sebastido, declarou que o mesmo “Era um Centro bem pequeninho”. Nao temos,
entretanto, descricdes pormenorizadas sobre a organizagdo espacial desse terreiro. O que sabemos é que
os seus proprietarios e dirigentes foram amantes das artes e que o saldo de dancas contou com algumas
telas de Afonso Ligério, um artista plastico da regiao que sempre se dedicou a fazer registros sobre a
cultura religiosa popular em seus trabalhos. Nas suas telas e afrescos Afonso Ligorio pintava santos, cabo-
clos, orixas e encantados que frequentavam o imaginario amazonico e também os terreiros durante os tran-
ses dos iniciados. Outro detalhe importante: a sacerdotisa de Candomblé, Wilma Inés de Franca Aradjo/
Wilma de Oyd, falou-nos em entrevista que esse terreiro foi o primeiro de Porto Velho (capital de Rondo-
nia), a ter um letreiro na entrada do salao de dancas informando a sua identidade: Centro de Umbanda Sao

Sebastiao. De acordo com ela, anteriormente nao se usavaesse tipo de identificagdo nos locais de culto.

No processo de estruturacdo e funcionamento do terreiro de Sao Sebastido houve
renovagao de suas praticas rituais e inova¢ao do ambiente de culto. No ano de 1979 o saldo de dangas
foi adornado com telas que apresentavam as imagens dos orixas: Iansa, Iemanja, Ogum, Nana Buruct e
Oxumaré (ALTO MADEIRA, 21 ¢ 22/01/1979, p. 3). Todas elas representavam entidades que visitavam
o terreiro no corpo de alguns adeptos afiliados quando esses entravam em transe durante os ritos. Isso
também era novidade. Naquela época a representacao simbolica dos orixas nao era comum nos espagos
de culto de Rondonia, ja que até o final da década de 1970 o Candomblé era uma modalidade religiosa

quase que completamente estranha a realidade e cultura local.

O terreiro de Sdo Sebastido era dotado de caracteristicas religiosas sincréticas. Reco-
nhecido pela meméria coletiva como o primeiro local de realizacao de cultos de Umbanda em Rondonia,
as suas praticas rituais também sao identificados ao Tambor de Mina. Segundo declaracio de Raimunda
Paeira, “era Tambor, Umbanda, misturado” (SOUZA, 2008, p. 60). Obtivemos a mesma informag¢ao com
varios sacerdotes com os quais conversamos ao decorrer da pesquisa de campo, em 2011. A condicao
mista da identidade religiosa do Terreiro de Sao Sebastidao pode ser atribuida ao fato de seus dirigentes
terem participado de rituais de Tambor de Mina tanto em Manaus (AM) quanto em Belém (PA), bem
como deles haverem frequentado os terreiros de Tambor de Mina da cidade de Porto Velho, nos quais

dangavam e eram possuidos por entidades espirituais dessa modalidade religiosa.

Ha informagoes de que no principio da adolescéncia Celso Guimaries costumava ir
dancar no Barracdo de Santa Barbara (LIMA, 2001, p.101). Por sua vez, em entrevista, Hilton da Veiga
Monteiro afirmou que, ao chegar a Rondonia, foi recebido no Terrezro de Samburucii pela venerada entidade
Jarina incorporada na sacerdotisa Ceci Lopes Bitencourt (Chica Macaxeira). Disseainda que teve a honra
de ser levado para o guarfo onde era cultuada a prestigiada entidade da mina-encantaria conhecida pelo
nome de Sex Jurema (Joaquim da Costa Jurema), que igualmente o recebeu. Ele também mencionou que
Celso Guimaraes de Lima, assim como ele proprio, dangou nesse terreiro por certo tempo (dois ou trés

anos).

Apesar disto, ha que se levar em conta que o sincretismo dos ritos do Terreiro de
Sio Sebastiao pode ser atribuido a uma tendéncia cultural presente nos cultos do interior do Maranhao
(Codo, Cururupu, Santo Antonio) e que se espalhou por toda a regido amazonica com os fluxos migra-
torios maranhenses a partir do I Ciclo da Borracha, no final do Século XIX; e a abertura de terreiros de
Tambor de Mina no inicio do Século XX por alguns desses migrantes, nas suas principais capitais (Belém,
Manaus, Porto Velho), conforme atesta a literatura especializada (GABRIEL, 1980; FURUYA, 1984,
FERRETTI, 2001). De acordo com registros da memoria oral e documental, esse espago de culto se

manteve como unico terreiro de Umbanda da localidade de Porto Velho até meados da década de 1970,
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quando outros sacerdotes que ja possufam seus proprios locais de culto os ampliaram e requereram em
cartorios a sua inscricio como Centros de Umbanda. B, importante frisar que esses centros, também conhe-
cidos como #endas, tanto poderiam ser uma pequena ou grande seara como, de fato, um zerrezro no sentido
com o qual esse conceito tem sido socialmente compreendido no Brasil ao se fazer mengao aos espagos

de culto das religides afro-brasileiras.

O Terreiro de Sio Sebastiao teve um rapido crescimento em numero de adesao as suas
praticas e, na década de 1970, o nimero de pessoas afiliadasera grande. O terreiro também gozou de
grande popularidade na sociedade e teve bastante espaco na midia local. Entre as décadas de 1970 e 1980,
as festividades promovidas nele eram divulgadas pela imprensa escrita. Varias noticias foram publicadas
a respeito das mesmas nos jornais de grande circula¢do de Rondonia: Alto Madeira, O Guaporé e Tribu-
na. A sacerdotisa Maria do Carmo Sampaio Pinto/Dona Carmita, declarou que o Terreiro de Sao Sebastiao
cresceu e se tornou o “batugue” mais famoso de Porto Velho, e também o maior em numero de afiliados,
ainda nos primeiros anos da década de 1970 (LIMA, 2001, p.102).

CONTRIBUICOES DO TERREIRO DE SAO SEBASTIAO PARA O CAMPO RELIGIOSO DE RONDONIA

Estudando a histéria do Terreiro de Sao Sebastiao observamos que a urdidura do cam-
po religioso afro-brasileiro de Rondonia teve nele um polo de contato entre as suas varias extremidades:
foi elo de transicio do Tambor de Mina para a Umbanda e dessa para o Candomblé ao unir as praticas
religiosas do modelo tido nacionalmente como mais #adicional (0 Candomblé) as do mais moderno (a Um-
banda). Ele foi, também, um espago de culto que revolucionou as praticas religiosas da cidade de Porto
Velho e, por extensio de Rondonia, inovando o modo de efetuar os ritos publicos, e de incorporar ao
pantedo sagrado entidades que anteriormente eram desconhecidas da comunidade religiosa de Rondonia,
como a prestigiada entidade da Umbanda Sex Seze da Lira, por exemplo. Outra inovagao foi paramentar
os filhos de santo que incorporavam com as entidades africanas ao estilo de tradicionais terreiros de Can-

domblé da Bahia e do Rio de Janeiro.

Além de tudo isso, do interior desse terreiro surgiu algumas das mais importantes li-
derancas religiosas das comunidades e grupos de cultos afro-brasileiros de Rondonia, dentre as quais sao
lembradas: José Ribamar Vieira/ Zé de Ubirajara, Julieta Hostia de Jesus Ribeiro/Mae Hdstia, Raimunda Pe-
reira/Raimunda Pacira, Raimunda Faustino, Osvaldina, Marcelina Figueiredo, Ozerina, Alzerina Amorim
Sobrinho, Eronilde, Adeljacir Ribeiro Ferreira/ Pai Jacir, Marli Auxiliadora Ribeiro/Mae Marli. Todas essas

pessoas foram iniciadas na Umbanda por Celso Guimaraes e exerceram/exercem fun¢oes sacerdotais.

Ha pouquissimos sacerdotes que foram iniciados nas religides afro-brasileiras na dé-
cada de 1970 que nio frequentaram o Terreiro de Sao Sebastiao, sejam como seus afiliados sejam como
meros dangantes sem qualquer vinculo de feitura no mesmo. Dentre as pessoas que frequentaram o
terreiro por varios anos como dangantes, mas nao como iniciados, sao lembradas: Maria de Fatima Sam-
paio/ Fatima de Oya e Wilma Inés de Franca Aradjo/ Wilma de lansa (postetiormente denominada Wilwa de
Oyd), sacerdotisas de grande prestigio social e chefes de terreiro muito respeitadas entre os adeptos das

religides afro-brasileiras de Porto Velho.

No Terreiro de Sio Sebastido também surgiram sacerdotes que foram iniciados no
Candomblé da tradi¢ao angola pelas maos do sacerdote Hilton da Veiga Monteiro. Posteriormente alguns
desses sacerdotes, e também outros adeptos da Umbanda e do candomblé angola, foram iniciados no
Candomblé da tradi¢ao gueto pelo mesmo Hilton da Veiga Monteiro. Esse foi o caso da sacerdotisa Jacira
Ribeiro Ferreira/Mae Jacira e de Julia Moraes dos Santos/ [iilia de Ogum. Isso aconteceu ap6és ele terpassado
pelos ritos de confirmagio e consagra¢ao nessa nova modalidade religiosasob a orientagao de José Nilton

Viana dos Reis/ Torodé, sacerdote dessa nagio. Pelas maos de José Nilton Viana dos Reis/ Torodé surgiram
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outros sacerdotes dentre os afiliados e ex-afiliados do Terreiro de Sdo Sebastido. Do mesmo modo houve
pessoas desse mesmo terreiro que se iniciaram no Candomblé jeje com o sacerdote Wilson Rodrigues,

como foi o caso de Ramunda Pacira.

Essa capacidade dos dirigentes do Terreiro de Sao Sebastido de atrair pessoas e de in-
fluenciar as suas escolhas religiosas foi tao significativa que mesmo se nao foram eles os promotores da
entrada de novas religides em Rondonia, certamente proporcionaram o ingresso de um grande numero
de pessoas nas mesmas. Neste sentido, tanto a difusio da Umbanda quanto a do Candomblé teve no

Terreiro de Sao Sebastido um importante polo de irradiagao.

TERREIRO DE SAO SEBASTIAO E POLITICA PARTIDARIA

Na década de 1970 o Terreiro de Sao Sebastiao aparece na midia como local de reuniao
de umbandistas que se langavam como candidatos na politica eleitoreira. Em 1976, o candidato a verea-
dor pelo Movimento Democratico Brasileiro - MDB, Enjolras Aradjo Veloso procurou apoio a sua candi-
datura junto aos umbandistas de Porto Velho. Conforme noticia publicada nos dias 12 e 13 de setembro
pelo jornal O Guaporé (1976, p.2), durante as atividades de sua campanha ele se reuniu com eleitores “na
residéncia do St. Celso, onde funciona o batuque do mesmo”. De acordo com o periédico a campanha
do candidato do partido de oposigao “se cimentou ao ambiente dos seus irmaos umbandistas da cidade”
(®) GUAPORE, 21/11/1976, p.3). E, conforme o mesmo periédico, Enjolras de Aratjo Veloso nao foi o
unico politico a buscar o apoio dos umbandistas. Naquela mesma eleicao houve um candidato da Alianga

Renovadora Nacional — ARENA (partido da situagio), que disputou com ele os votos desses eleitores.

O Terreiro de Sdo Sebastido foi um espago social importante na constituicao do campo
de disputas pelo poder politico na sociedade rondoniense. O terreiro foi também anfiteatro de rivalidades
e de lutas politicas internas, bem como de organizagio institucional burocratica dos umbandistas. Nele
aconteceram as primeiras conversas e reunioes para fundar uma entidade federativa de cultos afro-brasi-
leiros em Rondonia e cuja finalidade seria a de defender os interesses do povo de santo (adeptos das religides

e religiosidades afro-brasileiras) junto aos 6rgaos publicos e a sociedade civil.

Os amazonenses Enjolras de Aratjo Veloso e Catlos Alberto dos Santos/ Carlos Melho-
ral, frequentadores do terreiro, unidos a outras liderangas sociais e politicas, gestaram a ideia de criagdo da
Federagao Espirita Umbandista de Rondonia - FEUR. Celso Guimaraes de Lima usou a sua influéncia junto a
comunidade religiosa para favorecer a iniciativa de organizar politicamente os terreiros e grupos de culto

locais. Isso ampliou o seu prestigio junto a comunidade religiosa.

O Terreiro de Sao Sebastiao deu sustentagao a FEUR, ao reunir os “antigos” religiosos
(os religiosos mais idosos e os adeptos do Tambor de Mina) e os “novos” (os religiosos mais jovens e
os adeptos da Umbanda) nos seus ritos de Umbanda e nas suas reunides sociais e politicas. O movimento
para a criagio da FEUR e unificagao do povo de santo de Rondonia aos movimentos de integracao das
religides afro-brasileiras do resto do Brasil refor¢ou a popularidade do terreiro. Durante a década de 1970,
ocorreram alguns encontros anuais dos umbandistas no Territério de Rondonia, os chamados Encontros dos
Orixcds e Festa dos Orixds. Naquelas ocasides o povo de santo se reunia no referido terreiro para realizar
um ensazo geral dos cantos que seriam entoados nas celebragoes que faziam parte da programacao desses

eventos.

Todos os fatos mencionados provocaram mudangas no campo religioso afro-brasilei-
ro de Rondonia e produziram alteragoes nos seus quadros de hegemonia. Os dados coletados nao dao
margens a dividas de que Celso Guimaries de Lima e Carlos Alberto dos Santos/ Carlos Melhoral foram
agentes religiosos importantes nesse processo, pois ambos acionaram mudangas radicais na reestrutura-

¢ao do campo religioso local em dire¢ao 2 Umbanda e ao Candomblé. Houve fatores internos e externos
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que contribuiram para os sucessos de suas respectivas inser¢oes sociais e para as transformagoes do cam-
po religioso afro-brasileiro de Rondonia. Dentre tais fatores, e dada a impossibilidade de explicar outros
motivos dentro dos limites deste trabalho, selecionamos: a capacidade agregadora de Celso Guimaraes de
Lima, a atuagao da FEUR, o declinio dos terreiros mais antigos e a semelhanca estrutural entre o Tambor
de Mina e a Umbanda.

TERREIRO DE SAO SEBASTIAO E EXPANSAO DA UMBANDA

A popularidade do Terreiro de Sao Sebastido pode ser atribuida ao carisma e a compe-
téncia religiosa dos seus dirigentes, tidos como grandes sacerdotes pela comunidade de adeptos dos cul-
tos afro-brasileiros de Rondonia. Outra situagdao que levou a isso foi o fato de serem os mesmos eximios
mediadores sociais. Mas seguramente nao foram esses os tnicos motivos. Como mencionamos, dentre
as causas que favoreceram a expansao da Umbanda em Rondonia encontram-se: a atuagao da FEUR,

odeclinio dos terreiros mais antigos e semelhangas estruturais entre o Tambor de Mina e a Umbanda.

A FEUR desempenhou o papel de congregar em seu interior um conjunto de impor-
tantes autoridades religiosas locais e nacionais. Ela atraiu para o seu corpo de visitantes grandes autori-
dades religiosas da Umbanda e do Candomblé, tanto da regido amazonica quanto de outras regides do
Brasil. José Ribamar de Castro (MA), Nené Gaya (PA), Jamil Rachid (SP), Moab Caldas (RG), José Paiva
de Oliveira (GO) e Pai Jat (R]) sdo alguns dos sacerdotes conhecidos regional e nacionalmente que par-
ticiparam de atividades promovidas por essa entidade (LIMA, 2013, pp. 456-499 e pp.564-569). Assim,
a FEUR agregou os diferentes grupos religiosos locais e os conectou aos movimentos de unificagao
religiosa em curso no pafs, unindo-os e reunindo-os em nome da Umbanda a sacerdotes e terreiros de
renome, alterando assim o eixo de influéncia do poder sacerdotal e de representacao simbolica do Norte
para o Sul do Brasil. Esses fatos corroboram a tese de Yoshiaki Furuya (1994) a respeito do papel das
federacdes no processo de umbandizacao da Amazonia e permitem-nos perceber a importancia politica

e estratégica das mesmas.

Também contribuiram para a expansao da Umbanda e o declinio dos terreiros mais an-
tigos os seguintes fatores: falecimento de Esperanca Rita da Silva (19722), fundadora do Tambor de Mina enr Rondo-
nia.Esse acontecimento favoreceu o crescimento do Terreiro de Sio Sebastiao, porque ap6s o falecimento
dessa sacerdotisa houve uma profunda crise sucessoria que culminou com a suspensiao das fungoes reli-
glosas do terreiro dirigido por ela e com o fechamento do mesmo. O terreiro Recreio de Yemanja, que a
partir da década de 1940 ficou conhecido pelo nome de Barracao de Santa Barbara, e que pertencia a ela,
s6 foi reaberto cerca de dois a trés anos depois - embora o seu sucessor, Albertino Barbosa da Silva, con-
tinuasse a exercer as funcoes sacerdotais (LIMA, 2001). O bairro onde o terreiro foi reconstruido era de
acesso mais dificil e também era mais violento por ser uma zona de disputas fundiarias entre os ocupantes
dos lotes circundantes - os quais haviam sido “Znvadides” - e aquele que se identificava como o proprietario
“legal” (ALTO MADEIRA, 11/11/1991, p. 3). Além disso, a area era alagadica, tornando dificil o trifego
de veiculos e de pessoas durante a estagao das chuvas; e as “rwas” (se é que assim podem ser chamados os
locais de transito) nao eram pavimentadas, eram cazinbos com mato que davam acesso as casas. Tudo isto
desestimulava a frequéncia ao terreiro, o que levou adeptos e frequentadores a buscarem novos espagos

de culto. O Terreiro de Sao Sebastiao foi uma opgao disponivel para os mesmos.

Essa situacdo indica que ha uma expressiva similaridade nos processos histéricos dos
cultos afro-brasileiros na regiao amazonica. Segundo Chester Gabriel (1985, p.158) no inicio do ano
de 1977, quando viajou a Manaus para dar continuidade as suas pesquisas observou que houve uma
deterioragao geral das atividades de sessoes de cultosque havia conhecido em 1973. Ele afirmou que os

batuques funcionavam de modo precario, as cerimonias ocorriam esporadicamente, e os edificios em
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geral desapareceram ou estavam em querelas sucessorias. Ele também mencionou que houve centros que
fecharam, e maes de santo que faleceram sem deixar sucessores treinados na tradi¢ao, restando o mérito
de atendimento nas bancas de cura/ mesinhas (espacos privados onde se realizavatituais com ou sem incot-
poracao para cura de enfermidades). E assim, os batuques tinham suas fung¢des estendidas aos centros e as
mesinhas durante as festas, onde se passou a realizar dangas. De acordo com ele, os centros (terreiros e ou-
tros espagos de culto) que permaneceram em funcionamento nao deram continuidade ou completaram
os rituais iniciados nas casas do Maranhao, ou de Belém e de outros locais de origem. Praticamente nao
houve formagao oficial nos rituais. Quando surgiram novos terreiros, os médiuns das casas antigas foram

participar dos seus rituais. Eles acabaram se submetendo as novas praticas.

Chester Gabriel afirmou que a situagdao descrita acima abriu caminho para o futuro
ingresso da Umbanda no Estado do Amazonas, onde os novos cultos foram sendo incorporados aos
seus antigos circulos de culto. Os terreiros, que até entio funcionavam como espacos de cumprimento de
“obrigacoes” (rituais) e onde eram realizadas as dancas festivas chamadas “bringuedos”, pouco a pouco fo-
ram se tornando local onde também eram realizados “trabalhos” e “consultas”, quando antes os mesmos
eram restritos as bancas de cura e as searas. Na verdade, pelo que se pode apreender desses episodios, as
bancas, por permitirem a recepg¢ao de dinheiro e outros bens em troca dos servicos prestados, abriram
caminho ao ingresso da formacao de uma clientela a qual se prestava “servi¢os” (como banhos de descarrego,

jogos divinatorios, rituais de abertura de caminhos e outros) seguindo uma légica de mercado.

Processo similar ao que foi descrito por Chester Gabriel ocorreu em Rondonia. Es-
pecialmente a partir da década de 1980, com a difusao do Candomblé e a instalagao de novos espagos
de culto. Outra circunstancia que favoreceu a penetragao da Umbanda no campo religioso de Rondonia
foram as semelhangas estruturais entre o Tambor de Mina e a Umbanda. Tais semelhancas podem ser
compreendidas a partir de dois angulos: do Tambor de Mina para a Umbanda e dessa para o Tambor de

Mina. Vejamos como isso se processava:

1) Semelhanca entre os rituais de Umbanda do Norte com os rituais de Umbanda do Sul. Havia
algumas semelhangas na forma de organizagao do culto e na filosofia dos ritos que eram praticados no
Terreiro de Sdo Sebastido com os ritos da Umbanda do Sudeste, tais como: a énfase na caridade e na
pratica da cura; a quase auséncia de ritos sacrificais com derramamento de sangue; a presenga de imagens
catdlicas no interior do terreiro; o transe de possessao com espiritos indigenas; e o culto aos exus (a prin-

cipal entidade com a qual Celso Guimaries incorporava era Sex Sete da Encruzilhada da Lira).

2) Semelhanga entre os rituais de Umbanda e os rituais de Tambor de Mina. Havia semelhancas
estruturais entre o Tambor de Mina e a Umbanda praticada no Terreiro de Sao Sebastido. Portanto, ndo
houve uma ruptura radical entre o modelo religioso que Celso Guimaraes levou de Belém e de Manaus e
o que era praticado pelo povo de santo de Rondonia. Inclusive, antigos adeptos do Tambor de Mina nao
recordam diferencas ritualisticas. Isto parece indicar que se as mesmas existiam nao eram consideradas
relevantes. Os rituais do Terreiro de Sao Sebastiao foram descritos nas entrevistas que nos foram conce-
didas pelo sacerdote Hilton da Veiga Monteiro/Hilton de Ogum (2011) do seguinte modo:

Era uma Umbanda muito bonita. A Umbanda do Celso era no tambor. Num vejo aquele sangue
que voce falou. Tinha tudo isso, mas era pouquinho. Era pinto de primeira pena. Aqueles pintinhos
assim, 6 (fez uma demonstra¢ao do tamanho com o dedo polegar da mao direita sobre a primeira
falange do indicador). Nio era galo e nem frango, ndo. Era pinto mesmo. Hum, hum. Nio tinha
pombo. Nada disso, nio (MONTEIRO, 26 de maio de 1911).

Nesse como em outros aspectos (cantos, dangas, vestes, presenca dos caboclos encantados
e realizacao de procissoes e ladainhas catdlicas em seus rituais) as praticas religiosas do Terreiro de Sao

Sebastiao guardavam semelhanga com as do Tambor de Mina.
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CONCLUSAO

As mudangas do campo religioso afro-brasileiro de Rondonia acompanharam os flu-
x0s migratorios que resultaram das a¢oes do Estado brasileiro na regido, como foi o caso do Tambor de
Mina, que chegou a essa area do pafs durante a construgao da Estrada de Ferro Madeira Mamoré e o da
Umbanda, que adentrou o mesmo territorio durante a fase de implantagao das politicas desenvolvimen-
tistase de integracao nacional da Amazonia brasileira ao resto do pafs. Esses fatos indicam que cultura e

politica sdo faces de uma mesma moeda e que ¢ importante estudar uma olhando para a outra.

Analisando os aspectos organizacionais do Terreiro de Sao Sebastido chegamos a con-
clusao de que a estrutura religiosa do mesmo foi relevante para a sua aceitacao social e que foi gragas a ela
que 0 mesmo conquistou espaco social, ja que o modelo religioso implantado se aproximava das praticas
rituais da Umbanda sulista e nio diferia, essencialmente, dos ritos de Tambor de Mina. Em vista disso o
terreiro atraiu tanto os rondonienses como os migrantes amazonicos e, também, os nordestinos e sulistas

mais afeitos 2 Umbanda.

Apesar da grande popularidade de que desfrutou e da sua indiscutivel relevancia na
vida religiosa de Rondonia, o Terreiro de Sao Sebastido nao teve vida muito longa. Em 1984, nao sem
grande pesar do povo de santo, as suas atividades foram encerradas. O terreiro deixou de funcionar apos
um periodo de decadéncia que foi sucedido da morte tragica de Celso Guimaraes de Lima, seu fundador

e dirigente.

UMBANDA IN RONDONIA

ABSTRACT

This article discuss the umbandiza¢ao process in the amazon region and its relation with the decline of Tambor de Mina, an
African Amazon religion that was hegemonicamong theAfrican Brazilian religions in Rondonia territory until 1970. Tostudy
the umbandizacdo wechose as aninvestigation subject the history of the expansion and inclusion of Umbanda at theseterritory
and its relation with the political parties. Toreach the objectives, were constructed the history of Terreiro de Sdo Sebastido and
analyzed its relation with the creation of Federagao Espirita Umbandista de Rondonia — FEUR. We concluded that the Federal
Government projects for national integration and the development policies helped the Umbanda integration at Rondonia,
however the new religious model preserved ritual elements of Tambor de Minas, which helped the Umbanda popularization
in Rondonia.
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