HISTORIAS DOS SERTOES DO ARAGUAIA MATO-GROSSENSE:
MEMORIAS, RELACOES DE PERTENCIMENTOS E DISPUTAS DE
PODERES'

Maria do Socorro de Sousa Aratjo’

RESUMO: Este texto tem origem em uma pesquisa que trata de investigar as varias for-
mas de ocupagio dos territorios amazonicos, especialmente na regidao conhecida como
Médio Araguaia, entre as décadas de 1960 e 1980, quando os projetos agropecuarios
transformaram os sertdes em grandes fazendas e, em seguida, uma parte delas originou
nucleos urbanos. Entre vérios conflitos e/ou outras maneiras violentas de ocupacio, a
investigacdo enfoca a construcio e patrimonio da memoria, o sentimento de pertenci-
mento a histéria e a celebragdo dos “ganhos” politico-sociais obtidos por um grupo de
sertanejos-ribeirinhos do lugarejo e, posteriormente, a cidade de Santa Terezinha, situada
no nordeste do Estado de Mato Grosso. Na polifonia dos relatos que demarcaram vivén-
cias cotidianas, hda um destaque especial para as a¢oes e “os escritos” do padre francés
Francois Jacques Jentel, considerado o “protetor” do povo e do lugar, que durante quase

duas décadas conviveu com os povos indigenas Tapirapé e os ribeirinhos.

PALAVRAS-CHAVE: Sertoes. Sertanejos-Ribeirinhos. Araguaia. Mato Grosso. Identi-

dade amazonicas.

O conjunto de vinte e cinco cidades situadas na mesorregiao
nordeste de Mato Grosso tem suas historias assinaladas por conflitos agrarios,
invasoes de terras indigenas, exploraciao desregrada do solo e de recursos mine-
rais, extracio ilegal de madeira, ocupagdes desordenadas, operagoes malogradas,
entre outras situacoes que demarcam o (des)controle politico e/ou ineficiéncia
das instituicdes governamentais. O municipio de Santa Terezinha/MT passou
por essas praticas, porém uma particularidade a diferencia das coirmas: a maneira
como construiu sua histéria, especialmente, no que diz respeito a instituicio e

reconhecimento dos fundadores do lugar.

T Uma versao preliminar deste artigo foi apresentada na forma de comunica¢io em Simpésio

Temitico e publicada nos Anais do XXVII Simpésio Nacional de Histéria, Associacao Nacional
de Histéria, ANPUH, realizado em Natal, Rio Grande do Norte, no periodo de 22 a 26 de julho

de 2013.
2 Doutora em Histéria, Professora da Universidade do Estado de Mato Grosso — UNEMAT,

Campus Universittio “Jane Vanini”, Caceres/MT.
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No decorrer da primeira metade do século XX, em funcio
da produgio da borracha na Amazénia, da pobreza extrema e, em especial, do
flagelo das secas do Nordeste, muitas foram as familias que migraram de seus
lugares e em “terras estranhas” buscaram meios de escapar da fome e da miséria.
De varias formas, inclusive a pé, grupos de pessoas tentaram se abrigar na regiao
do Médio Araguaia mato-grossense porque 14 havia terras devolutas; assim, na

condicdo de sertanejos, poderiam plantar e colher a subsisténcia.

No comego da década de 1960, os programas governamen-
tais, notadamente os do regime militar, passaram a incentivar a ocupac¢ao das
terras como forma de progresso, desenvolvimento e civilidade para a Amazonia.
Nesse sentido, diversas empresas de médio e grande porte (brasileiras e multina-
cionais) adquiriram vastas extensdes fundiarias, ocasionando acirradas disputas
pela terra que envolveram familias sertanejas, populagdes indigenas e institui-
¢coes. Uma dessas empresas, a CODEARA — Companhia de Desenvolvimento
do Araguaia —, entre 1960 e 1962, se instalou no entdo lugarejo Santa Terezinha,
onde também habitavam os povos Tapirapé assistidos por uma missio religiosa

(catdlica), vinculada a Prelazia de Conceigdo do Araguaia/Para.

Durante uma década, se somaram animosidades entre set-
tanejos, indigenas e representantes da Missao Catdlica. Em 1972, os conflitos
oriundos da luta pelo direito a terra levaram sertanejos a se confrontarem com
funcionarios da Codeara, na tarde de 03 de mar¢o do mesmo ano. Oportuna-
mente, 0s sertanejos armaram uma trincheira e alvejaram os representantes da
empresa, tendo como resultado oito feridos a bala. Em seguida, os “homens da
trincheira” se refugiaram nas matas do Araguaia por cento e cinco dias, até que
fosse viabilizado o retorno a partir de uma “negociagao oficial” entre o Incra, a

Policia Federal, as institui¢oes militares e os sertanejos.

Durante as tensdes, os sertanejos contaram com a assisténcia
e intermedia¢io da Prelazia de Sdo Félix do Araguaia, criada em 1970, e repre-
sentada pelo entdo bispo Pedro Casaldaliga e pelo padre francés Frangois Jacques
Jentel. Este tltimo foi acusado de mentor intelectual dos conflitos e por isso
acusado de “padre comunista”. Em decorréncia das acusacdes, Jentel foi indicia-

do, processado e preso por um ano na jurisdi¢ao militar de Campo Grande, hoje
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capital de Mato Grosso do Sul. Naquela oportunidade, os sertanejos também

foram contemplados com um pequeno quinhio de terra para o sustento familiar.

Os acontecimentos que expressam o triunfo dos sertanejos
no enfrentamento com os representantes da empresa Codeara, em marco de
1972, demarcaram territérios socio-politicos sobre os quais as pessoas celebram
a historia politico-administrativa como o legado de si mesmas. Assim, ha quase
trés décadas, os festejos do aniversario da cidade se realizam a partir da cele-
bracdo da memdria do conflito, que se ajusta a programacio oficial elaborada pelos

gestores publicos municipais.

Pela Lei n® 4.177, a Assembléia Legislativa do Estado de
Mato Grosso criou o municipio de Santa Terezinha, em 04 de margo de 1980.
Nessa época, mesmo que a criagdo de cidades na regido amazonica, em parte,
tenha se derivado da ocupagio e venda das terras por empresas agropecuarias, a
populagio originaria da comunidade Furo de Pedra (instalada a beira do corrego
Pedra Furada) aspirava esse feito, basta lembrar que nas disputas de poderes en-
tre Codeara e Prelazia ja havia um planejamento para transformar o lugarejo em
cidade. A partir de entdo, os personagens-vencedores do conflito foram construindo
uma memoéria do episédio, de forma que festejar o 1745 de Margo foi se constituin-
do como um tempo de afirmacao de identidades individuais e coletivas dessas
pessoas, conferindo ao lugarejo um espago de sociabilidades demarcado pelos
enfrentamentos de praticas politicas entremeadas por religiosidades que se anun-

clavam como caminhos de libertacdo.

Um aspecto singular a ser explorado € a forga e a represen-
tacdo que essas atitudes adquiriram, a ponto de se enquadrarem como a historia
da cidade de Santa Terezinha, mesmo que a coexisténcia com a empresa Codeara
continuasse conflituosa. F preciso registrar que esse quadro nio retine todas as
percepedes sobre a cidade como um lugar de “vitérias”, nem mesmo sobre o
acontecimento de 1972. Desta forma, os signos das comemoracdes do conflito
que se misturam com os festejos oficiais da cidade, instituem-se como marcas de
um passado recente (quando ainda nem havia municipio), passando a demarcar o
novo tempo politico do lugar (a cidade), fundindo as comemoragdes do conflito

e o aniversario da cidade em uma s6 manifestacao politico-festiva. Ainda que
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houvesse uma década de diferenca entre os dois acontecimentos, a for¢a simboli-
ca construida e transposta de um tempo ao outro conseguiu enquadrar o conflito
como historia-génese da cidade e os sertanejos que protagonizaram o episodio

foram se constituindo como os herdis fundadores do lugar.

E nesse sentido que a meméria do conflito e a histéria-géne-
se, que funda o municipio de Santa Terezinha, se misturam. Nas elei¢coes munici-
pais de 1986, a cidade teve como primeiro prefeito eleito’ o entio agente pastoral
Antonio Tadeu Martins Escame, o que reconfirmava a alian¢a politico-religiosa
entre sertanejos e Prelazia. A partir dessa nova gestao, o aniversario da cidade foi
sendo celebrado construindo e enquadrando uma memoria festiva do conflito
como legado de nascimento do municipio recém criado. Essas atitudes de cunho
politico-sociais colocam em evidéncia os sujeitos que compartilham a construcao
dessa memoéria celebrativa e conferem um efeito de verdade ao evento valorizan-
do os individuos do grupo.

Tanto quanto em outros lugares, Santa Terezinha nio fugiu
a construcao do mito fundador que hierarquiza pessoas, mas ao invés de fa-
zendeiros, empresarios e politicos tradicionais serem tomados como fundadores
que apadrinhariam o novo lugar, os sertanejos conduzidos pelos seus defensores
instituiram o conflito como o acontecimento demarcador da criacio da cidade.
Os festejos acontecem anualmente entre os dias 03 e 04 de marco, precedidos
de uma programagio oficial e religiosa que inclui uma alvorada, o desfile cénico

e uma missa, além de atividades esportivas, festas sociais e feiras de artesanatos.

O propésito das comemoragdes é evocar o tempo politico
dos confrontos e resisténcia, tendo como artifices agentes pastorais e religiosos
ligados a Prelazia e por isso, nos cendrios se inclui a figura simbdlica do padre
francés Francois Jentel, como representagiao desse passado de enfrentamentos.
As encenag¢des nos espagos publicos reorganizando essa memoria (re)constitui-
da, ainda que atualizada anualmente produzem um movimento de renovagao,

manuten¢ao, continuidade e unidade do grupo e do projeto em pauta.

3

Pelas normas em vigor no final da Ditadura Civil-Militar, entre 1982 e 1986, o governador do
estado de Mato Grosso nomeou o prefeito do municipio de Santa Terezinha, Jodo Batista Limeira
Brito, representando a ARENA — Alianga Libertadora Nacional — partido de sustentagdo politica
do governo.
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Podemos também entender os festejos como a oportunida-
de de reforgar concepgdes dogmiaticas, dar consisténcia aos valores cultivados
anteriormente ¢ promover a coesdo do grupo seguidor dos representantes da
Igreja. Como pensar os usos dessas manifestagdes? Que leituras sdo possiveis
fazer sobre o inventario desse passado? Que forcas politicas fundamentam o
ato de comemorar os resultados do conflito compondo os festejos da cidade
“aniversariante”? Como foi possivel construir uma memoria social sobrepondo a
oficial? O que e quem esta sendo lembrado ¢ o que e quem estd sendo esquecido
nessas celebracoes?

As festividades* comegam sempre com uma alvorada, com-
posta por algum tipo de som percorrendo as ruas da cidade entoando cinticos e
mensagens, acompanhada de fogos de artificio, prenunciando a celebragao dos
festejos, e convocando todos os moradores da cidade para uma participacio co-
letiva. Por ser de cunho evangelizador, a convocacdo se assemelha ao sentido
biblico da “anuncia¢io”, representado pela alegoria do anjo Gabriel anunciando
a Virgem Maria o mistério da encarnagdo. Nessa simbologia, anunciar a celebra-
¢do das memorias que se remetem a luta intensa dos sertanejos pobres contra
o latifindio representa um convite para partilhar a “boa nova” cristd e assim,
renovar o reconhecimento de uma evangelizacio pautada numa cultura religiosa,
cuja teologia é a Jbertagao.

O desfile (caminhada) é a parte da programa¢ao que mais
chama a atencio porque reproduz, reinventa, resignifica e rememora o aconte-
cimento. Organizado por entidades sociais e evangelizadores que retinem as fa-
milias dos sertanejos do conflito, a marcha comega reunindo os participantes em
um espaco da entrada da cidade, onde delimita a fronteira do perimetro urbano
com as terras da Codeara, conhecido como guarita porque 14 era o lugar aonde
funcionarios-sentinelas da empresa controlavam a passagem entre o lugarejo e as

rogas, ou ainda funcionava como acesso para outras localidades.

No percurso, varias pessoas se revezam ao microfone re-con-
tando o acontecimento e exaltando as gualidades herdicas daqueles sertanejos quan-

do enfrentaram for¢as poderosas como o Estado (forcas policiais e militares) e

T As cenas relatadas sobre as comemoragoes do 03 de Margo em Santa Terezinha, sio provenientes

da minha percepciao quando estive presente, documentando o evento, em margo de 2010.
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a Codeara. Munidos de faixas, cartazes, bandeiras e um carro de som, os partici-
pantes — incluindo os poucos “homens da trincheira” que continuam vivos ¢ sau-
daveis acompanhados de suas familias — caminham a pé cerca de dois quilome-
tros até chegarem ao local onde se localizava o ambulatério.” Agentes pastorais
da igreja, alunos e professores fazem parte da caminhada e alguns jovens portam
cartazes expondo mensagens de reconhecimento e agradecimento a Prelazia, es-

pecialmente, ao bispo Pedro Casaldaliga e ao padre Jentel.

Quando o cortejo festivo chega ao local do antigo ambu-
latério, os participantes param para assistir uma teatralizaciao da prisdo e julga-
mento de Jentel, enfatizando as a¢oes positivas do entdo advogado de defesa e
os negativos do tribunal militar; os “herdis da trincheira” sio convocados para
se posicionarem frente aos presentes e assim receberem as devidas homenagens.
Pequenos textos, mensagens e/ou poesias sio lidas consagrando a luta de resis-
téncia contra o latifindio pelos homenageados — vivos ou péstumos. Em meio a
alguns simbolos entremeando a caminhada, uma pessoa paramentada portando
uma foto ampliada de Francois Jentel desperta uma curiosidade singular. Entre
louvagoes, palavras de ordem, canticos e cangdes, no cortejo de 2010, uma faixa
conduzida por alunos de escolas publicas anunciava: “Jentel sua memoria viva

estimula a caminhada libertadora”.®

Na celebracao da missa, que acontece logo apds o desfile, os
“herdis” também tem assentos destacados: a entrada é triunfal e se acomodam
em bancos dispostos de tal forma a ficarem visiveis perante o puablico e o altar;
durante os rituais eles sdo novamente homenageados, a histéria do episddio é
re-lembrada na homilia e do pulpito algumas pessoas se revezam para ler pe-
quenos textos que lembram o “exemplo” da luta dos sertanejos. Nos rituais do

ofertério as oferendas fazem uma referéncia simbolica a vida cotidiana dos set-

5

O ambulatério era uma obra (em construgio), contratada e gerenciada pelo padre Jentel com
intuito de abrigar servicos de enfermagem para as populagcdes pobres. Os gestores da empresa
discordavam da construcdo por entender que a localizagio da obra ndo constava na planta da
futura cidade planejada pela Codeara com anuéncia do INCRA. Por essa razio, os administradores
ordenaram (por duas vezes) a destruicdio do ambulatério, motivo que levou os sertancjos a
defenderem a “obra do padre”. Esse foi o estopim do conflito de 1972.

¢ Em 2010, assistindo pessoalmente aos festejos pudemos fazer alguns registros fotogrificos. Os
registros feitos em anos anteriores se encontram nos acervos do Arquivo da Prelazia, em Sao Félix
do Araguaia/MT.
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tanejos pobres e no ritual da comunhao, as primeiras pessoas a comungarem sao
os remanescentes ¢ suas familias. Em um dado momento, a imagem fotografica
de Francois Jentel adentra ao recinto religioso sendo transportada solenemente
e depositada em um lugar pré-estabelecido (préximo ao altar) e de frente para o
publico. No decorrer da liturgia, padre Jentel é evocado pela fé crista, pela luta
pastoral de apoiar e defender os sertancjos e exaltado por ter dedicado sua vida

408 POVOS amazOonicos.

Ao final do ato litdrgico, ha sempre uma ultima encenagio
que simboliza o ndo apagamento da memoria do 03 de Margo, como preferem
assim denominar. No término da liturgia de 2010, cada sertanejo da trincheira ou
um familiar (viava) de berdis pdstumos, permanecendo de pé posicionados de frente
para o publico e de costas para o altar, segurava uma vela acesa quando um grupo
de jovens foi convocado de forma que a cada senhot/senhora correspondesse
um adolescente. Em seguida, um de frente para o outro e orientado pela fala
do padre, acompanhados por um fundo musical, comecou um didlogo entre as
duplas que se olhavam mutuamente; os senhotes/senhoras incorporando os grar-
dides da memdria repassavam aos jovens a importancia das experiéncias vividas e
recomendava-os empenho para o ndo esquecimento delas. De fato, ¢ o inventario

publico, solene e verbal de um passado que se revitaliza e se altera no presente.

A presenca da imagem fotografica do padre Jentel da um tom
singular as celebracGes porque atravessa os tempos re-significando lugares, pessoas,
condutas e acontecimentos. Os gestos e ritos que aparecem No evento comemo-
rativo é um tipo de linguagem da memoria que indica propositos, expressando a
forma como os atores sociais desejam imprimir imagens dos fatos que encenam.
Traduzido como um martir porque o sactificio da prisao, condenagio e expulsio é
creditado a doacdo crista que dispensou aos povos do Araguaia, o padre Jentel é re-
verenciado como outras tantas figuras biblicas catdlicas que sofreram perseguicoes
e injusticas por defenderem os deserdados da terra.

Como artefato da memoria, a fotografia tem um peso sim-
bélico extraordinario no sentido de fabricar e consolidar uma imagem visual do
martir fotografado, ainda mais quando para ele se constréi uma historia de vida

honrosa, virtuosa e dramatica. O convivio de Jentel com boa parte das pessoas
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que celebram o T7és de Margo instituiu uma meméria que quase o santifica fazen-
do das homenagens prestadas uma espécie de devogio perpétua. A forga dessa
meméria impede os quase devotos de lembrar o entio religioso como uma figura
humana dotada de imperfei¢oes, como escreveu Pedro Casaldaliga:
Francisco parecia também um relagGes-publicas, um interme-
diario indispensavel. Com o inevitavel paternalismo daquela
hora inicial, com algum excesso de imposicao, propria de seu
carater, [...] ele era ‘sabido’ 4gil e teimoso até o fim. [...] sem
misticismos e até sem moralismos, com certo ar descuidado e
até secularista [...] impulsivo e servical, despojado e livre, mes-
mo dentro de suas ‘manias’ mais ou menos sistematicas, quan-

do ele queria algo era inamovivel em sua decisio (DUTER-

TRE; CASALDALIGA; BALDUINO, 1986, p. 04).

Por um lado, os fragmentos acima ajudam a compreender o
movimento de feitura da memoria, na qual os construtores escolhem o que deve
ser lembrado ou omitido para nio ressaltar as imperfeicdes humanas do missio-
nario; por outro, os discursos produzidos pelas agdes evangelizadoras, advindos
especialmente da postura politico-teoldgica da Prelazia e encarnados em pegas
de teatros, poesias, homenagens, louvores, homilias, textos escritos, entre ou-
tros, sdo artificios de linguagens que aos poucos foram modelando uma memoria
sublime de Jentel, capaz de enternecer seguidores, além de outras pessoas. Ha,
portanto, uma evangelizaciao pedagogizante, em que os seguidores internalizam e

disseminam crencas e convicgoes.

Em uma fotografia em preto e branco produzida na década
de 1960, Francois Jentel deixou-se efernizar em seu barco “voadeira” portando
uma camisa clara de mangas compridas, tendo ao fundo a mata amazonica e
o rio Araguaia. Ele olha firme para a lente da cimara e de bragos semiabertos
se mantém em equilibrio na 4gua apoiando-se nas laterais do barco. A imagem
fotografica que circula nos festejos ¢ a mesma que compdem a capa do livre-
to Francisco Jentel: defensor do povo do Araguaia, escrito por religiosos da Prelazia e
também se encontra em algumas residéncias dos antigos sertanejos, geralmente
destacada num ambiente mais visivel da casa. Estudando a producio de imagens

na constru¢do da meméria, Regina Abreu fala dessa memoria visual que se firma
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na aceitabilidade coletiva:

embora os sujeitos lembrados tenham tido varias fei¢oes ao
longo dos anos, na maioria das vezes um retrato vai se im-
pondo como sua “verdadeira” imagem. [...] este processo de
construcdo visual corresponde a um sistema de valores. Os
construtores da meméria selecionam entre as imagens possi-
veis aquelas que expressam suas afirmagdes textuais (ABREU,
1994, p. 6).

A autora ainda fala de um sistema de valores que é incor-
porado a escolha das imagens e a4 producdo da memoria, o que contribui para
constituir a “pe¢a-chave na monumentalizagao de uma pessoa”. Para aquelas pes-
soas de Santa Terezinha, tal como um objeto sagrado, a imagem de Jentel deve
permanecer na lembranga porque, tomado como um despossuido de vaidades
mundanas, a ele se deve a protecdo das familias sertanejas contra os abusos da
Codeara. Dona Cicera Batista, uma das moradoras e esposa de um dos homens
da trincheira no confronto contra a Codeara, fala de padre Jentel como o benfei-
tor do lugarejo:

O padre Francisco nio era s6 nosso padre da Missao nao, cle
era um pail Aquele era o nosso pai daqui da terra, ele nio es-
quecia de n6s 14 nem, nem! De vez em quando ele tava 14, toda
hora olhando por nés, cercando tudo que nos tinha, nosso tet-
reno de arame; o Jodo cercou e a Companhia foi 14 e derrubou.
Ainda mais que aquilo 14 ja era mata pouca porque l4 ja era cul-
tivado. [...] A UNICA era a farmacinha que o padre Francisco
tava fazendo; primeiro ele comunicou com nds, com 0 povo
todo, se queria um colégio pra botar nossos filhos pra apren-
der, ai, todos falou que queria; ele mandou fazer, ainda hoje ta
ai. Af procurou se nés queria uma farmacia, af mandou fazer,

que ¢ essa que eles tavam derrubando; fazia e eles derruba-
vam..., eles derrubavam, af os homens botaram o pé na parede.”

Os relatos de memoria sobre Jentel, narrados por dona Ci-
cera e seus contemporaneos sao muito semelhantes, o que demarca a articulagao
entre a memoria individual e coletiva. Na expressao “aquele era nosso pai daqui

da terra”, a afirmacio confere ao Jentel o papel de protetor quase divino, pois

7

Entrevista com a septuagenaria Cicera Batista, em sua residéncia. Santa Terezinha/MT, em
12/02/2006.
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nos dogmas catélicos a condi¢ao sacerdotal se equipara a representacio terrena
de Deus, ainda mais quando cristdos doutrinados atribuem ao religioso 74/a con-
duta de piedoso; e por ele se fazer sempre presente, olhando pra todes, o discurso
incorpora a imagem da onipresenca cristd que se materializa no corpo e nas
atitudes de Jentel. Nesse trecho do relato acima, a entrevistada elabora a repre-
senta¢do do padre como o Outro enviado pela Providéncia, que cumpre seu papel
de protetor/defensor de um povo marcado pelo sofrimento da vida diaria e pelo
abandono do poder publico.

A representac¢ao de Jentel como missionario divino e reden-
tor também ¢ registrada em outra parte do relato e por vez, a imagem represen-
tada se aproxima do padecimento dos martires catélicos e diz respeito aos des-
dobramentos da acusacéo e prisao de Jentel quando houve o tiroteio, em margo
de 1972: Pois ¢, esse sofrimentao todo do padre Francisco que até ele adoecen de verdad...; ele
morren, mas foi apaixonado pelo povo dele; ele falava muito que queria td junto com o povo
dele; 0 povo de Santa Terezinba era o povo dele! O relato de dona Cicera também inclui
outro religioso da Prelazia de Sao Félix, o padre Antonio Canuto, que numa
analogia a figura de Cristo, mostrou resignacdo pelo tratamento humilhante e
desumano que passou quando foi preso: o Canuto, coitado, ainda apanbou na cara, li
no Sao Félix; na cara, bateram na cara do padre Canuto! Por conta de qué? Por conta de nds.

Na simbologia do que conta, a entrevistada produz uma ale-
goria dos acoites e do flagelo da crucifica¢do; de um lado, numa analogia aos
soldados romanos, essa memoria narrada expressa a forca brutal do Estado que
viola o corpo de Canuto, e de outro, a resignacao do religioso quando submetido
aos sofrimentos. Embora esse conjunto de circunstancias tenha um componen-
te moral, o que ressalta do relato é o aspecto sacrificial impingido ao padre; o
desenho dessa fala da memoria revela um enquadramento de padre Canuto aos
atributos de figuras cristas que pelos suplicios se transformaram em martires e/
ou santos.

Essas lembrancas compdem a memoria coletiva e se inscre-
vem, certamente, nas aprendizagens biblicas que as pessoas como dona Cicera
apreenderam com as praticas catolicas da Prelazia de Sao Félix, sob a direcao

eclesiastica do bispo catalao Pedro Casaldaliga. Sagrado em outubro de 1971,
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mas despojado dos rituais e formalidades catdlicas, o novo gestor religioso pas-
sou a incorporar habitos das popula¢des do Araguaia porque assim se via e se
dizia um “bispo servidor e pobre”, o que contribuiu para ser concebido como
“gente igualzinha a n6s”, como afirmam os sertanejos. No mesmo ano, ao publi-
car a Carta Pastoral,” o bispo Pedro se declarava defensor dos pobres contra os
latifundiarios e a posse das terras passou a ser uma bandeira de enfrentamentos
disputada entre Estado, empresarios rurais e Igreja. Certamente, esta conduta
pastoral deve muito ao comportamento herdado dos dominicanos — os adminis-

tradores apostélicos que precederam Pedro Casaldaliga.

Havia, portanto, um engajamento politico-religioso que va-
lorizava o combate contra as desigualdades sociais, uma situacao que se ajustava
ao tempo historico de enfrentamento a ditadura civil-militar brasileira, quando
as organiza¢oes de esquerdas (armadas ou ndo) veiculavam as lutas de libertacao
nacional. Também ¢ da década de 1970 a proximidade do bispo Pedro com os
postulados da teologia da libertagao, que compreendia a evangelizacio crista sin-
tonizada com a vida cotidiana dos pobres se opondo as condi¢bes sécio-politicas
e economicas a estes desfavoraveis. A partir de entdo, os discursos e praticas
pastorais se remetiam a defesa dos indios e sertanejos pobres e despossuidos,
penalizados pela injustica social num pais onde o acesso a terra era viabilizado
por alinhamentos dos poderes publicos com a iniciativa privada.

No Araguaia, a interpretagdo da fé cristd baseada nos ensi-
namentos dos evangelhos e estes postos em pratica como experiéncias munda-
nas, colocava em campos de guerra agropecuatistas e religiosos. Os trabalhos
de evangelizagio evidenciavam a questio do amor ao priximo partindo de uma
perspectiva sociologica identificada como “caridade politica”, ou mesmo como
diz Gutiérrez (1987:171), “dar de comer ou de beber, atualmente, é¢ um ato poli-
tico”. As concepgdes de esperanca e libertacdo disseminadas pela equipe pastoral
do Araguaia formularam um comportamento virtuoso que fazia da pratica de
cada agente um compromisso politico e ético-cristao. Partidario da Teologia da
Libertacio, Leonardo Boff nos diz dessa construcao do martir decorrente do

¥ Com o titulo Uma lgreja na Amazonia em conflito com o latifiindio e a marginalizacao social, o docuamento

episcopal, em tom de denuncia, apresenta um quadro detalhado das relagdes conflituosas no campo
incluindo as condi¢bes de trabalho e formas de ocupagio da terra no Araguaia.
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engajamento politico-religioso:

Essas novas virtudes se expressam pela solidariedade de classe,
pela participagao nas decisdes comunitarias, na interajuda (mu-
tirdo), na critica aos abusos do poder, no suportar difamagoes
por causa da injustica, carceres injustos, destituicio do trabalho,
aversdo a ganancia, a acumulagdo privada sem responsabilida-
de social. As comunidades encontram marcos de referéncias
em pessoas que sofreram com hombridade por causa de seu
compromisso com a comunidade e com o Evangelho, muitas
guardam os nomes de seus confessores e martires, recordam-
nos em suas celebragdes e celebram suas vitérias (BOFE, 1981,
p. 195).

As praticas de castigos corporais (torturas), prisdes, conde-
nagoes, processos-crimes, ataques pessoais e perseguicoes a religiosos na guer-
ra de ocupagao dos territérios amazonicos ganhavam sublimagdo nas narrativas
tragicas sobre o Araguaia; as disputas de poderes (pessoais e/ou institucionais)
instrumentalizaram discursos de retérica pelos quais se condenavam uns e se
sacralizavam outros. Nesses cenarios narrativos, nao necessariamente pela defesa
da fé, mas pela defesa politico-juridica das populagdes pobres — o povo sofrido de
Deus — religiosos como padre Jentel foram se construindo como martir porque

foram submetidos a sofrimentos injustos.

Na Teologia da Libertagdo, o martir ndo se circunscreve a
beatificacao tradicional, mas a uma estética cristd comprometida com transfor-
macdes sociais consistentes; Casaldaliga pensa que o martir é “aquele que leva
fidelidade ao Evangelho, o Deus da Vida, ao amor pelos irmaos até as dltimas
consequéncias” (CASALDALIGA, 1988, p. 230). Essa concepcio politico-reli-
glosa esta corroborada por Gutierrez quando afirma:

ao falarmos de martires, nao pretendemos efetuar uma procla-
magao formal, a qual seria da competéncia de outras instancias
da Igreja. Trata-se somente de expressarmos a forma como
apreciamos o testemunho (em grego, precisamente: martirio)

daqueles que dio suas vidas pela fé no Deus da Vida e o amor

pelos despojados (GUTIERREZ, 1984, p. 129).

Dessa forma, o movimento da memoéria atrelada 2 uma con-

220 Muiraquitd, UFAC, v. 3, n. 2, 2015.



Maria do Socorro de Sousa Aradjo

digao de martirio expressa a consisténcia do convivio entre sertanejos e agentes
catolicos pautado por uma evangelizagdo que ressaltava a narrativa trigica como
fundamento cristdo. Ademais, para a populacao catdlica (e em sua maioria ile-
trada) de Santa Terezinha, a tragicidade relatada por uma autoridade religiosa
implicava na legitima¢iao de uma verdade, o que servia para a devida condugio
do contingente de fiéis as percepgdes politico-religiosas formuladas pela Prelazia,

com as quais se formulavam a¢oes e campos de poderes.

Entre as formulagdes das praticas cotidianas, as circunstan-
cias da crenga compdoem estratégias de multiplas linguagens produzindo um efei-
to de convencimento de si e do outro. Michel de Certeau (1994, p. 278), fala do
esgotamento do ¢rer, do trafico do erer e do simulacro da credibilidade analisando
praticas politicas, religiosas e midiaticas como analogas, nas quais os atores se
valem de convicgOes inertes para revitalizarem os propositos de “novos” credos.
Ele entende por crenca nio o objeto do crer (um dogma, um programa, etc.),
mas o investimento das pessoas em uma proposicao, o af de enuncia-la conside-
rando-a verdadeira.

Entio, qual a natureza e como se da o ato de crer? Pensando
com o autor quando afirma que “o crer, o saber e seus conteidos se definem
reciprocamente”, as maneiras como se produzem as praticas de crer nomeiam/
designam/fabricam o real por inteiro e estabelecem convic¢des nao impositivas
entre os atores envolvidos. Na cultura judaico-cristd a idealizacdo da conduta
virtuosa que pressupoe uma vida dedicada a fé, caridade e justica, incluindo re-
sisténcia as situacoes aflitivas ou penosas, sio atributos do candidato a martir e

assim, eventualmente, os interessados podem pleitear sua santidade.

O discurso de construciao do martir se enuncia ressaltando a
conduta virtuosa e o sofrimento fisico e¢/ou moral imputado ao religioso eleito e
com esses dispositivos ele opera bens cristio-humanitarios em funcio de redimir
desamparados. A consisténcia de uma verdade acabada que ressalta dessas praticas
discursivas se constroi pela firmeza como € veiculada pelos locutores, de um lado,
e de outro, pelo grau de aceitabilidade conferido ao discurso, como nos adverte

Certeau (1994), falando da “modalidade da afirmacao” e nao no conteudo desta.

E nessa formulagao e no sentido da crenga que os relatos de
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memoéria dos seguidores da Prelazia de Sao Félix tendem a sacralizar os religiosos
que se fizeram intercessores dos pobres e esquecidos do Araguaia. Nas lembran-
¢as que tem do conflito de Santa Terezinha, Valdemar Bento dos Santos, um dos
participantes da trincheira, credita ao Jentel a condi¢io de defensor e salvador
do grupo dos 36 homens que, ap6s o tiroteio se esconderam nas matas densas
amazoénicas, fugindo do flagrante, das buscas e das persegui¢des dos policiais-mi-
litares que se encontravam alojados nas dependéncias da colonizadora Codeara.
Assim, ele diz:
Até vencer a época que o padre Francisco conseguiu as autori-
dades, ficamos 14 [na matal; ai veio o Exército, veio a Federal,
veio aquele pessoal da beira do Rio, como ¢é que chama eles?
A Marinha, a Cavalaria, e ficaram todos eles ali 6, nessa Praca.
Af mandou chamar todos os posseiros, cada um com os seus

cartuchos, nao importava a classe. E ele [Jentel] foi quem sal-
vou nés.”

O ato de rememorar mobiliza os individuos fazendo-os atua-
lizar a relagdo pessoal que cada um constréi com seu proprio passado e esse
reencontro estabelece o sentimento de pertencimento ao lugar, a si mesmo e
a histéria. Como eventos passiveis de serem re-lembrados, os acontecimentos
guardam vivéncias humanas que se remodelam ao longo do tempo, cujas tramas
produzem sua historicidade. Recordar um evento significa, portanto, atribuir no-
toriedade a um passado recente ou remoto, estabelecendo uma relagio direta

entre a memoria coletiva e a imaginacao social.

O termo comemoragio, grosso modo, se remete quase que
instantaneamente a ideia de evocagdo da meméria, lembrancgas do passado, recot-
dacdes de acontecimentos que sao celebradas de varias formas. De maneira mais
geral, comemoracdo é um evento que quase sempre se realiza através de repre-
sentacdes titualisticas, tendendo a sacralizacdo de pessoas e¢/ou de experiéncias
humanas que por alguma razdo, ganharam um carater especial. Seja como for, co-
memorac¢ao indica revisitar um passado prazeroso ou infortinio, apontando um

entrelacamento de tempos que faz o acontecimento parecer presente, que envol-

7 Entrevista com Valdemar dos Santos, em sua residéncia. Santa Terezinha/MT, 12 de fevereiro

de 2006.
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ve imaginarios individuais e coletivos expressando um esforco de nao apagamen-
to das lembrancas. Para o conhecimento historico, a comemoracio é, sobretudo,
um processo de constru¢io e/ou revitalizacdo de memorias que acontece a partir
de percepgdes negociadas, pelas quais as pessoas envolvidas partilham interesses

comuns na feitura de suas identidades socialis.

A palavra comemorar — originaria do termo latim commeniora-
re— tem o sentido de trazer a memoria, fazer recordar, compartilhar lembrancas.
Comemorar, portanto, produz uma relacio direta com os territorios da memoria,
evocando lembrangas de um passado recente ou nio, capaz de criar sentimentos
afetivos e pertencimentos sociais. De acordo com Michael Pollak (1992, p. 2)
a memoéria se constrdi e se estabelece a partir de uma relagdo estreita entre os
acontecimentos vividos pessoalmente ou “por tabela”, os lugares que serviram
de palco aos acontecimentos e as pessoas ¢/ou personagens que atuaram nos
episodios.

A histéria, enquanto uma pratica intelectual tem redimen-
sionado seus campos de producio redefinindo abordagens e procedimentos me-
todolégicos, mas continuando a se pautar pelo principio sine gua non da analise e
critica a massa documental pertinente a cada pesquisa. Nesse sentido, a memoria
¢ um artefato polifénico, manufaturado de varias formas, visiveis nas manifes-
tacOes de linguagens sejam silenciadas, escritas, faladas, gesticuladas, imaggéticas,
ritualizadas, etc., que deve ser investigada cuidadosamente para que se faga co-

nhecer o carater multifacetado que porta e seus variados usos.

Nessa perspectiva, os festejos do Trés de Margo imprime uma
natureza dramatico-comemorativa que se pauta pela re-aprendizagem e re-im-
pressio do passado visando o reconhecimento de uma pretensa verdade para
cunhar historias. As celebracoes festivas reeditadas, ano apds ano em Santa Te-
rezinha, recompdem um tempo presente revestido desse passado simbdlico que
se impbe como memoria e como histéria. Embora carregado de artificios do
presente, o passado comemorado necessita de set introjetado nas pessoas através
do exercicio de repeticio que funciona como um processo de re-aprendizagem
ou ainda, um mecanismo de apreensdo de um passado de lutas como um tempo

virtuoso, tendendo a sacralizacdo. Assim, a cidade ndo se funda pelo ato legis-
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lativo de 1980, mas nas historias de luta dos “bravos” sertanejos enfrentando a
violéncia da ocupagio da terra. E a presenca destes no desfile comemorativo sig-

nifica a verdade pelo testemunho ou, nesse caso, pela autoria e pertencimentos.

Por ser um passado recente em que boa parte dos atores
sociais continuam habitando os espagos urbanos, as encenacoes do T7és de Margo
pertencem as tramas das experiéncias vividas pelos protagonistas e s6 adquirem
sentido nos embates politico-sociais que compdem o cotidiano da cidade. Entre
os seguidores da Prelazia e os representantes da Companhia hd um campo de
forgas operado por a¢des do passado imbricadas no presente. Na tltima década,
mesmo sem atribuir um sentido especial, o poder piblico municipal acolheu o
dia trés como festivo na programacdo oficial; entretanto, quando um grupo de
sertanejos e a Igreja festejam o Trés de Margo como marco histérico que funda o
lugar revela que esses embates continuam em marcha. F certo que o tempo se
encarrega de esgarcar o evento celebrado anualmente e a historia que se tece das

continuidades e rupturas apropria-se desse movimento.

Os ritmos sucessivos que vao instituindo essa memoria dra-
matico-festiva passa pelo assentimento das pessoas envolvidas. Elas formulam
reciprocidades que nio sdo eternas, mas se configuram como reconhecimentos
mutuos nas formas de dizer, se dizerem e dizer-nos como pensam o mundo.
Entretanto, é preciso considerar que as agoes comemorativas nao sao cendrios que
se destinam somente a exposicdo de memorias. Essas memorias compartilhadas
tém uma rela¢do intrinseca com um tempo multifacetado, no qual estdo postos os
signos do passado que se reconhecem nas a¢oes do presente. As acoes humanas
circunscritas nesses tempos sobrepostos assinalam o carater histérico do que € re-

memortado, celebrado, comemorado.

Os eventos que se materializam na celebracio dos discursos,
nos gestos e nos titos, renovando a imaginacio das pessoas e re-confirmando a
coragem dos protagonistas, com a anuéncia dos demais grupos sociais, revelam as
disputas de poderes que compSem as memérias encenadas. Maria Helena Cape-
lato, ao estudar a func¢ao simbdlica na encenagiao do poder, afirma que “o signo
fascina os olhares, mobiliza as energias, compensa as frustracoes e infla as vaida-
des” (CAPELATO, 1998, p. 52). Como forca simbdlica, esses atributos sdo quase
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palpaveis no corpo e alma das pessoas que encenam demonstracoes dos eventos

que sdo comemorados.

Ao discutir a relagio memoéria-historia, Le Goff (1990) as-
sinala o século XIX como o tempo da “explosio do espirito comemorativo”.
A institui¢do dos calendarios, a liturgia dos festejos, as diversas formas de par-
ticipacdao de pessoas vinculadas a grupos sociais distintos e os discursos que se
destinam a sacralizacdo da memoria estabeleceram e disseminaram o sentimento
de pertencimento no mundo ocidental, na contemporaneidade. A producio e ce-
lebracdo das memorias instituem um patrimoénio sécio-politico-cultural que nor-
teia valores desse pertencimento manifestado tanto na esfera publica, quanto nos
espacos privados. Dessa forma, pertencer ao grupo de sertanejos que formulon a
historia de Santa Terezinha ¢é inventariar-se nesse conjunto de bens patrimonial-
culturais, cujas lembrancas devem ser resguardadas para o usufruto de todos e,

em especial, para legitimar a fundagao da cidade.

Os atos comemorativos sao acontecimentos que dao relevo
a0 universo politico contemporaneo porque constroem identidades e legitimam
condutas politicas. As identidades entdo formuladas produzem um sentido de
pertencimento ao que estd sendo comemorado quando inclui uns e excluem ou-
tros individuos, o que significa dizer, portanto, que essas construcoes sio per-
meadas de tensoes e conflitos. Para Raynaud, “comemoracio ¢ a cerimoénia desti-
nada a trazer de volta a lembranc¢a de uma pessoa ou de um evento... E um espago
para perpetuar a lembranca e indica a ideia de uma ligacao entre homens, fundada
sobre a meméria” (RAYNAUD apud FERREIRA, 1997, p. 157).

Os movimentos da memoria produzem sentimentos de
identidade que se reconhece nas atitudes dos oufros. Nessa Otica, concebemos
identidade como uma manifestacdo individual e coletiva que unifica e faz com
que os individuos se reconhecam ao estabelecerem suas diferencas em relacao
a outros individuos com base em atributos politicos, sociais e culturais comuns.
Ao discutir a relagio memoria e identidade social, Michael Pollak diz que “a
identidade é um fendomeno que se produz em referéncia aos outros, em referén-
cia aos critérios de aceitabilidade, de admissibilidade, de credibilidade, e que se
faz por meio da negociacio direta com os outros” (POLLAK, 1992, p. 204). B
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entdo numa legitimidade construida, articulada e negociada com os outros atores
sociais, que esse sentimento confere aos vencedores do Conflito da Codeara a condi¢io

de personagens da historia.

O conflito de 1972 dematcou tempos, pessoas ¢ lugares. A
atitude de demolir o ambulatério, mais do que uma destruicao fisica, funcionou
como afronta politico-moral as pessoas envolvidas que ja habitavam a localidade
e construfam uma convivéncia marcada por uma sociabilidade de natureza comu-
nitaria assistida (dirigida) por representantes da Prelazia. O episodio da trincheira
envolvendo sertanejos, religiosos e administradores da Codeara da visibilidade as

disputas de podetes locais sejam pessoais e/ou institucionais.

Os espagos onde aconteceram os incidentes sao lugares que
se constituem como memorias que revitalizam tempos e ao serem narradas cons-
troem teias de relacGes simbolicas para além dos acontecimentos. Em 1972, os
confrontos entre os sertanejos e a Codeara aconteceram numa trincheira loca-
lizada nas imediacbes do ambulatério, conhecido como UNICAS, de onde os
protagonistas tecem uma relacdo afetiva com o lugar por entenderem que 14 ins-
creveram um passado de lutas entendidas, portanto, como vitoriosas. Abordando
os lugares de memoéria, Pierre Nora, os toma como “restos” dos acontecimentos
e como “forma extrema onde subsiste uma consciéncia comemorativa numa his-
toria que a chama, porque ela a ignora” (NORA, 1981, p. 12-13).

Em Santa Terezinha, ndo ha mais o ambulatério enquanto
tal, mas relatos que demarcam territérios politicos, tempos e atitudes, pois a sig-
nifica¢do das comemorag¢Ses faz brotar um lugar imaginario, povoado de lem-
brancas e de sujeitos. Decorrente dos acontecimentos, essa memoria se constroi
como uma relacdo de sentidos estabelecida entre personagens, ambulatério e
conflito que potencializa as festividades do T7és de Margo, porque o ato de reme-
morar mobiliza os animos dos individuos, fazendo-os atualizar a relagdo pessoal
que cada um constréi com seu préprio passado. Esse reencontro celebrado faz
restabelecer o sentimento de pertencimento ao lugar, a si mesmo e a historia. Por
fim, os festejos das comemoragoes realizados anualmente se fazem necessarios
porque eles encarnam em si mesmos a luta pelo ndo esquecimento.
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HISTORIES OF THE WILDERNESS OF THE ARAGUAIA RIVER IN
MATO GROSSO: MEMORIES, IDENTITIES AND POWER DISPUTES

ABSTRACT: The text originates from a research on different land occupation in the
Amazons, focussed on the Médio Araguaia region between the 1960s and 1980s, when
the Amazonian wilderness was transformed into vast farms, in some cases initiating
urban areas. The research focuses on the construction of a sense of belonging to the
land and its history subsequent to a number of conflicts and violent occupation, along
with the celebration of socio-political conquests by a group of river outbackers of the
hamlet which later became the city of Santa Terezinha, situated in the North-East of
Mato Grosso. Amongst a polyphony of documents that describe daily life, of particular
interest are the wrtings of French priest Francois Jacques Jentel considered the protector
of that place and its people, who lived almost two decades with the indigenous Tapirapé
tribe and the river dwellers.

KEYWORDS: Wilderness. Sertanejos-Ribeirinhos. Araguaia. Mato Grosso. Amazonian
Identity.

Referéncias

ABREU, R. Entre a nacio e a alma: quando os mortos sao comemorados. In: Revista
Estudos Histéricos, Rio de Janeiro, v. 7, n. 14, 1994.

BOFE, L. Igreja, carisma e poder. Petrépolis/R]J: Vozes, 1981.

CAPELATO, M. H. R. Multidées em cena: propaganda politica no varguismo e no pero-
nismo. Campinas/SP: Papitus, 1998.

CASALDALIGA, P. Fragmento de entrevista concedida a Revista de Liturgia. Sio Paulo,
jan/fev. 1987. In: Na Procura do Reino. Sio Paulo: FTD, 1988, p. 230.

CERTEAU, M. de. A invenc¢do do cotidiano: 1. Artes de fazer. Petrépolis/R]: Vozes,
1994.

DUTERTRE, A;; CASALDALIGA, P; BALDUINO, T. Francisco Jentel: o defensor do
povo do Araguaia. 2* edi¢do, Sao Paulo: Edi¢cdes Paulinas, 1986.

FERREIRA, M. M. Histéria Oral, comemoragbes e ética. In: Projeto Historia. Etica e
Historia Oral. Revista do Programa de Estudos Pés-Graduado em Histéria, n. 15. Sdo
Paulo: Educ, 1997.

227 Muiraquitd, UFAC, v. 3, n. 2, 2015.



Maria do Socorro de Sousa Aradjo

GUIMARAES NETO, R. B. Artes da memoria, fontes orais e relato histérico.

HISTORIA & PERSPECTIVAS, N. 23 — jul/dez. 2000, Uberlindia-Mg, Ed. da UFU,
2000.

GUTIEREZ, G. Teologia da Libertagio. Petrépolis/R]J: Vozes, 1985.

GUTIEREZ, G. Beber no préprio poco: itinerario espiritual de um povo. Petrépolis:
Vozes, 1987.

LE GOFE J. Histéria e Memoria. Campinas/SP: Editora da Unicamp, 1990.

NORA, P. Entre memoria e histdria: a problematica dos lugares. In: Projeto Historia:
Revista do Programa de Estudos Pés-Graduados em Histéria da PUC/SP, 1981.

POLLAK, M. Memoria e Identidade Social. In: Estudos Historicos. Rio de Janeiro: vol.
5,n. 10, 1992.

Data de recebimento: 16/10/2014
Data de aceite: 13/11/2014

228 Muiraquitd, UFAC, v. 3, n. 2, 2015.



