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ELABORACION DEL RECUERDO E IDENTIDAD EN SITUACION DE
VIOLENCIA POLITICA: NARRACIONES DE LA ETNIA ASHANINKA DE LA
AMAZONIA PERUANA

Marcela Orellana Muermann?
Paula Giovanetti Arancibia?

“Enterrar y callar”
(Los desastres de la Guerra,
Francisco de Goya)

INTRODUCCION

Este texto indaga en la elaboracion de los recuerdos sobre la violencia politica en el
PerG entre los afios 80 y 2000, especificamente aquellos de la etnia ashaninca en las riberas
del rio Tambo de la region de Ucayali.

El conflicto armado interno que vivié el Per( entre 1980 y 2000 constituyé el
episodio de violencia mas intenso, mas extenso y mas prolongado de toda la historia
de la Republica. Asimismo, que fue un conflicto que revel6 brechas y desencuentros
profundos y dolorosos en la sociedad peruana (CVR, 2003).

Esta declaracion es parte de la primera conclusién de la Comision de Verdad y
Reconciliacion (CVR) del Perd, y es también el marco historico en el que se inserta nuestro
trabajo. La Comision describe este conflicto armado como la guerra interna en la que se
vieron involucrados el Partido Comunista del Peri - Sendero Luminoso (PCP-SL), el
movimiento revolucionario MRTA y las fuerzas armadas, facilitada por una gran indiferencia
politica de la sociedad civil.

El enorme y valioso trabajo realizado por la Comision permitio explicitar temas
ineludibles para una sociedad que buscaba recomponerse después de afios de violencia. Su
afirmacion de que “La CVR interpreta la voluntad del pueblo peruano de conocer su pasado”
(CVR, 2003) pone de manifiesto el proceso de memoria al que el pais se convoco.

Conocer su pasado supone poner en marcha el curso de los recuerdos de parte de una

sociedad para conformar una memoria. No existe, sin embargo, una manera Unica para
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procesar el pasado, como lo demuestra Jann Assmann (2001, p. 16) al sefalar que “las
sociedades forman imégenes de ellas mismas y perpetdan una identidad, mas alld de las
generaciones, desarrollando una cultura de la memoria; y lo hacen de acuerdo a modos muy
diferentes”. En una sociedad multicultural como la del Peru es dable pensar que hay mas de
una forma de elaborar sus recuerdos, y en el contexto antes descrito de finales del XX, parece
pertinente hacerse algunas preguntas: En primer lugar: ¢Cuél es el modo o los modos en que
una comunidad indigena elabora su memoria, y especificamente cdmo recuerda y elabora los
recuerdos de ese tiempo de violencia armada una comunidad indigena involucrada en esa
violencia?

Asimismo, nos preguntamos: ;De qué manera estd ligado a una afirmacion de su
identidad étnica este proceso de elaboracion del recuerdo? Surge aqui el tema de la finalidad
que adquiere la produccién de una memoria.

En este texto tratamos de responder a las interrogantes planteadas centrandonos en la
etnia ashaninka de la amazonia peruana, luego de realizar un trabajo de campo en
comunidades de esta etnia situadas a orillas del rio Tambo entre los afios 2011 y 2013,
especificamente en las comunidades de Cheni, Poyeni y principalmente en Betania.

En su informe final, la CVR (2003) del Per( tiene palabras para la etnia ashaninka:

No existen datos precisos, pero la mayoria de especialistas e instituciones calculan
que de 55 mil Ashéninkas, cerca de 10 mil Ashaninkas fueron desplazados
forzosamente en los valles del Ene, Tambo y Perené, 6 mil personas fallecieron y
cerca de 5 mil personas estuvieron cautivas por PCP-SL Luminoso, y se calcula que
durante los afios del conflicto desaparecieron entre 30 y 40 comunidades Ashaninka.

Esta situacion significo un peligro de ruptura para la etnia que vio comprometida su
continuidad como grupo y también sus tradiciones ya que los canales de transmision de
conocimientos tradicionales fueron muchas veces interrumpidos por la muerte de quienes
transmitian ese saber, por la separacion de las familias, en fin, porque la vida cotidiana estaba
centrada Unicamente en la sobrevivencia.

Las comunidades que visitamos, Poyeni, Cheni y Betania fueron fuertemente
convulsionadas y una de ellas, Betania, pasoé a ser, en los 90, lo que se ha llamado un “nucleo
poblacional”, es decir una comunidad que albergd a personas desplazadas de otras
comunidades de la misma etnia. Hoy en dia, y como consecuencia de ello, Betania tiene una
poblacién conformada por personas provenientes de diversas comunidades ya que no todos

volvieron a sus hogares una vez terminado el conflicto.
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En las entrevistas realizadas, que en un principio no estaban planificadas en torno a un
tema preciso, rdpidamente se impuso el tema del conflicto armado que azotd la zona entre los
afios 80 y 2000, definiendo entonces el tema que se transformé en una investigacion, del cual
forma parte este trabajo. En efecto, el conflicto armado contra Sendero fue de lo que nos
hablaron personas de edades y funciones diferentes dentro de la comunidad, profesores,
estudiantes, directores de la comunidad, hombres y mujeres, lo que nos fue mostrando que el
tema es considerado como significativo para este grupo, y que hay una voluntad de esta de no
dejarlo caer en el olvido. Por el contrario, se integran a traves del recuerdo los sucesos de la

guerra armada contra Sendero de manera a que sea parte de lo que son ellos hoy en dia.

ELABORACION DEL RECUERDO

Al ser eventos recientes, el pasado se confunde ain con el presente. La totalidad de
nuestros entrevistados vivieron el conflicto en diversas circunstancias y desde distintas
posiciones: algunos defendiendo su comunidad, otros siendo adn nifios, varios habiendo sido
desplazados, muchas mujeres manteniendo las chacras en ausencia del hombre que
tradicionalmente la trabaja, y asi multiples experiencias en la que cada uno fue participe, de
una u otra forma, de la violencia armada.

Al tratarse de un pasado reciente, a través de las entrevistas hemos sido testigos del
proceso de la formacidon del recuerdo, una elaboracion que aun estd en curso. No asistimos a
la reiteracion de un recuerdo que es repetido de generacion en generacion, un saber aprendido,
sino a la manera como quienes vivieron la violencia politica la estan formulando en
narraciones. En efecto, el pasado no existe al estado natural, es una creacion de la cultura
donde el recuerdo se revela como un acto de semiotizacion en el que el pasado significativo
emerge de diversas formas. Es este proceso al que las entrevistas realizadas nos ha permitido

observar a través de los relatos recopilados.

LAS FORMAS NARRATIVAS RECOPILADAS

El primer afio de trabajo en terreno pudimos recopilar testimonios sobre el conflicto
armado contra Sendero. Muchos testimonios fueron recogidos por la Comision de Verdad y
Reconciliacion en las llamadas audiencias puablicas, las que y de acuerdo a Lerner (2004,
p.124) fueron “espacios constituidos para que las victimas den su testimonio y ¢l pais preste
oidos. Su funcién es en primer lugar sanadora y reparadora’. Estas audiencias buscan, de
acuerdo al Presidente de la Comision (p. 152), “no olvidar, recuperar la memoria y acercarse a

la verdad™.

Muiraquitd, UFAC, ISSN 2525-5924, v. 4, n. 2, 2016



104

Los testimonios recogidos por nosotras siguen ese patron: buscan reflejar lo veridico
de acuerdo a quien da su testimonio, y para conseguirlo, sitlan su palabra en términos de
referencias posibles de comprobar, otorgando datos concretos. Una referencia fundamental es
la informacion temporal: “en la época del terrorismo, cuando los terroristas mataron a mis
padres, en el 937 (CECILIO, 2011).

Otro testimonio sefala: “en el afio 90, he visto la cosa real”.* (KUMANGA, 2011).

El espacio preciso otorga veracidad al testimonio: “Yo estuve en el Gran Pajonal trabajando,
¢ya?” (KUMANGA, 2011).

Otro integrante de la comunidad sefiala: “hemos llevado abajo, ya no habia nada aca,
ya hemos desplazado a Poyeni”® (MARTIN, 2011).

La identificacion de personas respecto de quien testifica hace igualmente verificable
una palabra: “Hasta que una vez mi hermana, se habra acordado de mi, y dice que me
buscaba” CECILIO, 2011).

Prudencio (2011) sefiala:

mi mama estaba embarazada de mi persona y bueno, yo naci el 8 de marzo (del 88)
en tiempo de invierno, ya, como el invierno la quebrada que crece ¢no?... y bueno,
mi mama busco la forma de esconderse y ahi donde he nacido y bueno dejé mi
ombligo, todo...soy de la selva, netamente de la selva.®

A través de estos ejemplos, podemos constatar que el testimonio es una palabra que da
cuenta de las huellas que los eventos dejaron sobre cada entrevistado (Todorov,1995) y, por lo
tanto, la primera persona tiene aqui una presencia fundamental, se habla siempre e
inevitablemente desde un yo.

Volvimos a las comunidades del rio Tambo un afio después y una tercera vez al afio
subsiguiente continuando con las entrevistas. Conversamos con las mismas personas y
también con otras. Nos reencontramos esta vez con los testimonios, pero tuvimos también
acceso a otro tipo de relato sobre el mismo contenido, que sélo se habia insinuado el afio
anterior. Esta vez el conflicto armado nos fue relatado sin referencias espaciales ni temporales
reales, sin referencias a personas especificas. La primera persona no era ya la voz que siempre
enunciaba el relato, siendo generalmente reemplazada por un “nosotros”, refiriéndose a la

etnia ashaninka. En este nuevo tipo de relato participan también, ademas del pueblo ashaninka
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otros seres que tienen calidad de personajes: el rio, la lluvia, algunos arboles, algunas plantas
y animales.

Como ejemplos, podemos citar al rio y la quebrada en la manera como ayudan a los
ashaninkas cuando en la comunidad de Poyeni hay un enfrentamiento con Sendero Luminoso:
“sabe la quebrada, o sea es como tradicion ;no?, la quebrada sabe que va a suceder
enfrentamiento, de un momento cae la lluvia y crece la quebrada ...por eso que los
terrorismos no se han podido enfrentar més alla” (PRUDENCIO, 2011).

También a la hierba del piri-piri: “Y eso, por eso es, por eso los ashaninkas son
temibles en el gran Pajonal...ellos tienen, ya por decir, Si agarran piri-piri y empieza a

mascar, un ratito, empieza truenos, relampagos informacién verbal”. (KUMANGA, 2012)

Tienen como te digo, piri-piri, especialmente para ellos ¢no? Cosa que cuando ellos
(en este caso Sendero Luminoso) disparaban, no, no, no disparaban...o sea
disparaban atras, quebraban su armamento ¢no?, nosotros ya aprovechabamaos, pues
asi ha sucedido... hay también piri-piri para el viento, ;no? Cuando estan ahi, de
repente, ahi, estan luchando, empiezan a soplar...un tremendo viento, caen palos,

tremendos palos, ya, nos ayudan pe...que estin ahi y se escapan’ (LUCA, 2012).

O también a un arbol: “Un arbol Ilamado Catahua, ya. Y ese Catahua significa que,
usted, si le baleas, ya te da potencia, ya te da fuerza... para que no te haga(n) maldad”
(LUCA, 2012).

El monte puede también ser protagonista: “nosotros como ashanincas nuestro monte es
como si fuera nuestra madre, ¢no?, nos ayuda en todo, nos protege, nos volvemos invisibles,
¢n0?” (KUMANGA, 2011).

Obtuvimos entonces dos tipos de relatos, dos elaboraciones diferentes del mismo
pasado, validas y narradas por sus cultores como veridicas y auténticas las dos. Si ya hemos
clasificado una de estas como relatos testimoniales, la otra nos conduce al ambito de lo

mitico. En efecto, si recordamos las palabras de Mercia Eliade (1978, p. 13):

Los mitos describen las diversas, y a veces dramaticas irrupciones de lo sagrado (o
de lo sobre natural) en el mundo. Es esta irrupcion de lo sagrado que funda
realmente al mundo y que lo hace ser lo que es hoy en dia. Mas aln, es a causa de
estas intervenciones de los seres sobrenaturales que el hombre es lo que es hoy en
dia, un ser mortal, sexuado y cultural.

7 Jefe de la Comunidad de Betania.
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El mismo autor (p. 14) también nos dice que “la funcion principal del mito es revelar
las funciones ejemplares de todos los ritos y actividades humanas significativas: tanto la
alimentacion o el matrimonio como el trabajo, la educacion el arte o la sabiduria”.

Una de las actividades significativas del hombre ampliamente representada por los
relatos miticos ha sido el ambito de lo belico. En estos relatos que hemos clasificado de
miticos, la etnia ashaninka elabora el recuerdo sobre los afios de violencia armada de una
manera singular. Distinto del testimonio que sitla los eventos temporal y espacialmente,
posicionandolos respecto de una continuidad historica, lejos también de una primera persona
al centro de la enunciacién. Por el contrario, se recuerda en estos relatos la manera como la
etnia ashaninka luch6 y cémo esta vencio a Sendero Luminoso, gracias a la irrupcion de una
intervencion sobrenatural, explicando, mas alla de las ultimas décadas del XX, como lucha la
etnia contra sus enemigos, sean éstos quienes sean, independientemente de la época en que
esto ocurra. La presencia sobrenatural es parte del habitat natural de la etnia, de manera que el
monte, las plantas, el rio, algunos animales y otros elementos de éste ayudan, como lo han

hecho desde tiempos inmemoriales, al ashaninka cuando éste debe oponerse a un enemigo.

EL RECUERDO Y SUS FORMAS

La constatacién de la existencia de estos dos tipos de relato nos permite sostener que
la etnia ashaninka elabora sus recuerdos en dos ordenes: el orden de lo real, de la vida
cotidiana experimentada en forma individual y el orden de lo mitico, de sentir colectivo, que
proporciona una explicacién simbolica a los eventos de los que habla y en el cual la
dimensién historica se desdibuja para dar paso a una sincronia en que los tiempos se
confunden. En el plano de la narrativa, que es el objeto de este trabajo, estos dos érdenes se
manifiestan en dos tipos de relatos de muy diferente contenido y estructura como son el
testimonio y el mito.

Ahora bien, que el recuerdo pueda llegar a manifestarse bajo formas tan diferentes en
contenido y estructura cuando alude a un mismo tema, plantea sin duda interrogantes acerca
de las causas de estas diferencias. De la misma manera, surge la pregunta sobre el aspecto
formal que puede adquirir un pensamiento, ¢es la forma del pensamiento importante ademas
de su contenido? A este respecto, Klaus Schéffaeur y Michael (2003) hacen justamente
énfasis en las configuraciones en que se manifiesta la memoria: “mas alla del contenido de la
memoria, el género en el cual se formula es también importante y significativo”.

Volviendo a nuestro corpus de relatos, debemos entonces identificar y diferenciar en

qué consiste la informacion que conlleva cada uno de los géneros aludidos, y que es, por
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decirlo asi, previa al contenido del relato. Podremos entonces comprender de qué manera cada
uno de estos géneros contribuye a “perpetuar la identidad”, para retomar las palabras de
Assmann citadas al principio de este articulo.

Los investigadores citados nos proporcionan nuevamente un itinerario cuando aclaran
que cada forma o clase de enunciado funciona como “un contexto que permite que nuevos
enunciados tengan sentido al remitirlos a otros ya existentes” (SCHAFFAEUR y MICHAEL
2003, p. 5). En consecuencia, y en el caso del relato testimonial recopilado en tanto discurso
individual y aislado, por el hecho de estar estructurado de acuerdo al género testimonio, sera
identificado y asociado a otros discursos anteriores de similares caracteristicas. Alcanzara asi
una densidad nueva ya que se sumard a otras voces anteriores, adquiriendo una validez
colectiva y pasard, por ello, a ser parte de la identidad de la comunidad.

Por su parte, en el caso de los relatos sobrenaturales, su integracion al acervo mitico de
la etnia ashaninka posibilita vincular estos relatos, méas all& de su enfrentamiento con Sendero
Luminoso, a sus creencias ancestrales. Esta calidad les otorga una autoridad entre quienes
componen la etnia que trasciende un momento particular y los vincula a la memoria cultural

de este grupo humano.

CONCLUSION: ELABORACION DEL RECUERDO E IDENTIDAD

Para concluir estableciendo la relacion entre la elaboracién del recuerdo y la identidad
de la etnia ashaninka, se requiere por ultimo revelar el vinculo entre los recuerdos del pasado
y el lugar que el pasado tiene en el presente. Es hoy en dia cuando estos recuerdos de la
violencia politica que asol6 a la etnia ashaninka en su lucha contra Sendero Luminoso estan
siendo elaborados a fin de construir una memoria cultural; y en este contexto, las palabras de
Schaffeur y Michael (2003) adquieren relevancia: “la memoria consiste en la seleccién y
construccién de contenidos recuperados del pasado que satisfacen la demanda identitaria del
presente.”

El recuerdo del pasado nunca es, por lo tanto, un recuerdo por si mismo, el relato de
ese recuerdo tiene una funcion dictada por el presente para respaldar y proteger la
identificacion del grupo.

La elaboracion del pasado reciente por la etnia ashaninka distingue entre el testimonio
y el mito otorgandoles a cada uno un lugar en la memoria cultural que van construyendo. En
el caso del testimonio, las palabras de Salomén Lerner son clarificadoras; este permite a un
individuo traumatizado y fragmentado por sus vivencias, volver a formar parte de una

colectividad que ha experimentado lo mismo que él y en ese sentido construir y narrar su
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testimonio es una experiencia integradora al mismo tiempo que sanadora. En este sentido,
construir y narrar su testimonio es una experiencia integradora al mismo tiempo que sanadora,
lo que permite al ashaninka continuar en la construccion del presente sin olvidar la propia
historia. Por esta razon, en sus relatos conviven dos tiempos identificables: el historico y el

mitico, que cobra un cariz de infinitud. En palabras de Eliade:

Lo importante no es siempre renunciar a la situacion histérica, esforzandose en vano
por alcanzar el Ser Universal, sino conservar constantemente en el espiritu la
perspectiva del Gran Tiempo, mientras en el tiempo histdrico se continla realizando
el propio deber (ELIADE, 1956).

En efecto, a través de la experiencia vivida en las visitas y entrevistas, vemos como la
mitificacion de la historia de la propia resistencia da sentido al presente de la comunidad;
entrega valor al rol de la naturaleza, la ascendencia étnica, el entorno y la organizacion
defensiva de caracter militar que contintan hasta el presente. El ashaninka tiene una larga
historia de resistencia al invasor, haya sido este el espafiol de la época Colonial, el cauchero
de fines del XIX y primeras décadas del XX, el colono que se instala en sus tierras, ayer
Sendero Luminoso. Cada vez el ashaninka ha combatido de acuerdo a sus creencias
ancestrales, reforzando una identidad como etnia y, que hace decir a Mikeas Kumanga,
director de la escuela primaria de la comunidad de Betania: “por eso es que los ashaninkas

son temibles en el Gran Pajonal”.
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