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FRONTEIRAS FLUIDAS, RELIGIOSIDADE E AS PERSPECTIVAS
DOS LUGARES!

Georgia Pereira Lima (Ufac)

RESUMO

O foco deste artigo ¢ apresentar experiéncias sociais de homens e mulheres em entre-lugares
fronteiricos tripartite das fronteiras: Brasil-Peru—Bolfvia, particularmente, a vivéncia de familias
brasileiras em territério boliviano, chamadas de comunidade “brasiviana” (LIMA, 2014), media-
da pela fé protestante mostrando a igreja que se constituiu como um espago de interatividade e
um dos marcos de identidades, sobretudo, culturais e religiosas de além—fronteiras a comunidade
de Sio Luiz (Povnir-Pando—BO). O batismo, a biblia ¢ harpas em espanhol sio meios de ma-
nifestagio da fé permitiram entrever esses elementos como representantes de contato culturais
entre povos na interamazonia latina. Portanto, a partir do mundo religioso que as trocas, en-
contros e desencontros culturais e de identidades (BHABHA, 2007) exp6em, nessa parte, uma
Amazonia de fronteiras fluidas (BAUMAN, 2001) apresentadas pelas memorias daqueles sujeitos
que evidenciam temporalidades para além do conflito, onde continuo e descontinuo fazem parte
de sentidos de vidas através da fé, sobressaindo daf evidéncias de (re) construgdes de fronteiras
simbdlicas.

Palavras — chaves: 1) Brasivianos; 2) Lugares; 3) Fronteiras; 4) Religiosidade.

INTRODUCAO

A triplice fronteira Brasil-Bolivia e Peru representa um desa-
fio contemporaneo a nivel regional, nacional e internacional no contexto latino
americano, seja como processo de integracao para o desenvolvimento politi-
co—econdmico, ou ainda nos aspectos socioculturais em razao da diversidade
regional que envolve os espagos interamericanos e amazonicos desses paises.
Embora parte deste contexto nao abordadas neste artigo se constituindo em
questionamentos, entre outros, como o Estado Pluricultural Boliviano lidar com

a questao de religiosidade no pais?

Considerando a extensao territorial de fronteiras, limites, par-
ticularmente aquela que compreende os municipios acreanos de Assis Brasil,
Brasiléia, Epitaciolandia, Xapuri, Capixaba, Placido de Castro e Acrelandia com
as Provincias pandinas de Nicolas Soares e del Abuna. Nesse estudo passam
a ser entendida como uma regido interamericana e amazonica que envolve a

Amazonia sul-Ocidental Estado do Acre — Brasil e a Amazonia boliviana De-

1

Texto modificado da apresentacdo, Mesa redonda sobre: Fronteiras e identidades Amazonicas e suas
multiplas expressoes religiosas, I Simpésio Norte da Associacio Brasileira Histéria das Religides (ABHR)
sob o tema “Amazoénia no Plural: religiGes, fronteiras e identidades”. Universidade do Estado do Amazénas
e do Liceu de Artes e Oficios Claudio Santoro (Parentins), 28 de Agosto e 01 de Setembro de 2017.

68



Jamaxi, Ufac, v.1, n.1, 2017

partamento de Pando — Bolivia. Contudo, o foco desse artigo é especificamente
as comunidades Sao Luiz na regiao de Povenir — BO, localizada acerca de 70 km

da fronteira nacional.

Assim, torna-se importante destacar os intersticios dos serin-
gais e colocagoes as margens dos rios Abuna e Acre, bem como as comunida-
des circunscritas na regiao fronteirica do Departamento de Pando como espa-
cos interamericanos de fronteiras amazonicas, onde as experiéncias sociais dos
chamados “brasivianos” expoem um entre-lugar social. Estes sujeitos ficaram
reconhecidos na historiografica acreana, a partir da década de 1990, como os
trabalhadores brasileiros que ocuparam o territério boliviano em condigcées de

clandestinidade.

O termo “brasiviano” cunhado pelo antropoélogo Alfredo
Wagner Breno de Almeida (1995) resulta de uma analise das fronteiras brasilei-
ras, durante os governos militares, com o processo de ocupac¢ao da Amazonia
brasileira e a consequéncia crise da terra, principalmente, no Estado do Acre nas
décadas de 1970 e 1980 afirmando que em decorréncia deste processo tem-se a
contextualizacao dos conflitos agrarios brasileiros e a relativizacao de fronteiras,
especificamente, amazonico sul-ocidental. Assim, designou por “brasivianos”
uma “identidade constituida no conflito de um grupo de trabalhadores, serin-

gueiros, brasileiros em seringais bolivianos” (Almeida, 1995).

Desta forma, os “brasivianos” correspondem aos homens e
mulheres, familias brasileiras, que no interior da floresta amazonica boliviana sao
protagonistas de historias e evidenciam elementos culturais complexos, entre
outros, de religiosidades e permitem analisar as recriagoes do universo social,
cultural, religioso e plural, naquele espago fronteirico através dos espagos na
escola e na igreja da fé protestante.

Portanto, o que nos move neste momento ¢ entender o mun-
do religioso e das fronteiras fluidas apresentadas pelos sujeitos que permitem
analisar nas expressoes de adoragao e celebragdo, a interagao onde continuo e
descontinuo ganham sentido no cotidiano da comunidade de Sao Luiz, interior
pandino-BO.

0S ENTRE-LUGARES DE FRONTEIRAS E CULTURAS AMAZONICAS

A fronteira amazonica sul-Ocidental entre Brasil — Bolivia no

contexto das experiéncias dos “brasivianos” evidencia os lugares nao como um
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espaco onde tudo termina, como ponto de separagao, mas, como pensa Homi
Bhabha, ao rememorar Martins Heidegger, o lugar onde algo comega a se fazer
presente (2007). Nesse sentido, os intersticios dos rios Abuna e Acre se conver-
tem em espagos de representacdes contraditorias, onde as fronteiras politicas
entre os dois Estados Nacionais consolidadas, sio a0 mesmo tempo parte de
um processo de hibridrida¢io?, a partir de elementos culturais significativos que

sinalizam a constituicio de uma fronteira simbodlica’.

Assim, o estatico conceito juridico da “fronteira” definido
pela linguagem da diplomacia internacional, por razoes geopoliticas de terri-
torios nacionais que carregam em si o poder habilitado de separar quem estar
dentro de quem estar fora, neste caso, os intersticios dos rios Abuna e Acre sao
representantes deste sistema. Contudo, estes espacos fisicos mesmo sendo parte
do jogo que representam dois discursos nacionalistas, podem também, em razao
da experiéncia social de homens e mulheres configurar no ambito do vivido os
dinamicos conceitos de “zona de contato”, de espago “hibrido” e, ou, de “alte-
ridade”.

Logo, a discussdo posta pela polatizacio “identidade/nacio-
nalidade”, que caracterizou o discurso intelectual e o desenvolvimento sécio-po-
litico durante o século XIX e parte do século XX, é precisamente uma das im-
plicagdes interamericana de “brasivianidade” do conceito de “fronteira”. Tomo
as palavras de Homi Bhabha (2007) para inquirir os sujeitos e a teoria para saber:

que tensoes e ambivaléncias marcam esse lugar enigmatico da teoria geopolitica?

Assim, as adoragoes e celebragoes religiosas sio expressoes
do vivido manifestadas nas narrativas da comunidade “brasiviana” no interior
pandino-BO. As quais tem revelado de modo simbélico que a fronteira se con-
verte em espago que a0 mesmo tempo € geografico e também etnoracial, espiri-
tual, psicologico e dinamico. Estas dimensoes estio implicitas em gestos, forma
de ver o sagrado e nas falas de mulheres e homens fronteiricos. Sobressaindo

entre outros elementos a religiosidade, que se apresenta como uma forma de

2 A hibridizagdo nio ¢ algo que apenas existe por af, ndo ¢ algo a set encontrado num objeto ou em

alguma identidade mitica ‘hibrida’ — trata-se de um modo de conhecimento, um processo para entender
ou perceber o movimento de transito ou de transicio ambiguo e tenso que necessariamente acompanha
qualquer tipo de transformacao social sem a promessa de clausura [celebradora], sem a transcendéncia das
condi¢bes complexas, conflitantes, que acompanham o ato de tradugio cultural (Bhabha, 2007).

* Estamos compreendendo fronteira simbolica como sendo espagos constituidos a partir da logica de
pensar a experiéncia cultural dos sujeitos e nesse sentido ¢ uma fronteira imprecisa e indefinida antagbnica
a constituicao do territério de soberania nacional, por ser permeavel, elastica, flexivel, fluida, liquida, como
pensa Zygmunt BAUMAN, na obra Modernidade liguida. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 2001, p. 7.
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interacao entre culturas, uma vez que permite perceber como a lingua nacional e
os habitos sao negociados, principalmente no espaco da igreja seja da fé protes-
tante. Nesse sentido, estamos discutindo religiosidade como uma manifestagao

possivel de interagao a partir do lugar social da institui¢ao religiosa.

Neste universo de inter-relacoes sociais, a comunidade de Sao
Luiz no Departamento de Pando, fronteira com o Brasil, se apresenta como es-
paco entre o vivido e o constituido, expressando nas identidades religiosas sob
a perspectiva do lugar. Sao Luiz, pequeno vilarejo da regiao de Povenir Pando—
BO, constituido de brasileiros e bolivianos, cerca de 70 km da fronteira, até 2012
era o lugar onde residia Francisca de Souza da Silva e Valdecir Ribeiro da Silva,
uma familia composta por quatro pessoas, representante de tantas outras fami-

lias de brasileiros moradoras de diferentes localidades em territério boliviano.

A escolha da familia de Francisca e Valdecir se deve a riqueza
das narrativas de seus membros que destacam entre outros: a ideia de fronteira,
as condi¢oes de vida e trabalho, mas principalmente, na diversidade do vivido as
articulagbes e negociagoes negadas ou nao na escola, na igreja e no lar. Os indi-
cios revelados nas falas desses sujeitos mostram esses espagos representantes de

interacOes, mas também de ambiguidades e de resisténcias.

Valdecir Ribeiro nascido e criado nos seringais da Bolivia,
com 42 anos de vida e de vivéncia naquela regiao, residente da Comunidade Sao
Luiz com sua familia, onde os filhos estudavam e participavam da igreja Evangé-
lica Assembleia de Deus, em sua narrativa, afirma que este lugar ¢ também um

espaco do trabalho:

[...] nunca tive qualquer problema para viver dentro da Bolivia vivia
trabalhando plantava arroz, feijdo, e outros produtos da agricultura
[familiar] e estou saindo porque houve a oportunidade de terra aqui
no Brasil, mas, 12 dentro ainda se encontra um irmao meu. (entrevista
cedida, por Valdecir Ribeiro da Silva, no dia 20 de dezembro de 2012,
em Brasileia-Ac).

Entre os temas apresentados nas narrativas desta fami-
lia se destaca a escola e a igreja como espagos de integragiao sociocultural da
comunidade, entre brasileiros e bolivianos. Evidenciados como espacos de con-
vivéncia entre os sujeitos daquele lugar e as atividades realizadas naqueles am-

bientes se converteram em momentos de trocas e negociagoes de culturas.

Desta forma, a escola boliviana “Maranguape” como uma
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institui¢ao publica da comunidade Sao Luiz atendia entre os discente oito estu-
dantes, filhos de brasileiros e, desempenhou junto aos filhos de Francisca Silva
um importante papel de articuladora entre as culturas, uma vez que garantia aos
estudantes através dos conteudos programaticos das disciplinas o contato com a
lingua espanhola escrita e nao escrita. Um exemplo, encontramos na narrativa do
filho de Francisca Silva, assim iremos trata-lo visando preservar sua identidade
pessoal, estudante—estrangeiro e clandestino para quem aprender a linguagem
das representagdes do idioma espanhol foi uma oportunidade de compreender
sua condi¢ao social naquela comunidade. Assim se refere o filho de Francisca

Silva:

[...] Na escola eu tinha oportunidade de ler, escrever e falar o espanhol,
durante todo o processo de ensino e aprendizado o professor apenas
usava a lingua espanhola e conteudos da histéria boliviana, mesmo
sendo uma turma de oito alunos brasileiros nao faldvamos o portu-
gués, apenas no momento do recreio e em casa se falava o portugués. (En-
trevista cedida filho de Francisca Silva, Brasiléia/AC, 20/12/2012)

Os distintos espagos “escola” e “casa” sdo representagoes de
unidades que se definem como complexos contextos sociais onde continuidades
e descontinuidades de sentidos redimensionam a forma de pensar as articulagoes
e negociagdes, além de expressar uma visao de mundo que, aparentemente ao

mesmo tempo, se excluem e interligam.

A escola assume na dimensao publica o espago de interagao
sociocultural e de convivéncia. A partir desta os elementos culturais pela expo-
sicao didatica sao negociados entre professor e alunos, pois em sala de aula os
conteudos de estudo e interagdes do ensino-aprendizagem onde fala e expres-
soes dao sentidos a compreensao do universo cultural bolivianos em processo

de interacio.

Assim, a sala de aula pode ser entendida como um l6cus me-
diador de culturas, ainda, é representante das condi¢oes concretas onde o ato da
leitura, da escrita em espanhol e a linguagem se articulam e promovem intercam-

bios socioculturais na fronteira interamericana e amazonica.

E também na escola no momento do recreio onde os elementos
contraditérios sao expressos da linguagem usada dentro e fora da sala de aula,
assim, 0s instantes que separam um momento € outro sao também permeados
de movimentos contraditorios, indicio de uma possivel fugacidade do tempo de

liberdade dos alunos brasileiros para se expressarem no linguajar do cotidiano
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do lar. Poderia esse intervalo ser entendido como uma forma de resisténcia ao
dominio cultural que a escola representava? Nao ha uma posi¢ao afirmativa ou

nao desta pergunta.

Contudo, a escola boliviana estruturada e organizada a partir
do ideario da sociedade que representa naquela area de fronteira, em especial,
se constitui como uma instituicdo nacional a expressar o dominio cultural de
valorizagdo historica que expoe o carater de nacionalidade tanto no contetdo

programatico quanto no processo de ensino—aprendizagem.

A casa descrita na narrativa como outro ambiente de convi-
véncia, entre nacionais, ¢ o espaco do lar que assume um carater de garantia para
manter o idioma portugués presente entre familias brasileiras, um espaco entre
“iguais”. . no lar que os sujeitos em transito demonstram a continuidade e per-
maneéncia da cultura brasileira seja em relagao ao uso do idioma, das expressoes
familiares, ou ainda, aos costumes herdados dos pais. Este ambiente represen-
tante da dimensao familiar permite identificar o lar como sendo o espaco de
conservagao de elementos culturais brasileiros intimamente ligados ao cotidiano

desse sujeito. Que implicam estes espagos de convivéncia nesta fronteira?

Assim, ao procurar entender as articulagoes protagonizadas
pela comunidade “brasiviana” em suas vivencias no chao boliviano, bem como,
os encontros e desencontros enraizados na ideia de nacionalidade destacada tan-
to no ambito escolar como no lar remete ao principal papel do mito fundador

do Estado Nacio.

A questiao do mito fundador abre outras discussées, mas, que
os protagonistas sinalizam para uma compreensao distinta desses entes histori-
cos que balizam os discursos nacionais e, nesse caso, expoe a ideia de “soma”

como a apresentada na narrativa do filho de Francisca:

[...] para mim foi muito bom porque eu nao me sentia [convivendo
na Bolivia] que havia perdido o entendimento do portugués, apenas
somei 20 que sabia com o aprendizado do espanhol, agora domino até
onde estudei os dois idiomas. Quando estou com os brasileiros falo
portugués e quanto estou com os bolivianos falo espanhol. (entrevista
cedida por, 20 de dezembro 2012, no municipio de Brasileia-Acre).

Sob outra ordem, ao recompor o sentido patrio/nagio no
simbdlico aporte da ideia de “soma’” dos idiomas, percebe-se como esta geragao

de “brasivianos”, protagonistas de outras histérias dos filhos de trabalhadores
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latino-amazonicos em suas praticas, lida com o mito fundador de nacionalidade
e constroem saidas para um viver em transito entre territorio e culturas como
uma extraterritorialidade amazonica que possibilita pensar nas reflexdes de Bau-

man acerca de uma cultura hibrida ao afirmar que:

[...] A imagem de uma “cultura hibrida” é um verniz ideolégico sobre
a extraterritorialidade, atingida ou declarada. Refere-se, essencialmente,
a uma liberdade duramente conquistada, ¢ agora estimulada, de sair
livremente num mundo dematcado por cercas e fatiado em soberanias
territorialmente estabelecidas. (Bauman, p. 42)

Nesse sentido, a ideia de “cultura hibrida” nos permite perce-
ber que ha nos espagos interamericanos e amazonicos fronteiricos uma extrater-
ritorialidade, passivel de ser analisada na dimensao do vivido. Assim, o sujeito ao
dominar a lingua escrita e falada do espanhol como afirma o filho de Francisca
“até onde estudei” e, a0 nao negar que conserva no cotidiano das relagoes do
lar a lingua portuguesa mostra que estabelece, em razao dos elementos culturais
que negocia, uma conquista sobre a propria nogao de fronteira convertendo em
fronteira simbdlica. Contudo, contraditoriamente esta continua a ser elemento
de disputa entre trabalhadores latinos, brasileiros e bolivianos, fortemente enrai-

zada na ideia de territorio nacional.

Ao fazer uso da metafora “somei”, o filho de Francisca, iden-
tifica sua posicao no contexto do mundo amazoénico polarizado e as contradi-
¢coes da sua condicio de individuo. Com uma inflexdo na voz, dar sentido ao
‘soma’, parece querer reivindicar um entre—lugar e expressa um desejo de extin-
guir também seu viver transitorio e provisorio, ao visibilizar a escola como um
lugar de mediagao que permite negociar os idiomas latinos ¢ a casa (lar) como
um lugar de conservagio do portugués, expressa atender a interagao cultural
forjada no espaco do vivido daquela fronteira liquida e sinaliza uma busca de

identidade. Segundo Bauman:

[...] como as extraterritoriais cruzadas e as now here vile - termo que
se refere a cidades tipicas do mundo globalizado, cidades iguais, sem
tragos regionais, que poderiam estar localizadas em qualquer parte do
mundo -,[...], a “cultura hibrida” busca sua identidade na ndo-perten¢a:
na liberdade de desafiar ¢ menosprezar as fronteiras que tolhem os
movimentos e escolhas das pessoas menores, infetiores - os “locais”.

(Bauman, p. 42/3).

Outro espaco social de interacdo evidenciado em narrativas

desta familia foi a Igreja Evangélica Assembleia de Deus da comunidade Sao
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Luiz, onde a convivéncia nos momentos de oracio ¢ fé, o texto biblico consti-
tuiu efetivamente uma possibilidade de exercicio de leituras além-escola. O im-
portante aqui é enfatizar que a linguagem interpretativa dos textos lidos na igreja
se reveste em roupagem cultural do lugar de onde se expressa e se torna media-

dores entre culturas nesta area de fronteira.

Desta forma, se de um lado os textos biblicos cambiavam
normativas e conduta culturalmente constituida naquele espaco, serviu para bra-
sileiros dominarem com maior propriedade do idioma espanhol, por outro, a
harpa de canticos religiosos para além do dominio da palavra escrita constituiu

em elemento da pratica da fala daquela linguagem entre aqueles sujeitos.

Neste sentido, os canticos religiosos representam outro con-
junto de elementos que possibilitam entrever a intera¢ao sociocultural neste am-
biente fronteiri¢o, pois a forma como o filho de Francisca se relaciona com
as expressoes denotam marcar uma cumplicidade explicativa do modo como o
intercambio os canticos parecem ter solucionado o hiato entre escrita e fala em

espanhol.

Com a harpa boliviana “Hinos y Salmos” em maos, através do
cantico n® 33 - “grande gozo em minha alma”, demonstra que os sentidos bibli-
cos por serem auto—explicativos extrapolam a leitura e a escrita para evidenciar
a dimensao pratica de um viver ambiguo. Mesmo nio sabendo o significado/
traducao das palavras do texto da harpa em portugués soube explicar os sentidos
que continha o texto em espanhol, ao expor o entendimento do cantico o filho
de Francisca expressa:

[...] Grande gozo, [... aquele] que aceita Jesus [batismo] fica feliz ¢ uma

alegria grande que a gente se sente na presenga de Deus. (Entrevista cedi-
da em 20/12/2012, Cidade de Brasiléia-AC. grifos nossos).

Vale ressaltar que embora a explicacdo tenha sido um teste-
munho da religiosidade que professa, em nosso entendimento os trés termos
apresentados na narrativa “aceitar”, “a gente” e “presen¢a’ expoem uma com-

plexidade do proéprio contexto de vida nesta regiao fronteiriga.

Visto sob os mais variados sentidos, homens e mulheres tra-
duzem as formas como elaboram e reelaboram os significados da continua pre-
senca de trabalhadores brasileiros em territorio boliviano. Entretanto o filho de

Francisca ao narrar sua interpretagao religiosa possibilita entrever o sentido do
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entre—lugar. Entre outros, o primeiro que nos chama atencao ¢ a ideia do indivi-
duo que se apresenta num espago sociocultural ambiguo que se expressa diante
de uma sociedade constituida de individuos caracterizados pela unidade historica

cultural. Neste sentido, Bauman (2007) afirma que sao semelhantes:

[..] Numa sociedade de individuos, cada um deve ser um individuo. A
esse respeito, pelo menos, os membros dessa sociedade sao tudo me-
nos individuos diferentes ou unicos. Sdo, pelo contrario, estritamente
semelhantes a todos os outros pelo fato de terem de seguir a mesma
estratégia de vida e usar simbolos comuns — comumente reconheciveis
e legiveis para convencerem-se outros de que assim estio fazendo. Na
questdo da individualidade, nao ha escolha individual, nem dilema do
tipo “ser ou ndo ser”. (Bauman, 2007 p. 206)

Enquanto individuo pertencente a comunidade boliviana
de Sao Luiz, o sentido dado ao termo “aceitar” mesmo carregado de padroes
ideoldgicos de religiosidade advindo das interpretagdes do batismo e dos textos
biblicos, mas, principalmente através da codificagao promovida pelo pastor re-
presentante da Igreja Evangélica Assembleia de Deus frequentada, implica sua

condicao de sujeito naquela sociedade.

Nesta perspectiva vale refletir a primeira parte da explicacdo
de Bauman que o sujeito como membro daquela comunidade nao seja “indivi-
duos diferentes ou unicos [... mas], sewzelhantes”. Desta forma, a religiosidade se
apresenta como um veiculo sob o qual as estratégias de negociagoes e de per-
tencimento se afirmam como uma proposta desafiadora de “aceitar” estar num
lugar fixo a partir do qual sua a¢ao individual perante aos demais membros da

comunidade seja reconhecida e legitimada a presenca da familia de brasileiros.

Sob outra 6tica o termo a “gente” mesmo sendo dito a partir
de um campo estritamente religioso “se sentir na presenca de Deus”, provoca
um hiato entre a fala e a condigdo social do narrador possivel de ser compreendi-
do como um termo ambiguo que traduz também as marcas do entrecruzamento

cultural entre brasileiros e bolivianos moradores da comunidade de Sao Luiz.

Se ha uma possibilidade de fazer inferéncias entre o sujeito
que narra e o lugar social de onde ele emite sua posi¢ao social, podemos refletir
sob a perspectiva da segunda parte das afirmacées Bauman (2007:26) “[... na]
questao da individualidade, nao ha escolha individual, nem dilema do tipo “ser
ou nao ser”, isso implica dizer que o sujeito do entrecruzo cultural em destaque

ao circunscrever a partir da projecio do ambiente materializado do lugar, ele
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negocia as trocas de valores culturais preservando uma continuidade de agoes

sociais ja cristalizadas, neste caso, religiosas.

O termo a “gente” ainda pode ser entendido como uma for-
ma de manifestar uma pretensa identidade cultural crivada pelo verniz da cultura
brasileira como significado de ser brasileiro, entretanto, no ambito da visao reli-
glosa, em analise, este se apresenta destituido de caracteres de valores culturais,
mas, se institui hibrido para fazer uso das palavras de Bauman nao-exigente e
nao—preconceituoso, pronto para absorver os ensinamentos morais de “Jesus

Cristo”, através da igreja protestante boliviana.

Assim, a0 expor a “gente” sob o influxo da religiosidade de-
monstrou um construo societal entre brasileiros e bolivianos numa sucessao de
empréstimos culturais onde os aspectos representativos na visao religiosa nao
se apresentam divergentes, mas, o conecta sem aflitissimo enredo de saber se
“estar na presenca de Deus” se manifesta sob um substrato cultural ou noutro.
Desta forma, a atividade social da comunidade Sao Luiz na dimensao da religiao
refletem as afirmac¢oes de Bauman ao se referir a cultura hibrida:

[...] a “cultura hibrida” é uma manifestagao onivora — nao -comprome-

tida, ndo-exigente, nio-preconceituosa, pronta e avida por saborear
qualquer coisa que esteja sendo oferecida {...]. (Bauman 2007, p.406)

Se estivermos entendendo o protagonismo social da dimen-
sao do vivido que o filho de Francisca representante de outros sujeitos, nos
permite explicar sob o universo de fronteiras simbolicas do lugar que organizam,
negociam e trocam elementos culturais. O terceiro termo “presenga”, exposto
em sua narrativa, identifica a fronteira entre o Estado do Acre—Brasil e o Depar-
tamento de Pando—Bolivia, para além-limites territoriais geopoliticos e perceber
nos intersticios a porosidade e flexibilidade que permitem observar que esta

fronteira também é simbolica e fluida.

Do uso estritamente religioso marcado pelo narrador acer-
ca da palavra “presenca” enquanto sentir-se “na presenca de Deus”, a locugao
“sentir” tem sinonimo de experimentar a presenca de algo. Nesse sentido, a ex-
periéncia social desta familia brasileira permite captar na dimensao religiosa dada
ao termo “presenga’ que este expOe esta presente no ambito daquela fronteira
¢ também experimentar uma forma de sentir-se deslocado, hibridizado, permite
pensar a partir dos pressupor de Zygmunt Bauman que este sujeito expressa
uma forma consciente de sua condigao social naquela comunidade. Como afir-

ma o autor acerca dos “hibridizadores”:
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[..] B principalmente uma unidade de reprocessamento e reciclagem
- vive de crédito e se alimenta de material emprestado. S6 pode cons-
truir e sustentar sua distingdo por meio de um esforco ininterrupto e
ininterrompivel para compensar as limitagdes de um empréstimo por
meio de mais empréstimos. (Bauman, 2007, p.45)

Desta forma, a “presencga” no entre—lugar de fronteira toma o
primeiro sentido de estar na “presenca de Deus” que o torna homem moralmen-
te constituido pela religido na relacio com outros homens do lugar onde realizar
suas interagoes sociais. Enquanto, no segundo, estar deslocado e hibridado é
parte da sua condi¢ao social na comunidade Sao Luiz, mas, nao tem significado
de determinantes limitadores, pois a igreja que o coloca na primeira relagao entre

sujeitos é a mesma que favorece as trocas e os empréstimos culturais.

Assim, a atividade religiosa, mais precisamente a religiosidade
que encontramos entre estes sujeitos, permite a recolocagao continua dos pro-
cessos descontinuos da fronteira limite. O espaco da igreja se torna o lugar onde
o sujeito socializa os multiplos percursos e dinamicas de vidas entrecortadas pela
sua propria historia, mas, recompde a legitimidade da sua presenca naquele lugar,

embora a partir de uma situacao clandestina.

Desta forma, o mundo religioso apresentado pelos chamados
“brasivianos” se compoe de historias e linguagens narradas nas diversidades dos
sentidos de estar presente numa fronteira limite ¢ a0 expor o protagonismo
social de vivéncias e relagdes que demonstram a dimensao simbélica que o es-

pago-lugar representa um viver entre—fronteiras interamericanas e amazonicas.

Uma vez que a Igreja Evangélica Assembleia de Deus se cons-
tituiu como um dos marcos da narrativa do nicleo Familiar de Valdecir e Fran-
cisca, sobretudo cultural e religioso, permite perceber os indicios da condi¢ao
de vida de além—fronteiras entre continuidades e descontinuidades geradores de

possiveis identidades.

Esta institui¢ao se apresenta como um dos elementos de ana-
lise sociocultural onde é possivel identificar vestigios que extrapolam os limites
geopoliticos entre paises latinos-amazonicos e se apresentam como espagos hi-
bridos. Se ainda, podemos retomar o pensamento de Bauman, o ponto a ser

destacado ¢ a compreensao da hibridizagdo ao afirmar que:

[...] Numa avaliacao final, a “hibridizacio” significa um movimento
em direcao a uma identidade eternamente “indeterminada”, de fato
“indetermindvel” [...] A auséncia de um alvo pré-selecionado sé pode
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ser compensada por um excesso de marcadores culturais e um esforco
continuo de cercar todas as apostas e manter abertas todas as opgoes.

(Bauman, 2007, p. 45/6).

Porquanto, a religiosidade que se apresenta neste entre-lugar
de fronteiras fluidas ¢ uma manifestacao de movimentos indeterminados de in-
teragao sociocultural a projetar um processo de hibridiza¢ao no qual ¢ possivel
sobressal do batismo e das liturgias as interfaces de elementos culturais onde os
continuos e descontinuos se materializam na identidade e no fazer social de su-

jeitos da comunidade “brasiviana” no ambito das interamazonias latinas.

CONSIDERACOES FINAIS

Deste modo, pensar as (re)interpretagoes de historias de ho-
mens e mulheres que apresentam um campo de possibilidades nesta regiao, ora
fugindo e se submetendo, ora resistindo e forjando saidas, reflete no ambito das
fronteiras simbolicas e expoem um desafio académico para entender e (re)inter-
preta-las em razao das complexidades do vivido e das perspectivas dos sujeitos

nos contextos contemporaneos, pois afirma Bauman:

[...] Isenta da soberania de unidades politicas territorialmente circuns-
critas, tais como as redes extraterritoriais habitadas pela elite global, a
“cultura hibrida” busca sua identidade na liberdade em relacdo a iden-
tidades designadas e inertes, na licenga para desafiar e menosprezar os
tipos de marcadores, rétulos ou estigmas culturais que circunscrevem
e limitam os movimentos ¢ as escolhas do resto das pessoas, presas a0
lugar: os “locais”. (Bauman, 2007, p.406)

Nesse sentido a escola, a casa (lar) e a Igreja Evangélica As-
sembleia de Deus se apresentam no cotidiano desses sujeitos como espagos de
articulagoes e renegociagdes, onde estao presentes experiéncias ambiguas de al-
teridade que demostra o carater hibrido vivenciado por homens e mulheres nesta

fronteira interamericana e amazonica.

Portanto, as familias de seringueiros brasileiros, chamados
“brasivianos” ao responderem por esta nomenclatura, se tornam distintos hi-
bridados na regido fronteirica entre Acre e Pando, constituindo uma identida-
de estratégica representada de conformidade com as intengdes dos sujeitos ora
pode ser em numa perspectiva ou noutra, ora nao se quer pode existir, sempre

dependente dos interlocutores e do lugar.
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