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HISTORIA ORAL E MULTIPLAS TEMPORALIDADES
Carlos Alberto Alves de Souza (Ufac/Faculdade Euclides da Cunha)

RESUMO

O presente artigo trata sobre multiplos modos de vida/culturas de trabalhadores e trabalhadoras
rurais do Acre, desenvolvendo dialogos com processos de resisténcias, desenvolvidos por esses
sujeitos sociais, as tentativas de latifundiarios que tentavam transformar suas colocacoes de se-
ringa em pastos para criaces de gado.

Nesse contexto, foram fundamentais as leituras das obras do filésofo alemdo Walter Benjamin e
de George Duby sobre a questio da temporalidade, bem como as construgdes sobre culturas e
linguagens desenvolvidas por E. P Thompson, Raymond Willians, Carlo Ginzburg,

Ressalte-se a énfase dada a questdo da oralidade nos seringais, aqui caracterizada como uma forga
mediadora. Neste sentido, esclarecemos, a0 empregarmos o termo “oralidade”, referimo-nos a
tradigdo oral existente nos seringais amazonicos, veiculada no dia-a-dia do seu modo de vida,
capaz de evidenciar resisténcias.

Palavras chaves: Culturas; Modos de Vida; Oralidade; Resisténcias

Parte desse texto foi apresentado durante o IV Encontro Re-
gional de Historia Oral Norte, na cidade de Porto Velho-RO, ocorrido entre os
dias 23 a 27 de maio de 2005. Outras problematiza¢Ges sao resultantes de mi-

nhas pesquisas entre 2012 e 2013.

Considero providencial iniciar a minha fala com uma frase
do filésofo alemao Walter Benjamin. Para o mesmo, “a historia é objeto de uma
construcao cujo lugar nio é o tempo homogéneo e vazio, mas um tempo satu-

rado de agoras” (BENJAMIN; 1993, vol. 1, p. 229).

Em outras palavras, estamos falando de multiplas temporali-
dades. Acreditei nesses dizeres quando pesquisei sobre modos de vida de traba-
lhadores seringueiros da regidao acriana, privilegiando suas formas de resisténcia
em lutas contra as dominagoes, fazendo destaque para uma singular maneira de
resistir contra grandes latifundiarios que tentavam transformar suas colocagoes
de seringa em pastos para criacdes de gado, conhecida por EMPATES. Ja se

passaram anos e continuo acreditando nos dizeres de Walter Benjamin.

Os Empates foram estudados enquanto resultados de toda
uma tradi¢ao do modo de vida dos seringueiros na construgao de certa identida-
de coletiva. Ou seja, em suas resisténcias esta “presente” o seu modo de vida. Os
instrumentos e os valores utilizados nos Empates sdo constituidos em sua vida

diaria, em seu cotidiano e assim se tornam constitutivos de sua cultura.
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E no “modo de vida”, na “Cultura”, que as pessoas vivem
integralmente, onde os valores estio impregnados e devem ser vistos como
focos de conflitos, onde a luta de classe persiste. Foi com essa perspectiva que
trabalhei a pesquisa, privilegiando termos como “experiéncia social”, “cul-
tura” e “valores morais”. Valores morais que para E. P. Thompson: “[...] ndo
sao ‘pensados’, nem ‘chamados’, sdo vividos, e surgem dentro do mesmo vinculo
com a vida material e as relagdes materiais em que surgem as nossas ideias”
(THOMPSON, 1981, p. 194).

Na relacao entre Histéria e Cultura, necessario se faz traba-
lharmos com o termo “cultura”, vendo o social como contraditério, nio como
algo “dado”. Isto posto, admito cultura enquanto “modo de vida”, um “modo
de luta”, mediado por dominagGes e resisténcias, em que homens, mulheres
e criangas aparecem como sujeitos socials e reais agentes de seus movimentos
coletivos. Sao multiplas temporalidades. Nesta perspectiva, o termo “cultura”
torna-se um campo aberto para que a histéria tenha uma maior compreensio do

social e suas contradicoes.

Além de uma vasta documenta¢io, fiz uso de fontes orais
para parte de minhas interpretagdes na elaboragao da pesquisa, que me levaram
a significativas problematizacbes acerca do modo de vida dos seringueiros de
Brasileia. Procurei buscar os significados que trabalhadores e trabalhadoras
deram as suas vidas, as suas lutas, enfim, as suas experiéncias sociais e valores.

Sao extraordinarias representagdes de um viver de lutas.

A oralidade nos seringais é de uma for¢ga mediadora im-
pressionante. Tornou-se tradi¢ao. Neste sentido, a0 empregarmos o termo “ora-
lidade”, referimo-nos a tradi¢ao oral existente nos seringais amazonicos, veicu-
lada no dia-a-dia do seu modo de vida, capaz de evidenciar resisténcias. Essa
tradigdo oral ¢ também constitutiva, parte de um todo, capaz de revelagdes a

respeito de experiéncias sociais vividas por seringueiros.

A tradi¢ao oral dos seringueiros é mais um ponto de susten-
tacdo para a constituicao de uma identidade coletiva e social desses trabalhado-
res da floresta. Ou seja, ¢ um meio de transmissao de valores que permeiam o
seu viver, fortalecida por memorias de experiéncias vividas, numa sociedade que
convive hoje com outras linguagens. F nesse emaranhado de evidéncias que
caminha o pesquisador. A forca da tradi¢io oral nos seringais acreanos nao eli-

minou a luta dos seringueiros pelo dominio da escrita como forma de resisténcia.
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A sociedade do seringal tornou-se lugar privilegiado de
comunicagio oral em que os saberes medicinais, a habilidade no trabalho da
seringa e do rogado, as historias de vida, a religiosidade, as crendices nos mis-
térios da mata, os valores morais e familiares, o amor, as paixdes, suas lutas
contra a dominag¢ao sao conhecimentos repassados por aprendizagens praticas e
pela oralidade. A tradigao ¢ veiculada intensamente por esses dois mecanismos.
Os documentos escritos também sio utilizados nessa relagao, principalmen-
te quando os seringueiros interagem com outros homens (patroes, religiosos,
funcionarios publicos e outros). A evidéncia oral é mais uma evidéncia. Outros
fragmentos do social, nos seringais, estio em outras fontes.

As entrevistas realizadas com seringueiros da regiao acreana
de Brasileia me colocaram frente a frente com seringueiros e seringueiras, com
homens, mulheres e criangas que viveram experiéncias sociais em seringais
amazonicos. Os depoimentos orais me levaram a dimensao do cotidiano des-
ses seringueiros quando da organizacao dos seus Empates, dimensao esta nao
presente em outras fontes aqui explicitadas. E a fala direta dos trabalhadores a
respeito de suas representagoes concernentes as suas resisténcias, ao seu modo

de vida. Esta dimensao s6 me foi possivel com os depoimentos orais.

Nos depoimentos orais dos seringueiros do Acre estido as
marcas de suas lutas em defesa do seu modo de vida e de suas diferentes tem-

poralidades.

Os seringueiros com os quais trabalhei tinham disponiveis,
sempre os fins de semana, quando se encontravam mais “livres”, em suas idas a
cidade de Brasileia (ndo deixando de visitar a sede de seu Sindicato), do trabalho
duro dos outros dias. Sao tempos diferentes, o do pesquisador, que dispoe do
tempo da pesquisa, e o dos seringueiros, que dispunham somente dos fins de
semana.

Trabalhei a documentacio como “expressdo da experién-
cia humana”. Sao evidéncias, fragmentos de um social. Tratei a documen-
tacdo como possibilidade de fortalecer a compreensao de nossa problematica
de pesquisa. Uma problematica configurada durante o processo de consulta a
documentacao. Vendo o social como algo constitutivo, nao poderia proceder

diferente no trato com a documentac¢ao, com as evidéncias.

E necessario que entremos também na interpreta¢ao das en-
trelinhas das falas das pessoas. As diferentes temporalidades podem estar af co-

locadas.
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As multiplas temporalidades estdo nas falas. Essas falas que
também alteram o real. Nos faz lembrar Georges Duby, quando o mesmo fala

de suas pesquisas sobre a Europa Medieval:

[...] mas, se olharmos mais de perto, apercebemo-nos de que, nesses
processos e nessas escrituras de doagao, o vivido ¢ igualmente mani-
pulado, modificado pelo mental, e de que, no final de contas, a imagem
da sociedade que nos ¢ dada por esses documentos ¢ tao falseada, ou
quase, como nas cronicas e narrativas que, a primeira vista, nos pare-
cem muito préximas da ficcdo (DUBY, 1989, p. p. 10-11)

As pessoas de um mesmo grupo social criam expectativas di-
ferentes uma das outras das experiéncias sociais compartilhadas, além de consti-
tuirem diferentes narrativas das situagdes vividas, podendo mesmo chegar a con-
clusoes as mais diversas. Desse mesmo modo, as pessoas também entram numa
experiéncia com expectativas diferentes, ou mesmo chegam a nao entrar por nao
concordarem com as decisoes tomadas coletivamente no interior do grupo. Os
grupos tém autonomia, mas os sujeitos sao autonomos também para seguirem

diferentes decisGes. As memorias ai constituidas fluem dessas temporalidades.

Essas memorias sao coletivas porque mesmo interpretando
individualmente uma situacao, os sujeitos as interpretam sempre a partir do que
conseguiram viver num coletivo. Sdo as “muitas memorias, outras historias”.
Os valores sao socialmente constituidos. Sao constitutivos. Grupos diferentes
podem narrar diferentemente acOes vividas concomitantemente, dependendo
do que estiver em jogo. Sua propria existéncia, por exemplo. Daf ser a memoria
formada nos campos de lutas politicas. Grupos que vivem intensamente lutas
politicas contra outros grupos dominadores irdio enormemente constituir suas
memorias com as raizes de suas lutas contra as dominagdes. Os sujeitos sociais
componentes desses grupos também formatardo suas memorias envolvidas por

essas tradicoes.

Quando falo de tradigées, nao falo de um conceito que re-
presente somente um passado, mas que signifique tragos vivos de um modo de
vida de uma cultura, em que homens e mulheres articularam e articulam modos
de resisténcia contra as dominagoes. Tradi¢cao do ponto de vista que Raymond
Williams propoe:

A tradigdo € na pritica a expressio mais evidente das pressoes e limites

dominantes e hegemonicos. E sempre mais do que um segmento inet-
te, historicizado; na verdade, ¢ o meio pratico de incorporac¢do mais
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poderoso. O que temos de ver nio ¢ apenas ‘uma tradicao’, mas uma
tradicdo seletiva: uma versao intencionalmente seletiva de um passado
modelador e de um presente pré-modelado, que se torna poderosa-
mente operativa no processo de defini¢do e identificagdo social e cul-
tural (WILLIAMS, 1979, p. 119).

Eu, que pensava conhecer os seringueiros do Acre, fiquei im-
pressionado com o que me relataram do seu viver. Muitas das minhas ideias pré-
concebidas cafram por terra quando, principalmente, esses trabalhadores falaram
de um modo de vida que também ¢é formado por miséria, fome, conflitos entre
eles mesmos, roubos, tentativas de estupros, assassinatos. Considero, assim, que
devera ser sempre importante lembrar Carlo Ginzburg, quando se refere a pes-
quisa historica:

Penso que nido se deve ter medo de ser ignorante, e sim procurar
multiplicar esses momentos de ignorancia, porque o que interessa ¢
justamente a passagem da ignorancia absoluta para a descoberta de

algo novo. Considero que o verdadeiro perigo esta em nos tornarmos
competentes. '

Temporalidade niao tem a ver com o tempo dos relégios, mas
com as vontades e os valores morais em jogo durante o fazer-se dos sujeitos
soclais em suas experiéncias sociais. As diferentes temporalidades historicas tém
relagbes com amores ¢ desamores, com o sim ¢ com 0 Nao, com O eu € com o
outro, com sonhos e desilusées, com conformismo e com enfrentamentos, com
lutas e recuos, com o real e o imaginario, com o explicito e com o silencioso, com
o dissimulado e com o escancarado, com o partido e o filiado, com o sindicato e
com o sbcio, com os politicos e com os cidadaos, com homens e mulheres, com

o trabalhador e com o patrdo, com o pobre e o pobre.

Qual a melhor perspectiva em Histéria Oral? E uma pergunta
de dificil resposta. Cada grupo considerara melhor a sua maneira de tratar as
fontes orais. No entanto, gostaria de alertar para um fator primordial, considera-
do importante para uma boa relacao historiador versus historia. Ja nos lembra-
mos de perguntar aos nossos entrevistados a maneira pela qual eles gostariam de

verem suas falas tratadas por nds?

O dialogo entre historiador e entrevistado, tao propalado por
muitos setores da Histéria Oral, ndo deve se restringir somente aos pressupostos

teéricos dos nossos projetos, mas deve ser demonstrado de maneira honesta,

1 CONVERSA com Carlo Ginzburg: Histéria e Cultura. IN: Revista Estudos Histéricos. Rio de Janeiro,
Fundagio Getdlio Vargas, vol. 3, n® 6, 1990, p. 257.
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aberta e confiavel. O diadlogo sé deve se restringir a relagdo de cumplicidade

entre ambos, na produgdo de uma entrevista.

Diante dos sujeitos sociais que falam de suas vidas, o historia-
dor poderia “pedir” licenga para perguntar se os mesmos dariam permissao para
que suas narrativas fossem submetidas a questionamentos pelas mas ou boas
interpretagdes. O historiador bem que poderia “gastar’” um pouco do seu tempo
para explicar ao entrevistado a sua maneira de “escrever” Historia. Quem sabe,
o dialogo poderia ser mais profundo entre ambos.

Assim como o historiador tem o privilégio de “usar” ou nio
certos depoimentos orais, o entrevistado poderia se recusar a falar por conta
da nao aceitagao do “método” que interpretaria a sua narrativa. Se esse didlogo
chegasse a esse ponto, se transformasse numa “via” de mao-dupla, ou seja, de
um lado o entrevistado narrando suas experiéncias e, de outro, o historiador
abrindo-se para transparecer sua metodologia, terfamos um didlogo verdadei-
ramente capaz de trazer a tona as diversas temporalidades, porque as memorias

dos sujeitos sociais estariam sujeitas a uma relagao de “igualdade”.

Temos recebido permissdes para publicagoes e usos dos de-
poimentos orais, mas os sujeitos se distanciam dos nossos projetos na medida
em que nao esclarecemos os nossos pontos de vista. Isto ¢ uma relagdo anti-
democratica. O entrevistado deve ter op¢oes de falar a quem considerar capaz
de “tratar” melhor suas memorias. Suas lutas poderao se tornar em vao se suas
memorias nao forem respeitadas. E aqui ndo se trata de quem tem o melhor
método, mas trata-se de oferecermos opgdes aos entrevistados de escolherem o
melhor historiador.

Mantermos um dialogo sincero, falando nos, historiadores,
dos nossos métodos aos entrevistados, significa uma valorizagao fantastica da
relacio PASSADO e PRESENTE. O presente esta encarnado na pessoa do
historiador.

O “melhor” método pode se tornar uma catastrofe para as
memorias, para as temporalidades. Competéncia demais pode obscurecer os
“sentidos” humanos dos narradores. No geral, sempre nos isolamos e escreve-
mos. Fechamos as narrativas dos sujeitos nos labirintos de nossas interpretagoes,
sem pedirmos licenca para tal. Depois, de maneira muitas vezes arrogantes, nos
consideramos melhores que outros pesquisadores que trabalham com histéria
oral longe da academia, distantes dos nossos encontros, envolvidos nas comuni-
dades, carinhosamente reconhecidos pelas comunidades em que atuam.
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Esses pesquisadores, desprovidos de academicismos tém mais
sensibilidade para trazerem aos seus trabalhos, com mais tranquilidade, as diver-
sas temporalidades das narrativas, porque as temporalidades nao sao palpaveis
assim. Elas estdo impregnadas também em outras formas de linguagens, consti-

tuidas no cotidiano dos sujeitos sociais.

As temporalidades sao obscurecidas por formas abstratas de
interpretagdes dos historiadores. Mesmo os historiadores que se dizem segui-
dores de uma Historia Social, podem seguir esse caminho no trato com fontes

orais. Sao as armadilhas do nosso oficio.

Esse dialogo de igualdade nao significa impor uma aproxima-
¢ao do real, ja que o conhecimento historico sera sempre uma representa¢ao do

real e nao o real.

Imaginemos algo inusitado. Como ficarfamos nés historiado-
res se os que “dao” entrevistas, denominados pelos mais diversos adjetivos, se
reunissem e fundassem uma ASSOCIACAO. O que farfamos. Reconheceriamos

a Associacao ou debochariamos deles. Como seria denominada essa Associacao?

E, se de repente, essa Associacao resolvesse instalar uma Co-
missao Disciplinar para avaliar o que fizemos dos seus depoimentos orais? A
resposta mais esperada: muitos de nds estarfamos em sérios apuros, porque a
Associagao poderia retirar-nos o poder de ser o que sempre fomos, e permitiria
que os sujeitos sociais que falaram por durante muito tempo escrevessem sua

propria histoéria, que poderia nio ser a oral.

O respeito a temporalidade do outro ¢ respeitar a sua propria

trajetoria de lutas pela vida. Como nos lembra Alessandro Portelli:

Contar uma estoria ¢ tomar as armas contra a ameaga do tempo, re-
sistir a0 tempo ou controlar o tempo. O contar uma estoria preserva
o narrador do esquecimento; a estoria preserva o narrador do esque-
cimento; a estoria constroi a identidade do narrador e o legado (POR-
TELLI, 2004, p. 296).

Déa Fenelon, com seus dizeres, também nos leva a considerar
o importante papel das memorias sociais, constituidas por sujeitos sociais em
suas culturas, capazes de nos demonstrar as possibilidades de escrevermos mui-
tas historias a respeito de uma cultura ou de um grupo social, trazendo a tona as

diversas temporalidades, a partir do trato com as muitas memorias:

O fato de avancarmos mais na discussao sobtre 2 memoria social, ou
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seja, quando sinalizamos para ‘muitas memorias’ assumimos lidar com
memoria no plural. O problema relaciona-se as ‘outras historias’ (...)
Em outro ponto do projeto, buscavamos enfatizar o carater ativo da
memoria na construgao historica (...) Em seguida, na mesma linha de
argumentagao, explicitivamos a compreensio de que a memoria his-
torica constitui uma das formas mais poderosas e sutis de dominac¢ao
e de legitimacdo (FENELON, Déa Ribeiro. Et alli. Muitas Memérias,
Outras Histérias. Sao Paulo, Olho D’agua, 2004, pp. 4-06).

Para finalizar esse texto, gostaria de dizer que, como nos pro-
poe E. P. Thompson, as classes sociais nao surgem em lugares determinados.
Elas sao historicas. Que as pesquisas sobre as classes trabalhadoras ainda sao
poucas na regiao amazonica. Falta afinarmos os instrumentos, nao sabemos
utilizar as fontes ditas populares. F necessario percebermos as muitas memérias
desses homens e mulheres, para que possamos escrever outras histérias sobre
eles. Em suas culturas existe uma diversidade de linguagens, produzidas por su-

jeitos sociais, onde estao impregnadas suas pegadas. Que memorias os cercam?

Os sujeitos sociais escaparam da maldicao “euclidiana” que
predestinava que os seringueiros vieram para a Amazonia para escravizar-se,

quando constituiram modos de vida para a liberdade.

E bom lembrarmos que os historiadores seguem caminhos
diferentes dos caminhos dos sujeitos sociais. Os sujeitos sociais foram excluidos
de uma certa escrita da historia, mas, no entanto, nao estao nem af para os his-
toriadores. Os historiadores se travestem, se mascaram, falam mal um do outro,
e muitos ddo pouca importancia a pesquisa. Em histéria oral, muitas vezes, as
perguntas sé interessam a noés historiadores. Vejam, a diversidade esta ai, a ser
pesquisada e estudada. Precisa ser divulgada. Para isso é que formamos uma

diversidade de historiadores.

Quero encerrar com um trecho da fala do ex-seringueiro MA-

TIAS, entrevistado por mim na década de 1990, na cidade de Rio Branco-Acre,

quando o mesmo cedeu uma entrevista publicada na Revista TempOral, no ano

de 1997, pela Universidade Federal do Acre. Uma fala de uma pratica social re-
corrente entre os que foram seringueiros na regiao do Acre:

Soliddo... a gente ¢ humano. A gente sente saudade de tudo. Sente

necessidade de mulher. Sente necessidade de companheirismo, mas a

gente vive. A gente chega a criar aquela coisa na lingua sem dizer uma

palavra. Canta, grita. Se dana a gritar. Grita que s6 a porra. Faz zuada

sozinho (d4 um grito). Resolvia gritar e gritava. Cantava, balancava
em cip6, tinha cip6é naquele lugar assim, passava era hora brincan-
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do naquele cipé, cansei de fazer isso. Gritava sozinho (risos). Tomar
banho, correr assim da altura do barranco. Tinha um poco, um pogo
num igarapé que eu cansei de dar pontdo e boiava 1a adiante. Af nada-
va, nadava, era assim... O pensamento era em mulher, a necessidade
sexual. Isto era uma coisa que a gente tinha. Pensava praticamente nas
namoradas. O pensamento... qualquer homem se masturba...” (Trecho
do depoimento oral de José Marques de Sousa (Matias). IN: Revista
TempORAL Rio Branco-Acre, 1993).
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