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Rebeldias Epistemoldgicas: (Re)Existindo
em/nas Sociedades Brasileiras entre 2018 a
2022 — palavras iniciais

O Dossié Rebeldias Epistemoldgicas: (Re)existindo em/nas sociedades brasileiras entre 2018
a 2022, parte de uma premeéncia de investigagao das existéncias humanas nas territorialidades brasileiras
- sejam elas fisicas, espaciais, psiquicas, emocionais, académicas, religiosas - pesquisando as
composicoes politicas, estéticas, epistémicas e sociais dos contextos instaurados pelo Estado nos
ultimos anos.

Desse modo, analisamos os impactos recentes do periodo reacionario e negacionista da politica

brasileira que ficou conhecido como (des)governo Bolsonaro sofrido entre 2018 a 2022. Tal periodo
teve muitos impactos destrutivos nas politicas publicas para promog¢ao da igualdade racial, de género,
saude, equidade social e sexual. Em oposi¢ao a isso, movimentos sociais e individuais se fizeram —
como sempre — presentes, resistindo, existindo e se opondo aos desmontes produzidos.
Com o CIStema heteronormativo no poder operando as estruturas estruturantes (Almeida, 2020), nos,
sujeitos, sujeitas e sujeites que desobedecemos a raca, a classe, o género e a sexualidade somos
apagados, apagadas, apagades com siléncios institucionais, estruturais e individuais. E o rompimento
desses siléncios nos alocam em uma subalternidade discursiva (Spivak, 2018) em que ndo somos
ouvidos, ouvidas e ouvides. Causar uma fissura no CIStema vigente, ultrapassar o que eles chamam de
“mimimi”, ou mesmo engendrar estratégias de fuga, pode se configurar em um lugar de rebeldia nas
sociedades brasileiras, que sempre nos colocaram em estados de silenciamentos, nos rotulando de
caricaturas, emudecendo nossos corpos, corpas e corpes, desumanizando-nos.

Configurar rebeldias epistemoldgicas significa operar nas existéncias e resisténcias ditas
marginais, subalternas e perigosas, portanto, as (re)existéncias apresentadas aqui se farao no campo das
letras, das oralidades, das vivéncias violentadas, das estéticas saqueadas, das epistemologias
assassinadas, que dardo espago para vozes silenciadas e corporalidades apagadas.

Assim, abrimos o periédico com Jamysson Ian Lima Souza em seu texto “ ConfabulacGes
criticas em chaos conservadores: pensando os ataques as artes no Nordeste a partir de 2018” em que

aborda a discussao sobre a liberdade de expressao, contraria as normas comportamentais
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conservadoras, acrescida de um debate sobre a liberdade artistica em meio a ascensio da extrema
direita.

Em “Politica e religiao no governo Bolsonaro: praticas de governamentalidade e maneiras de
resisténcia”, Osorio Vieira Borges Junior analisa as praticas de governamentalidade adotadas pelo
governo Bolsonaro e examina as formas de resisténcias de grupos minoritarios, opositores a
homegeneizagdo do espaco cultural gerado pelo entrelagamento de valores cristdos e uma politica
excludente, geradora de um movimento de silenciamento de expressoes artisticas diversas e plurais.

Ao que se refere aos desmontes de politicas publicas, Antonieta de Souza Ramos e Hildete
Pereira dos Anjos em seu trabalho intitulado “Politica publica de saude mental: agao da biopolitica em
mulheres com sofrimento mental na Amazonia oriental durante o governo Bolsonaro”, analisam a
politica publica de saude mental e a formulacao de estratégias de exterminio das mulheres com
sofrimento mental, com enfoque no Sudeste do Para durante o periodo de governo Bolsonaro.

Ainda no eixo do desmonte das politicas publicas, Alysson Vinicius Pacifico Barbosa, em seu
texto “Consideragdes sobre a(s) tentativa(s) de desmonte da educacio especial na perspectiva da
educagio inclusiva (2016-2022)”, tece algumas reflexoes a respeito das politicas educacionais voltadas
para a educagao em uma perspectiva inclusiva, durantes os anos de 2016 e 2022.

Que estes trabalhos possam colaborar com reflexdes, debates e formulagao de politicas
publicas que versem sobre direitos humanos, a democratizagdo de direitos e as liberdades de
expressoes, que nos permitam (re)existir a qualquer sombra de autoritarismo que assole o estado de

direito.

Jardel Silva Franca
Universidade Federal do Acre (Ufac)

Whander Allipia Sulurico Silva
Universidade Federal de Uberlandia (UFU)

-
EDITORIAL

»8965-7/97 NSSI-9




A . ’
Das Amczz’ ontas revISTa DISCenTe De HISTOra ba Urac
\ "

€-ISSN: 2674-5968

CONFABULACOES CRITICAS EM CHAOS
CONSERVADORES: PENSANDO OS ATAQUES AS
ARTES NO NORDESTE A PARTIR DE 2018

Jamysson lan Lima Souzad

RESUMO

Este estudo se estrutura a partir de uma analise critica, histérica, poética e politica acerca de casos de artistas
do corpo, dos estados da Paraiba e de Pernambuco, que, a partir do ano de 2018, sofreram algum tipo de
violéncia ao performar em espacos publicos. Para isso, os principios para analise documental, bem como para
estudos de casos, foram aglutinados, a fim de construir ferramentas metodolégicas para entrevistar e refletir
sobre as experiéncias de duas artistas. Essas, que ao atuaram no campo da performance em espacos publicos a
partir de 2018, foram violentadas durante suas a¢des poéticas. Dessa forma, guiado por uma contextualizacio
acerca do campo da performance em suas dimensdes historicas e transgressoras, os casos das artistas
violentadas foram analisados pelo autor que, por vezes, se coloca na primeira pessoa, de forma atenta e ética.
Com isso, buscou-se compreender os atravessamentos do sistema conservador, por meio da ascensio do
Bolsonarismo para com as poéticas do corpo, bem como as estratégias autoritarias de perseguicdo na
contemporaneidade. Assim, percebe-se que esse projeto histérico de perseguiciao as artes, que ocupam 0s
espagos publicos, confronta o direito a liberdade e desestabiliza as estruturas democraticas, por meio de golpes
a fazedores de arte atingidos, para além das narrativas tratadas em suas obras.

PALLAVRAS-CHAYVE: Violéncia as artes. Espacos publicos. Nordeste brasileiro.

CRITICAL CONFABULATIONS ON CONSERVATIVE GROUND: THINKING
ABOUT THE ATTACKS ON THE NORTHEAST ARTS SINCE 2018

ABSTRACT

This study is based on a critical, historical, poetic, and political analysis of cases of body artists from Paraiba
and Pernambuco who in 2018 suffered some kind of violence while performing in public spaces. To do this,
the principles of documentary analysis and case studies were brought together to build methodological tools
to interview and reflect on the experiences of two artists. These two artists have been working in the field of
performance in public spaces since 2018 and have been raped during their poetic actions. Thus, guided by a
contextualization of the field of performance in its historical and transgressive dimensions, the cases of the
artists who were raped were analyzed by the author, who sometimes puts himself in the first person, in an
attentive and ethical manner. With this, we sought to understand the crossings of the conservative system,
through the rise of Bolsonarism towards the poetics of the body, as well as the authoritarian strategies of
persecution in contemporary times. Thus, we can see that this historical project of persecution of the arts,
which occupy public spaces, confronts the right to freedom and destabilizes democratic structures, through
blows to affected art makers, beyond the narratives addressed in their works.

KEYWORDS: Violence against the arts. Public spaces. Northeast.

I Graduado em Danga na Universidade Federal da Paraiba. E-mail: ian963344(@gmail.com.
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1. INTRODUCAO

Os caminhos que constituem as histérias das artes do corpo sao feitos a partir de interesses
de pessoas que, ao perceberem o espago-tempo em que estao localizadas, organizam poéticas com
suas realidades, gerando, assim, questionamentos e conflitos. Dessa forma, ao burlar o sistema
cultural, pensando as questoes sociais por um viés transgressor, os fazedores de arte ficam sujeitos a
repressoes advindas de um sistema padronizado aos moldes de determinado tempo.

Com o avang¢o do neoliberalismo e o impulso do capitalismo, artistas que se colocam contra
as configuragdes comportamentais ditadas pelas normas tradicionalistas acabam sendo vistos como
subversivos e suas obras depreciadas em fun¢do de uma consciéncia conservadora. A partir desse
contexto, olhando o Brasil contemporaneo, em que ha uma ascensao da extrema-direita, ataques aos
artistas, que usam as poéticas do corpo para mover suas insatisfagdes, como pensa Isaura Cruz (2020,
p. 2), se tornam cada vez mais evidentes. Por esse motivo, se faz urgente a necessidade de estabelecer
debates quanto a liberdade de expressao e as narrativas artisticas na atualidade.

Além disso, o movimento de resisténcia contra essa cruzada se di com o reverbo dos
proprios artistas em ocuparem os espacos publicos frente aos problemas de um pafs, usando o
movimento para agugar criticas e, também, historiografar suas ansias. Nesse processo de insurgéncia
poética, esses artistas propdem novas escritas dos tempos, a0 passo que alteram a logica da cidade
que, como aponta Luiz Antonio Simas (2019, p. 74), nao ¢ mais lugar para encontros sensiveis, mas,
somente, de passagens.

Tomando esse contexto como impulso para esse estudo, serdo observados alguns casos de
artistas do corpo que desenvolveram performances em lugares publicos do Nordeste brasileiro. Tal
demarcagdo se faz como uma estratégia geopolitica e geopoética em dar foco e discutir questdes que
sao, na maioria das vezes, debatidas apenas no eixo “Sul-Sudeste”. Para além desse recorte, serdo
vistos casos de violéncias no periodo em que o bolsonarismo®, visto, aqui, enquanto fendmeno
politico que, como pensa Romano (2021, p. 142), rasteja na historia contemporanea do Brasil, tendo
ganhado forca e se institucionalizado no governo federal entre os anos de 2018 e 2022.

Usando esse cenario como mote reflexivo, a partir de uma analise historica, poética e politica,

esses episodios de violéncias, ocorridos nos Estados de Pernambuco e Paraiba, servirio de base para

? O bolsonarismo, segundo Clayton Romano (2021, p. 142) ¢ um fenémeno politico de extrema-direita. Tal movimento
se construiu com a ascensdo do entdo candidato em 2018 e, futuro presidente do Brasil, Jair Messias Bolsonaro. Assim,
constituida por ideias neoconservadoras, essa corrente politica se fortaleceu nos dltimos anos com ideias populistas e
aliadas a grupos moralistas da sociedade brasileira.
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pensar a for¢ca do conservadorismo em estremecer bases democraticas e, com isso, confrontar
liberdades coletivas e individuais. Para isso, uma contextualizacio da performance em espagos
publicos, enquanto campo artistico que rompe estéticas e propoe outros modos de relagio, como
pensa Diana Taylor (2012), ira nortear este estudo, que parte das artes para olhar fenomenos
histéricos e politicos. Nesse processo, em alguns momentos, a escrita sera feita na primeira pessoa
do singular, legitimando as percepgoes do autor enquanto artista do corpo que reflete os relatos —
de forma ética — e costura narrativas.

Vale ressaltar que esta pesquisa, de carater documental, baseada nas explicagdes sobre o
método interpretativo de fontes diversas, Almeida; Guindani; Sa-Silva, 2009, esta atrelada as
perspectivas acerca dos estudos de caso na pesquisa qualitativa (Minayo, 2002). Este estudo também
se ancora nos pensamentos de Rafael Guarato (2020), no que diz respeito a ideia de critica nas artes
do corpo como campo politico, respeitoso e testemunhal para pensar processos historicos.

A partir dessas problematicas, este artigo estd dividido em trés partes: a principio,
desenvolve-se uma contextualiza¢ao sobre as ideias em torno da performance em espagos publicos
em sua potencialidade insurgente. Além disso, serao observadas suas influéncias historicas e a relacao
com as violéncias sociopoliticas, as quais vém avangando para quem experimenta esse campo
artistico no Nordeste brasileiro desde 2018.

Ao longo da segunda secio, serdo analisados casos de artistas do corpo que, ao realizarem
performances na regiao Nordeste a partir de 2018, sofreram algum tipo de coergio, repressio ou
linchamento. As artistas e os respectivos episédios siao: Barbara Santos, com a performance
“Experimento para (Des)ocupacao” (2018), e a artista Renna Costa, com a performance “Baldia”
(2019). Ambas concederam entrevistas virtuais e seus respectivos relatos de experiéncias sio de
grande valor para a tessitura deste estudo, bem como para compreensao da historia recente em torno
das violéncias as artes.

A terceira etapa do texto, constrdi-se como um espago para relacionar as discussoes
estruturais da primeira parte — juntamente com os casos da segunda se¢ao. Dessa forma, a partir de
uma analise histérica, poética e politica, busca-se engendrar estratégias de combate aos golpes que os
artistas do corpo vém sofrendo na contemporaneidade.

Assim, a partir das singularidades observadas pelas obras realizadas em alguns Estados do
Nordeste, questiona-se como as artes, enquanto campo do conhecimento, capaz de pensar o corpo e

suas subjetividades, podem auxiliar numa constru¢ao social e democratica da historia, composicao,

10
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essa, que se baseia na defesa de um territério livre de repressao para com os artistas que se movem
nos espacos publicos, pautando feridas de um pafs enraizado num pensamento autoritario.

Dessa forma, este texto ¢ estruturado para pensar a histéria das artes nos ultimos tempos, a
partir de relatos de corpos historicamente violados, que usam as poéticas do corpo para comunicar
suas reflexdes sobre o mundo. Assim, para além de refletir uma area artistica e denunciar as
repressoes, este artigo constroi-se como um convite para que voce, leitor, pense se 0s espacos
publicos sao realmente publicos e se a liberdade é um direito que vem sendo assegurado na histéria

do Brasil.

2. PERFORMANCE EM ESPACOS PUBLICOS E OS RASTROS DE

PERSEGUICAO AOS ARTISTAS NOS ULTIMOS TEMPOS

Ao longo dos tempos, diversas formas de compor arte foram sendo criadas a partir do
contexto histérico, politico e, consequentemente, cultural, na qual determinada pratica estava
implicada. No caso das artes que exploram o corpo — entendido, aqui, como uma estrutura
discursivamente complexa, construida por meio dos atravessamentos sociais que constituem as
identidades, como aponta Paul Zumthor (2018, p. 25), tais poéticas artisticas foram se transformando
a partir de inquietagoes estéticas e politicas.

No que diz respeito ao campo da performance-arte e o exercicio dessa linguagem com os
artistas do corpo, tal pratica rompe, constantemente, com barreiras estético-sociais ao propor
experiéncias que se sustentam nas reflexdes criticas, embasadas na relagdo poética entre publico e
obra. E possivel entender que essas construcdes, no que tange a performance artistica em sua
dimensao conceitual, foi influenciada pelas vanguardas europeias do come¢o do século XX. Esses
estilos artisticos, com suas inten¢des disruptivas, tais como o dadaismo e surrealismo — com as
errancias por lugares niao convencionais das cidades —, possibilitavam o agucamento de outras
percepeoes sensiveis por meio do corpo e, alterando a légica comum da cidade, aconteciam como
agoes performativas (Careri, 2013).

A partir dessa influéncia vanguardista, as transformagdes no campo da arte foram
acontecendo, questionando os moldes sistémicos e propondo novos jeitos de sentir/fazer essas
poéticas, como aponta Cristiane Martins (2021), em sua tese de doutorado sobre as performances

urbanas de cunho ativista:

Outras categorias também foram criadas, outras ainda estdo por vir, mas todas elas,
em algum momento, serviram-se de elementos oriundos do Dadaismo e
Surrealismo. Esses movimentos, certamente, abriram o caminho para tornar a arte

11
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um veiculo concreto de contestagdo politica, social e cultural” (Martins, 2021, p.

21).

Assim, com essas insatisfagoes estéticas e oposi¢oes politicas, o campo da performance
artistica comegou a ser experimentado a partir do século XX. Nesse periodo, intensificou-se o
processo de confronto aos padroes conceituais da arte, bem como a busca para construir uma
linguagem hibrida. Nesse sentido, este estudo se ancora na ideia de performance artistica posta por

Diana Taylor (2012), no livro “Performance’

Historicamente, "a arte da performance” tem sido usada para se referir a uma
forma especifica de arte presencial que surgiu nos anos 70. Embora existam muitos
exemplos anteriores de atos isolados que poderiam ser chamados de arte da
performance, ela surgiu como um movimento artistico na década de 60 e 70 como
uma reclamacio contra a auséncia do corpo na arte. (Taylor, 2012, p.61. Traducio
minha 3).

A partir dessa ideia da performance enquanto linguagem disruptiva que legitima a presenga
do corpo como mediador de debates sociopoliticos e, olhando um contexto mais local da América
Latina, com a ascendéncia autoritiaria dos anos sessenta, muitos artistas usavam os lugares
alternativos para performar suas ansias. Nesse processo, esses artistas se afastaram dos espagos
tradicionais e, como pensa Lucio Agra (2016, p.138), comecaram a ativar outros chaos publicos
como suporte para compor narrativas, confrontar os moldes repressivos e grafar historias.

Pensar esse contexto de opressio, que implica em violentos processos comportamentais da
sociedade, ou seja, no modo como as expressoes artisticas sao cerceadas em diferentes esferas, se
assemelha as politicas de coer¢dao social postas por Michel Foucault (2014). Trazendo para essa
discussdo acerca das concepgoes de docilizagao dos corpos apontadas por Foucault (2014, p. 134),
sujeitos submetidos a um determinado poder hegemonico podem ser transformados a favor das
normativas de quem detém o controle de determinado territério.

A partir disso, ¢ possivel olhar os agentes repressivos, como os policiais, ou mesmo as
organizacoes de segurancas, que se tornam responsaveis, no regime democratico, por vigiar/adestrar
pessoas que subvertem determinada cinética. Com esse processo de disciplinar os sujeitos, fica
evidente, a partir das diversas a¢coes de cerceamento que confrontam as liberdades, como os artistas

acabam se tornando cada vez mais vulneraveis as violéncias por parte dessa logica opressora.

’Histéricamente, "performance art” se ha usado para referirse a una forma especifica de arte em vivo que sugié em
losafios 70. Aunquehaymuchisimosejemplos anteriores de actosaislados que podrianllamarse performance art, éste brota
como movimiento artistico enlos '60 y '70 como un reclamo en contra laausenciadelcuerpoenel arte. Lastrayectorias
histéricas sonmuchas y losambitos de circulaciénson distintos.
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Contra esse cenario e, num percurso historico de resisténcia, a performance desestabiliza
barreiras culturais ao recriar modos de experimentar arte a partir dos acontecimentos corporais.
Causando tremores nas compreensoes formatadas em torno da arte, a performance e, nesse caso, 0s
trabalhos realizados em espagos publicos, tem uma potencialidade radical — do ponto de vista
estético — ao prezar pela experiéncia no ato da agdo, por meio dos dialogos sensiveis mediados pelo
artista.

E possivel, assim, compreender essa poténcia anarquica quando Yvenez e Vazquez, no texto

“Arte, Cuerpo y Denuncia” (2019), expoem:

Note-se que o poder anarquico e subversivo contido na performance
contemporanea esta intimamente relacionado com as posi¢des e movimentos dos
corpos, funcdes da palavra (ou siléncio), distribuicao do visivel e do invisivel. O que
se pretende ¢ reconfigurar um regime do sensivel, do que se pode ver e ouvir,
relagoes entre modos de ser, modos de fazer e modos de dizer. (Yvenez; Vazquéz,
2019, p. 158. Traducio livre?).

Pensado a partir de uma légica contracultural, a performance realizada em lugares nio
tradicionais pode ser localizada nesse espectro de subversio. Assim, o artista que subverte normas
culturais, propondo poéticas que questionem os problemas da sociedade, pode ser observado
enquanto um agente poético guerrilheiro, visto, aqui, a partir das definicbes postas no livro Arze de
Guerrilha: vanguarda e conceitnalismo no Brasil, esctito pelo pesquisador Artur Freitas (2013). Nele, o
autor fala da ideia de contra-arte enquanto producdes que nao se alinham a hegemonia cultural,
sendo, assim, marginalizadas frente as ideias estéticas elitistas.

No Brasil dos ultimos anos, sobretudo com o fortalecimento da figura de Jair Messias
Bolsonaro, a cruzada moral contra artistas acontece enquanto agenda politica de determinados
coletivos fundamentalistas e conservadores. Esses grupos vém atuando contra direitos democraticos
de frui¢ao das subjetividades artisticas por meio do corpo e, golpeando, setores marginalizados na
esfera social.

Vale ressaltar que a democracia brasileira, nos ultimos anos, sofreu varios atentados por conta
da ascensdao do neoconservadorismo que, a principio, golpeou a ex-presidenta Dilma Rousseff em
2016. Tal episédio, como aponta Jessé Souza (2022, p. 114), em A Heranga do Golpe, foi organizado

por grupos de classe média, neopentecostais ¢ da burguesia para alavancar o futuro presidente Jair

* Cabe destacar que lapotencia anarquica y subversiva que encierrala performance contemporinea se
encuentraenestrecharelaciénconlas posiciones y movimientos de loscuerpos, funciones de lapalabra (o del silencio),
reparto de lovisible y de loinvisible. Lo que se pretende es reconfigurar unrégimen de losensible, de aquello que puede
verse y oirse, relaciones entre modos de ser, modos de hacer y modos de decir. (Yvenez; Vazquez, 2019, p. 158)
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Bolsonaro, o qual, com suas ideias preconceituosas e perigosas para a estabilidade democratica,
ganhou musculatura e tornou-se presidente da repuiblica em 2018.

A partir de meados de 2018, a ascensiao dos ataques aos fazedores de artes foi ganhando
forca por meio das redes sociais, onde se tornou um territério para a aglutinagdo de grupos
neoliberais. Nesse contexto, a artista e pesquisadora Isaura Cruz (2020), analisou que essas violéncias

comegaram a atingir em maiores graus os artistas do corpo:

Embora, tenham atingido as diversas linguagens artisticas, chama atencdo o
fato desses ataques terem sido direcionados de modo recorrente aos artistas
do corpo (danga contemporanea e performance) que tem como matéria para
suas produgdes o préprio corpo e questOes diretamente ligadas a ele. Desse
modo, a nudez e as questdes ligadas a género, raga e politica na arte vem
sendo de forma violenta, arbitraria ou simplesmente burocratica, hostilizadas
socialmente, por cidaddos e politicos alheios ao universo das artes (Cruz,
2020, p. 03).

Tais agbes, que revelam um estado de cerceamento dos artistas e marginalizacio das
produgoes, evocam uma historia ditatorial que deveria ter ficado no passado. Isso, porque,
teoricamente, a censura deixou de ser ferramenta politica governamental quando a redemocratizagao
foi conquistada e assegurada pela Constituicdo Federal de 1988. Nesse contexto, dentre tantos
direitos, o da liberdade de expressao foi garantido no inciso nono, do artigo quinto, que preserva os
plurais praticas de comunicagao como ferramenta necessaria para um regime democratico.

Entretanto, com o aumento do autoritarismo nos ultimos tempos, novas praticas de cercear
os direitos culturais foram sendo reconfiguradas, por vezes, em decisées judiciais, mobilizagdes de
grupos fundamentalistas e intimida¢oes aos agentes culturais que, coagindo, os censuram. Nesse
sentido, podemos relacionar a emergéncia neoconservadora no contexto atual, com uma
reorganizacdo de praticas que remontam ao periodo da ditadura, o que se conecta aos pensamentos

de Moacir dos Anjos:

Tempo cronolégico e tempo politico nem sempre caminham em paralelo e adiante.
Embora tenha sido comum no Brasil das ultimas trés décadas, a crenga de que o
mesmo a tropecos se avangava para um estado de mundo menos desigual - uma
cren¢a motivada em parte pelo término da ditadura militar -, os tempos de agora
mostram como o futuro politico pode mirar o que se pensava ter sido deixado para
tras. Atendo-se apenas aos ataques recentes e violentos a liberdade artistica, é
pesaroso (e muito mais) notar como o clima de intolerancia e perseguicao agora
instalado evoca um tempo politico de afetos tristes, no qual se reproduziam
desigualdades e se sufocava tudo que fosse da 31 ordem da mudanca e do diverso.
(Anjos, 2018, p. 25)

A partir desse cenario, enquanto artista do corpo e pesquisador, interessado no campo da

memoria em torno das praticas artisticas e seus atravessamentos repressores, venho sendo
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impulsionado, pelo tempo instavel da contemporaneidade brasileira, a pensar questdes em torno da
repressao as artes na regido Nordeste. Esse processo, vem sendo feito com o estudo sobre as
reconfiguragdes de violéncias para com artistas na histéria. Nesse caminho, fica notério que as
intervengoes em espagos publicos, revelam faces de uma democracia fragil e que precisa, a luz da
histéria e dos pensamentos artisticos, repensar suas praticas de seguranga aos corpos que transitam

nesses chaos.

3. PENSANDO VIOLENCIAS CONTRA ARTISTAS DO CORPO EM CHAOS
NORDESTINOS

Até esse momento, observou-se o modo como a performance em espacos publicos pode
ativar tensoes reflexivas, e o percurso que tal segmento artistico vem construindo nos tempos,
causando confrontos com poderes conservadores e resistindo as violéncias. A partir de agora, serdo
refletidos dois casos de artistas do corpo que, ao performarem seus trabalhos em lugares publicos do
Nordeste Brasileiro, a partir de 2018, sofreram algum tipo de ataque. Essa analise sera desenvolvida,
usando como mote, entrevistas realizadas com as artistas no ano de dois mil e vinte trés.

Num primeiro momento, serd refletido o caso da artista-docente Barbara Santos’, que, a0
realizar sua performance intitulada de “Experimento para (DES)ocupac¢ao” (2016), na Universidade
Federal da Parafba, sofreu um linchamento virtual, tendo sido alvo de comentarios violentos por
partes de grupos conservadores das redes sociais. Em seguida, o caso de Renna Costa® e a obra
“Baldia” (2019), performada na tradicional feira de Caruaru, no interior de Pernambuco, sera base
para refletir as questdes que contornam as violéncias contra uma artista travesti no Nordeste, que

intervém no territorio urbano.

4. BARBARA SANTOS EM “EXPERIMENTO PARA (DES)OCUPACAO”

As metodologias para violentar pessoas que se contrapdem as logicas vigentes na atualidade
sao muitas, pois com o avan¢o dos setores tradicionalistas no pafs, existe um interesse constante
desses grupos em atualizar os modos de operar suas ideologias. Assim, os espagos virtuais, que se
transformam em extensdes corporais e coletivas, se tornam, também, redutos para disseminag¢ao de

6dio contra parcelas da sociedade historicamente violentadas.

502 . . . .
Barbara Santos é mae, artista do corpo e docente do departamento de artes cénicas da Universidade Federal da Paraiba.

"Renna Costa é uma mulher transexual, multiartista e residente do interior de Pernambuco, onde atua, também, como
produtora cultural.
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Nesta se¢ao, sera apresentada e refletida, uma experiéncia de violéncia sofrida por Barbara
Santos: natural da Bahia, artista-docente-pesquisadora, lotada no Departamento de Artes Cénicas da
Universidade Federal da Paraiba, e interessada pelo campo da improvisagdo em danga em didlogo
com as técnicas somaticas. Barbara, em sua vasta historia enquanto artista do corpo criou diversos
trabalhos—dentre eles, performances em espagos publicos —, como “Experimento para
(Des)ocupagao”, a qual sera exposta a partir de agora.

Numa tarde ensolarada da Paraifba, em 2023, na sala nove do “abacatio” (como ¢é conhecido
o prédio do Departamento das Artes Cénicas da UFPB), foi realizada uma entrevista com Barbara
Santos, a qual serviu de vetor para a tessitura deste estudo. Nessa conversa (gravada por meio de
captacio de audio), a entrevistada explicou os impulsos que provocaram a criacio dessa
performance.

A obra foi engendrada, a partir de diversos incomodos, como o fato de nao conseguir —
devido as demandas da vida profissional e pessoal — participar dos protestos politicos contra o
golpe sofrido pela ex-presidenta Dilma Rousseff em 2016. Vale ressaltar, aqui, que esse processo de
impeachment, desembocou na ascensao de Michel Temer a chefia de Estado, o qual, apés a posse,
alterou diversas medidas contra politicas de fomento as artes, como foi o caso da extingdo do
Ministério da Cultura. Foi nesse contexto que a artista-docente foi instigada, numa roda de
Movimento Auténtico (pratica de danga das técnicas somaticas), a construir uma obra pautada em

suas insatisfacoes.

Figura 1: Performance “Experimento para (des)ocupagio”

Fonte: Daniel Diniz, 2018.
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Pensar essas motivagoes para criacdo em arte possibilita entender que os impulsos para
determinadas construgoes poéticas corporais, se constituem a partit de uma agao dialogica. Hsse
processo de comunicagao, como aponta Christine Greiner (20006, p. 79), ocorre por meio do contato
entre as informagdes externas do mundo, que acabam atravessando o sujeito e os impulsos internos,
que acabam sendo uma espécie de reverberacao daquilo que foi percebido pelo artista. No caso de
Barbara Santos, essas motivagoes surgiram a partir de provocagdes internas, as quais conversavam
com o que ela sentia em relagdo ao contexto sociopolitico da época e serviam de dispositivo para

mover suas ansias. Acerca dessas inquietagdes a artista relata:

Nio lembro exatamente como, mas me surgiram trés perguntas nessa performance,
que nio tem um formato delineado, cada vez que fiz foi de um jeito, mas tém trés
perguntas que eu entrelaco nessa performance, que sao: O que vocé junta? O que
vocé ocupar /Com o que vocé se ocupa? E o que faz vocé mudar de lugar? Esse
trabalho, também era um desejo meu de me colocar para experimentar outros
estados e, me colocar, no lugar do risco, da composicio da cena sem saber direito o
que eu iria fazer, nem como iria fazer. Dai, trouxe como elemento como segundo
corpo, uma mala. Inicialmente eram trés bolsas muito pesadas - de fato -, com
muitas memorias, com as coisas que eu junto, muitas agendas de varios anos,
colares, cartas de amor, coisas que eu guardo, que acumulo. E, entdo, a a¢do inicial
dessa performance era me deslocar carregando esse peso. Um peso metaférico, nér
Um peso de estar vivio, de tudo que eu carrego, com tudo que eu me ocupo e tudo
que me faz mudar de lugar. Entio, ela nio tem um desenho muito claro. O
propésito dela é um pouco isso. (Santos, Barbara. Entrevista concedida em marco
de 2023).

A partir dessa dramaturgia, Barbara experimentou em diversos ambientes essa performance,
propondo metaforas a partir do peso e das (des)ocupagodes, questionando o cenario politico,
intervindo poeticamente em espagos publicos e, assim, criando légicas de mover com os ambientes.
Em 2018, num congresso das ciéncias humanas, realizado no Centro de Educa¢iao da Universidade
Federal da Paraiba, em Jodo Pessoa, a artista foi convidada a performar “Experimento para

bl >
(DES)ocupagao™
Nele [congresso], dei uma oficina e fiz essa performance no Centro de Educacio.
Nesse dia, eu trouxe, para aqueles corredores, na frente dos banheiros que a gente
sabe que rolam varios eventos de assédio, minha performance também tinha
relagdo com isso. Eu contextualizei, é uma performance que tem uma interatividade
muito grande com o publico, né? Que, cada vez ¢ de um jeito, as vezes eu faco
essas perguntas para o publico - diretamente -, as vezes eu sussurro e, a depender

do evento, também faco esse entrelacamento. (Santos, Barbara. Entrevista
concedida em marco de 2023).

Quando a performance estava pICStCS a terminar, aconteceu um contato com um transeunte.

Essa acao relacional foi filmada por alguém que estava assistindo a obra e, tempos depois, o registro
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em video foi propagado em redes sociais e outros canais de comunica¢io, como relatou a

entrevistada:

Eu estava finalizando, estava no chio, ja ndo estava com a mala, e ai, ia passando
um rapaz e eu comecei a fazer um jogo de impedir que ele passasse. Era uma
brincadeira do transeunte e da performance e, foi esse fragmento, que foi filmado
por alguém e que viralizou na internet e os discursos de édio, de repressio, muito
colado com o contexto politico, a gente estava em 2018, em campanha, a gente
tinha sofrido um golpe, tinha todo esse cenario que depois veio se concretizar de
uma maneira muito terrivel, que foi o que a gente terminou de encerrar, com a
passagem de Bolsonaro pelo governo federal. E isso, aconteceu, esse pequeno
trecho, que, inclusive, terminou com um abraco muito afetuoso, que era uma
conversa que eu nio lembro com muita clareza, mas ele me abracou e falou: “a
saida ¢ o amor”. Foi uma coisa linda, uma pessoa que eu nem conhecia, que ¢ um
estudante, que eu conheci depois e, foi isso. (Santos, Barbara. Entrevista concedida
em marco de 2023).

Apesar do contato com o jovem ter acontecido de forma afetuosa e organica, o pequeno

registro que viralizou nos canais de comunicagio, por paginas de grupos conservadores, evocou uma

repercussao que, além de descontextualizar a narrativa do trabalho, violentava a artista com insultos e

palavras de baixo caldo. Ao ser questionada sobre a natureza dos insultos, a entrevistada respondeu:

“Tinham comentarios como: ‘isso que é arte? Isso que é feito na Universidade? Ela é uma

“esquerdopata” e nao esta deixando o cara de direita passar” (Santos, 2023). Esses grupos, que

violentaram Barbara Santos por meio das redes sociais, organizaram-se a partit de interesses

conservadores e agendas que, na época, se fortaleceram com o ano eleitoral e a polarizacao politica.

Figura 2: Barbara Santos em Interacdo com o Publico Durante a Performance

Fonte: Acervo Pessoal da Artista, 2018.
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Além de ser artista do corpo, intervindo num espago de circulagio publica, Barbara estava
vulneravel a atravessamentos das diversas ordens, incluindo a de ter sua imagem registrada e usada de
modo descontextualizado para um linchamento virtual. O fato de ser uma mulher transgredindo uma
estética comportamental cotidiana e, questionando aspectos sociopoliticos, a tornou ainda mais alvo
para ser agredida. Segundo a entrevistada, uma das dimensées que levou aos insultos foi a violéncia
de género, pois: “(...) tem uma misoginia muito forte, do esbravejamento desse lugar politico que a
arte tem, e quando a gente exerce, isso ¢ alvo. Isso é alvo de censura. Isso ¢ alvo de depreciagao e
tudo que ¢ pejorativo pode desvalorizar ou empobrecer o fazer artistico” (Santos, 2023).

Com o avanco da perseguicao e criminalizagdao das artes por parte de setores autoritarios do
Brasil, o assédio virtual sofrido por Barbara Santos demonstra a atengdo desses grupos em
atualizarem suas taticas de ataques para com os artistas. Esses utilizam-se das novas comunicagoes
para performar, em todos os espacos, a cruzada contra quem atua desobedecendo ao sistema. Nessa
compreensio de assédio por meio das midias digitais, Marcia Tiburi, em seu livro “Delirio do

Poder”, afirma:

A camera era uma espécie de arma em sua mao (...). Os assaltantes midiaticos sdo
uma mistura de assediadores com estelionatarios. Eles Violentam a comunicagio e
usam as tecnologias como armas. A racionalidade técnica é a racionalidade da
domina¢io que se confunde com a comunicagdo em nossos dias. (Tiburi, 2019,

p.105).

Apbs o episddio de ataques virtuais, Barbara Santos, juntamente com parte da comunidade
do Departamento de Artes Cénicas da Universidade Federal da Paraiba, mobilizaram uma acgao
performatica e de protesto numa reunido do Conselho Superior Universitario. Nesse ato, foi levada
uma carta aprovada em colegiado central, a qual pedia uma moc¢ao de repidio por parte do Conselho
Superior.

Durante a entrevista, foi apresentada a artista-docente uma resolugao da Superintendéncia de
Seguranca Universitaria em que se fala sobre a seguranca patrimonial na Universidade Federal da
Paraiba. Nela, além do patrimonio fisico, a comunidade académica é vista como patriménio humano.
Nesse sentido, enquanto funcionaria, que estava compartilhando um trabalho do seu campo de
conhecimento por meio da performance e, apos a propagacao de um video, ter sofrido varias
violéncias, questionei se ela, em algum momento, se sentiu amparada pela Institui¢io — tendo em

vista sua ocupagao profissional a luz da Minuta de Seguranca Patrimonial —, ela respondeu:

Saiu uma carta do Departamento de Artes Cénicas, que foi aprovada pelo Centro e,
dessa carta, a gente levou ao Consuni. Mas, olha... nem sei como tratar disso, mas
¢ um Conselho que ele é majoritariamente hétero, masculino e foi dificil fazer a
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intervengio 14, porque as pessoas mal me olhavam. Eu nio senti um acolhimento
do Consuni. A gente conseguiu uma nota, mas se a gente nio tivesse feito uma
mobilizacdo, se nio tivéssemos ido com o departamento inteiro - estudantes de
danga e teatro -, ndo teria acontecido nada. (Santos, Barbara. Entrevista concedida
em marco de 2023).

Além disso, num complemento dessa fala, que se trata de um dado para pesquisa histérica em
artes, que olha o corpo como um sistema subjetivo, poético e comunicador de memoria pelo
movimento, se faz necessario falar da minha emoc¢ao quando estava ouvindo esse momento do
relato. Agora, o mesmo estado corporal, que me faz sentir um embargo na garganta e o calor da
lagrima escorrendo em meu rosto, se repete, ao transcrever e, pensar, sobre 0 momento em que

Barbara Santos fala sobre a necessidade de lutar:

Tem que ter lutal Se ndo tiver luta vocé ndo tem visibilidade, vocé nio tem
representacdo nenhuma e vocé nio consegue nada. Muito curioso a gente (estou
toda arrepiada) marcar essa conversa hoje, porque hoje eu fui no Consuni e foi a
primeira vez que voltei 14 depois desse ato performativo que nés fizemos. (...)E te
agradeco por trazer essa informagdo, que eu nem me sentia assim, como
patrimonio humano da universidade. Acho que essa consciéncia a gente precisa
trabalhar no pequeno, para poder aumentar a forca e o poder que a gente tem de
articulacdo e reivindicacdo desse espaco. Porque é um espaco conservador, é um
espago que estd produzindo ciéncia, cultura, conhecimento, mas ¢ conservados!
(Santos, Barbara. Entrevista concedida em marco de 2023).

Analisando este caso, é importante perceber que a violéncia aos artistas do corpo na
contemporaneidade se da a partir de uma “miséria do olhar”, como pensa Moacir dos Anjos (2018,
p.26). O autor propde a ideia de que, a repressio as artes ocorre em fun¢do da estrutura
conservadora do sistema neoliberal, que ndo enxerga a capacidade sensivel do campo artistico em
comunicar o mundo. Com a atualizacao das taticas de cerceamento e a ascendéncia do autoritarismo
com a campanha e eleicio de Bolsonaro, para além do ataque de grupos conservadores em redes
socials, o interesse nao se fecha somente em reprimir a poética da obra. Nesse caso, a violéncia ¢
direta a quem propode a narrativa: uma mulher, professora de artes cénicas e nordestina.

Nao obstante, a violéncia sofrida por Barbara Santos se da pela falta de amparo da institui¢ao
frente ao assédio virtual sofrido pela artista. Isso ocorreu por nio reconhecer a docente enquanto
patrimoénio daquele lugar que, pela falta de autonomia critica (Leher, p. 48, 2020) e desvalorizagao
das humanidades enquanto area de conhecimento a nfvel superior, faz com que ser um intelectual

das artes se torne mais um marcador de discriminacio institucional.
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5. RENNA COSTA, “BALDIA” E AS INTIMIDACOES NA FEIRA DE CARUARU

(PE)

As questdes que contornam as existéncias dos corpos dissidentes se misturam com as
ignorancias de um mundo revestido de preconceitos. Essa sociedade se mune de estratégias que, a
todo momento, violenta, bloqueia as diversidades e, baseada numa necropolitica, enquanto agenda de
producdo de mortes, tdo como pensado por Achille Mbembe (2016), faz com que chidos que
deveriam ser publicos para fruigdes artisticas se tornem territérios de cerceamento das liberdades.
Pensar na presenca de mulheres transexuais, que sao artistas do corpo no pafs em que mais se
comete transfeminicidio, faz pensar que, no Nordeste, sobretudo nos interiores, a cultura da
transfobia se fortalece por estar enraizada num machismo sustentado por um moralismo religioso.

Com esse contexto, sera observada, nesse momento, a experiéncia de Renna Costa, artista do
corpo, graduada em artes cénicas pela UFPR e moradora de uma vida inteira dos “Sertdes de
Pernambuco”. Em 2019, na feira de Caruaru-PE, Renna realizou sua performance intitulada de
“Baldia”. Nessa obra, vestida com trajes de vendedora ambulante, com um microfone portatil e um
pandeiro, Renna cantava, dancava e conversava com o publico sobre assuntos que envolviam as

violéncias sofridas por mulheres transexuais e travestis no interior de Pernambuco.

Figura 3: Renna Costa em “Bald{a”

Fonte: Davi Batista, 2019.
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Em marco de 2023, pude estabelecer uma conversa com Renna Costa, por meio de uma
videochamada de WhatsApp. Nesse encontro virtual, em que visei entender a natureza da obra e a
experiéncia vivida na feira de Caruaru-PE, ficou evidente que, a0 mesmo tempo que havia uma
disponibilidade em conversar, existia um incomodo em revisitar essas memorias. A partir disso, um
unico questionamento sobre o que tinha disposi¢do em falar sobre a performance e a situacao

vivenciada, a artista relatou:

Em Pernambuco, eu fiz uma performance na feira de Caruaru, que se chama
“Baldia”. Essa, de fato, foi a minha ultima interven¢do urbana (2018). Estava eu -
enquanto performer -, af tinha uma pessoa que estava filmando, que é Davi e
tinham vérias amigas que estavam meio que espalhadas, sabe? Porque, enfim, uma
corpa travesti, em 2018, ainda em Caruaru, sofria varios tipos de desconfortos. O
principal impacto eram os olhares tortos, as risadas e insultos como ‘oxe, que porra
¢ isso?’Hssas atitudes nio via como censura, mas, claro, me intimidavam. Um
julgamento que recua. (Costa, Renna. Entrevista concedida em marco de 2023).

Compreender que houve a necessidade de outras pessoas se posicionarem, estrategicamente,
para proteger a artista, permite entender que o espago publico nao ¢é publico, pois, para uma mulher
transexual, dancar e conversar sobre sua existéncia era estar vulneravel e diversas violéncias — nesse
caso, os insultos verbais por parte dos transeuntes. Esses varios formatos de violéncias fazem parte
de uma configuracao social que marginaliza determinadas pessoas e que, por meio das agressoes,
reconfiguram, constantemente, brutalidades que sdo bases de praticas culturais dos interiores do
Notdeste.

Sobre esses processos de violéncias, Jota Mombaca explana: “Todas essas formas de
violéncia e brutalizagdo sio de fato parte de um designer global, que visa definir o que significa ser
violento, quem tem o poder para sé-lo e contra que tipos de corpo a violéncia pode ser exercida para
a normalidade social” (Mombaga, 2021, p. 72).

Ao intervir com suas poéticas corporais, Renna Costa entoava musicas encarando os
transeuntes ¢ acompanhada do seu pandeiro; alguns versos diziam: “Todos os dias uma trans aqui é
morta, eu to correndo é de homem”. Assim, Renna estabelecia uma espécie de extensio do seu
movimento por meio do que era dito. Essa aciao se assemelha a um protesto politico, quando
diversas potencialidades do seu corpo sio evocadas para estabelecer a coreografia de repulsa a um
determinado problema politico-social.

Por conta das violéncias sofridas enquanto atuava na rua e em outras ocasides cotidianas em
que o efeito da transfobia se faz latente no seu corpo, durante o seu relato, Renna revelou seu

afastamento dos trabalhos performativos que eram realizados nas ruas:
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Essa foi minha ultima experiéncia, sabe? Depois disso, fui migrando para um outro
lugar. Acho que por essa questio de seguranca, por nio sentir a rua tdo apta a0 meu
corpo. A gente estava ali, no inicio do que é conhecido hoje como bolsonarismo,
entdo de alguma forma, eu ter me afastado da rua tem um pouco desse reverbo de
ndo me sentir segura para estar. (Costa, Renna. Entrevista concedida em marco de

2023).

Em que espagos corpos que desconfiguram formatos hegemonicos na histéria estio aptos a
mover? Quais sao as formas de escrever com o corpo, historias subversivas, frente uma sociedade
que estava sob efeito de uma agenda autoritaria, norteada por setores conservadores e que, ainda
hoje, performa VIOLENCIAS? A rua, que poderia ser espaco de constru¢ées de memorias plurais,

se torna palco para medos e pesadelos.

Figura 4: Renna Costa em: “Baldia”

Fonte: Davi Batista, 2019.

Renna Costa precisou se esquivar para manter, minimamente, sua integridade preservada.
Isso se deu,pois a presenca do publico que passava por sua performance e que, junto ao ambiente,
iria compor de forma colaborativa sua agao, a deixava insegura. Esse processo de evacuar os lugares
publicos por niao conseguir fruir poéticas com o corpo ¢ entendido por Mombaga (2021) como um

“processo de autodefesa”, quando ela diz:

Autodefesa nio ¢ s6 sobre bater de volta, mas também, sobre perceber os préprios
limites e desenvolver taticas de fuga, para quando fugir for necessario. F também,
sobre aprender a ler as coreografias da violéncia e estudar modos de intervir nelas.
E sobre furar o medo de lidar com a condi¢io incontornavel de nio ter a paz como

opcao (Mombaga, 2021, p. 80).
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A performance de Renna Costa e sua identidade de género desobedecem a padroes sociais,
rompendo barreiras, criando contra-coreografias e contra-historias, entrando em embate com o
sistema, as quais causam tremores na logica neoliberal, sustentada pelas configurag¢oes sociopoliticas
conservadoras. Renna, com sua poética, cria fissuras e, desmantelando formatos, propde novas
sociabilidades insurgentes.

A inseguranga da artista entrevistada e o fato dela evitar performar em espagos publicos
dizem muito sobre como as artes sao esteticamente permitidas nos padroes dominantes: depende do
lugar e de quem produz. Nesse caso, do ponto de vista da desobediéncia, houve uma agao artistica

disruptiva, que pode ser explicada por Alice e Aradjo (2013), quando citam:

Disrupgao ¢ sinénimo de quebra, de fratura, de interrup¢io do curso normal de um
processo. No caso dos espacos publicos, uma a¢do disruptiva é aquela capaz de
provocar estranhamento ou até mesmo uma interrup¢io nos fluxos cotidianos de
uso da cidade. Pode-se tratar de uma agdo de grandes propor¢Ses ou de um
pequeno gesto, sutil e delicado; pode apresentar uma longa duracdo ou ocorrer num
atomo de segundo. Porém, em qualquer dos casos, ela deve ser capaz de gerar
algum tipo de perturbacio, de desequilibrio, de desestabilizacdo na percepgdo e na
experiéncia dos transeuntes durante seus deslocamentos nas vias urbanas. (Alice;
Aragjo, 2013, p. 13)

Ao desarticular modelos com a performance, Renna Costa revelou — por meio dos insultos
e intimidacoes — faces seculares da nossa sociedade. O tradicionalismo no interior do Nordeste
opera, incisivamente, por estar presente em todas as estruturas culturais decomportamento e, quando
uma artista atua num espago publico, essa cinética espacial é burlada (Lepecki, 2012).

Pensar estratégias para combater a transfobia ¢, também, uma tarefa de quem pensa a arte em
sua dimensio historica. E preciso articular resisténcias com artistas dissidentes e se fazer presente
nos debates em torno das performances em espagos publicos, as quais, se tornam alvos a ponto de
seus propositores se autocensurarem e nao mais experimentarem tal segmento artistico. Pensar a
contribuicdo de Renna Costa para este estudo, com sua performance dialogica, sensivel e com seus
fazeres situados no interior de Pernambuco, evoca a forga da artista que intervém em chios que a

intimidam.

6. CONFABULANDO RESISTENCIAS HISTORICAS E POETICAS EM
TERRENOS CONSERVADORES
Passou da hora de se mover sem medo no Nordeste do “Brazil”, ocupando terrenos
diversos, desatando nds, sem temer as coer¢oes e falando de “Brasil” para uma nagdo que vem

presenciando duros golpes em sua historia.
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E necessario ampliar as liberdades e aterrar o autoritarismo para que a rua néo seja espaco de
recuo. Tem de ser um solo para circulacio de corpos transgressores e, acima de tudo, vivos! E
preciso assegurar as ocupagoes corporeas em todos os chios, sem anular as existéncias daqueles que
querem transitar por diversos terrenos. Esse estudo, além de acreditar na potencialidade das
performances implicadas em espagos publicos, compreende esse campo em sua capacidade
transdisciplinar de provocar diversos debates acerca dos modelos repressivos que confrontam o
direito a liberdade.

Os fatores que sustentam a marginalizacdo e, fundamentam as violéncias contra minorias no
estado brasileiro, se baseia, principalmente, nos marcadores sociais de racismo, xenofobia, misoginia
e diversidade sexual, refletidos em produgées artisticas fora do eixo hegemonico. Logo, quando
fazedores das artes do corpo, que estido nesses espectros, se contrapéem aos formatos convencionais,
acabam se tornando alvos das repressdes dentro das suas bolhas, tornando-se, assim, mais
vulneraveis as respostas violentas por parte da sociedade.

No caso do Nordeste, para além da intervengao performaticas em chiaos diversos, o artista,
port ser nordestino, sofre as marcas geopoliticas de discriminagao. Além disso, por viver nessa regiao,
sofre pelo viés da consciéncia machista e coronelista que perpassa o cotidiano da maioria dos espagos
de convivéncia.

Nesse contexto, é preciso ser artistal Essas historias e estorias precisam ser escritas, para que
assim, sejam legitimadas as poéticas construidas no chio do Nordeste. E preciso tecer memorias
questionadoras. F preciso dizer que nio vai se adequar ao regime opressor. E preciso fechar as
agendas que defendem pautas ultraconservadoras abertas nos dltimos anos, de forma que os pilares
democraticos sejam preservados e as plurais cosmovisoes asseguradas.

Faz-se, mais que necessario, usaras memorias autoritarias desse pafs como dispositivos para
performances e reflexdes que serdo realizadas em todos os espacos possiveis. F urgente grafar as
histérias a partir de experiéncias confortaveis e desconfortaveis (como no caso desse estudo), para
haver uma documentagao memorial, de um tempo recente, a partir de corpos porosos, insatisfeitos e,
movidos, por poéticas da resisténcia.

Realizar performances em ruas, feiras, universidades, escolas, entre outros ambientes, pode
ser uma estratégia poética de reverberar métodos de silenciamentos e bloqueios. Dessa forma, tornar
os terrenos mais acessiveis e democratizar trajetos por meio das performances em espagos publicos é

propor reconfiguracdes em torno das regras de sociabilidade construidas ao longo do tempo nessa
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regido. Por isso, se obedecer for estar refém dos modos de movimento ditados pela raiz

conservadora brasileira: desobedeca, movendo!

7. CONSIDERACOES PROVISORIAS

Esta pesquisa teve como objetivo desenvolver um estudo critico, poético, historico e politico,
acerca das violéncias coercitivas que ascendem no campo das artes do corpo. Para isso, foram
refletidos casos de duas artistas que, durante suas performances em espagos publicos dos estados da
Paraiba e Pernambuco, foram alvo de ataques. Para tal, utilizou-se de ferramentas das analises de
documentos e estudo de caso, com o intuito de construir o campo metodolégico.

Com a contextualizagao sobre o campo da performance em espagos publicos, a partir de uma
revisdo bibliografica, foram apontados caminhos reflexivos para entender o papel disruptivo,
transgressor e/ou desobediente — do ponto de vista estético e politico — que a performance
realizada em terrenos publicos pode alcangar. Isso se da pela sua capacidade provocativa, ao afetar
desde os transeuntes que se deslocam pelo espago que esta sendo ocupado, até as camadas politicas
mais invisiveis, mas que sao controladas pelo sistema capitalista e neoliberal.

Nesse mesmo caminho, observaram-se, com um exercicio desafiador e pautado na ética,
casos de violéncias durante o exercicio artistico de Barbara Santos e Renna Costa. As duas artistas
sao mulheres. As duas artistas carregam na consciéncia corporal marcas de violéncias ao realizarem
suas agoes performaticas em espacos publicos da regiao Nordeste. Entretanto, como foi posto ao
longo do texto, para além da poética, os ataques se direcionaram ao género, regido e outros
marcadores que perpassam as experiéncias de vida dessas mulheres.

Nessa perspectiva, este estudo se estruturou por compreender a necessidade de dar voz a
experiéncias repressivas sofridas por artistas que, historicamente, sio marginalizadas. No campo dos
debates artisticos, por sua vez, essa pesquisa recortou, desde o inicio, a regido Nordeste, com casos
vivenciados nos estados da Parafba e Pernambuco.

Tal recorte geopolitico, que também é geopoético, se faz como uma estratégia de resisténcia
frente a invisibilidade acerca dos debates historicos e artisticos dessa regiao. Por outro lado, com o
projeto sistémico de silenciar produgdes nordestinas, nao foi facil conseguir casos para serem
refletidos neste estudo. Isso se da, principalmente, pela cultura de autocensura por parte dos artistas
violentados. Também, o mito da democracia plena, que defende a ideia de um pais que acolhe todas

as manifestacOes artisticas, acaba encobrindo os golpes sofridos por esses fazedores.
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Para confabular é necessario olhar e escutar. Assim, este trabalho tentou ser um terreno para
que vozes movidas pelas artes do corpo e inquietas pelas acOes artisticas em espagos publicos,
fossem vistas, ouvidas e sentidas.

Desse modo, buscou-se documentar memorias e pensar histérias, contribuindo, assim, para o
campo da historiografia das artes e denunciando as estruturas de um Estado conservador. Por fim,
consideram-se as plurais experiéncias contra-hegemonicas, norteadas pelas poéticas do corpo e feitas
em terrenos violentos, como artefatos de embate e provocagio num chio arraigado pelo
autoritarismo.

Contra isso, resistal
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RESUMO

Este ensaio busca analisar as praticas de governamentalidade adotadas durante o governo Bolsonaro e examinar
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destacando a importancia de se renunciar a pretensao de impor generalidades que eliminem outras existéncias.

PALAVRAS-CHAVE: Religiio. Politica. Cultura. Bolsonaro. Resisténcias.

POLITICS AND RELIGION IN THE BOLSONARO GOVERNMENT: PRACTICES OF
GOVERNMENTALITY AND MODES OF RESISTANCE

ABSTRACT

This essay secks to analyze the practices of governmentality adopted during the Bolsonaro government and
examine the forms of resistance employed by minority and cultural groups. By exploring the fusion between
religious values and state principles, we highlight the instrumentalization of evangelical precepts in government
policies, compromising neutrality and the effective promotion of human rights. The phenomenon, as discussed,
reflects a kind of "cultural politics” that seeks to modify behaviors based on specific principles, as exemplified
by the motto "God, Country, and Family". The imposition of a singular and hegemonic view on culture has
resulted in the marginalization of diverse expressions and the suppression of plural perspectives. In this context,
Michel de Certeau provides insights into the practice and theory of culture, emphasizing the importance of
renouncing the pretense of imposing generalities that eliminate other existences.

KEYWORDS: Religion. Politics. Culture. Bolsonaro Resistance.

I Mestrando em Histdtia pela Universidade Federal de Uberlandia (UFU). E-mail: juniorvieira.osorio@gmail.com

DAS MZ@NIAS, Rio Branco —Acre, v.7, n.1, (jan-jun) 2024, p. 29-38.



mailto:juniorvieira.osorio@gmail.com

Das Amazonias

1. INTRODUGCAO

O periodo do governo Jair Bolsonaro no Brasil marcou uma série de transformagoes
significativas na interse¢ao entre politica, religido e cultura. A desestruturagcao do Ministério da Cultura
e a aproximagdo proeminente com grupos evangélicos delinearam uma dinamica complexa que
impactou diretamente as politicas publicas, os direitos humanos e a liberdade cultural. A busca do
governo Bolsonaro por um "totalitarismo cultural" fundamentado em valores arbitrarios e moralistas
¢ evidenciada pela desconsideracio a diversidade cultural e pela imposigao de uma narrativa restrita.

O entrelagamento entre politica e religido, amplificado pelo governo, destaca-se como um
fenémeno complexo que remonta a formagao republicana do Brasil. A analise de Hannah Arendt sobre
a interdependéncia entre Estado e Igreja durante os séculos XVI e XVII lanca luz sobre essa dinamica,
ressaltando a dificuldade intrinseca em delimitar claramente os dominios religioso e estatal.

Neste ensaio, abordaremos as praticas culturais como mecanismos de resisténcia durante o
governo Bolsonaro. A extin¢do do Ministério da Cultura, os cortes orcamentarios e a censura cultural
impulsionaram esses grupos a se tornarem agentes ativos na preserva¢ao da liberdade criativa e na
promocgao de dialogos criticos. A resisténcia artistica, manifestada por meio de expressoes desafiadoras
das narrativas hegemonicas, tornou-se crucial para contrabalangar as politicas culturais restritivas e
defender a diversidade cultural no pafs.

Ao analisar essas praticas de resisténcia, Michel de Certeau oferece uma perspectiva valiosa
sobre as taticas adotadas por grupos sociais minoritarios em situagoes de desvantagem. As estratégias
criativas empregadas por grupos minoritarios nao apenas preservaram a diversidade cultural, mas
também representaram uma resposta coletiva contra a imposi¢ao de uma visao cultural unica. Este
ensaio busca, assim, compreender e contextualizar as dinamicas complexas entre politica, religido e

cultura, destacando tanto os desafios quanto as estratégias de resisténcia durante o governo Bolsonaro.

2. ENTRE O PUBLICO E O PRIVADO: PRATICAS DE GOVERNAMENTALIDADE

Durante os anos do governo Jair Bolsonaro, observou-se uma tendéncia marcante de
desestruturacdo do Ministério da Cultura, acompanhada da instauracio de um ambiente propicio a
disseminagdo de sentimentos hostis em relagio aos agentes que se dedicaram a promover, de diversas
maneiras, os principios e valores associados a cultura e aos direitos humanos. Este fenémeno ¢ objeto
de andlise critica no contexto politico contemporaneo, suscitando discussoes sobre os impactos nas

politicas publicas e no panorama social, bem como seus desdobramentos no que tange a protegao e
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promocgao dos direitos fundamentais. Simultaneamente a esses eventos, foi possivel constatar uma
aproximagcao significativa com grupos evangélicos, tanto antecedendo quanto sucedendo sua eleicao
em outubro de 2018. A relagao entre o Presidente Bolsonaro e esses segmentos tornou-se notavel
tanto no que concerne a sua intera¢ado com a bancada evangélica no Congresso Nacional quanto as
apari¢des do presidente ou membros de sua familia em contextos que caracterizam uma personalizacao
politica, na tentativa de integrar sua imagem privada a esfera publica. Este fenomeno se manifestou de
maneira proeminente quando o presidente participou de eventos em ambientes religiosos, como subir
em pulpitos de igrejas ou participar de eventos evangélicos, constituindo uma clara demonstragao de
proximidade e afinidade politica. Essas intera¢oes frequentemente estavam relacionadas a temas como
o nacionalismo e aos desafios associados a constru¢ao de uma patria distante do espectro comunista.
Nesse sentido, é valido recordar Hannah Arendt, que, ao refletir sobre as esferas publica e
privada, considerando o afastamento dos cristaos nos primeiros séculos da politica como uma atividade

publica, compreendeu que

A esfera privada foi entendida através de toda a Antiguidade greco-romana como
unica alternativa para o espago publico, sendo que, para a interpretagio de ambos os
espacos, foi decisiva a oposicao entre aquilo que se queria mostrar para todo o mundo
¢ a maneira como se queria aparecer diante de todo o mundo e aquilo que s6 podia
existir em segredo e, por conseguinte, precisava continuar a salvo (Arendt, 2002, p.
59-60).

Nos udltimos anos, foi possivel constatar a inversio dessa dinamica na sociedade brasileira,
causando o enaltecimento da esfera privada de autoridades e do proprio presidente como instrumento
de conservagao e estabilizagao do poder. A representacao do individuo religioso, praticante de sua fé
e orientado por esta, em suas decisOes politicas, conferiu ao Presidente Bolsonaro uma espécie de
legitimacdo por parte dos setores interessados, possibilitando a instrumentalizacio dos direitos
humanos em uma perspectiva religiosa. Essa deturpagao intrinseca ao préprio conceito de direitos
humanos se manifesta em ampla escala ao longo dos anos de seu mandato.

Nesse sentido, é preciso rememorar Michel Foucault, que entende o século XVI como uma
marca no infcio de uma era em que faz sentido pensar a “arte de governar”. Para o autor, algumas
questoes foram importantes para que o manejo da politica se tornasse mais necessario a manutencio

do poder. Algumas dessas foram:

Problema do governo de si mesmo - reatualizado, por exemplo, pelo retorno do
estoicismo no século XVI; problema do governo das almas e das condutas, tema da
pastoral catdlica e protestante; problema do governo das criangas, problematica
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central da pedagogia, que aparece e se desenvolve no século XVI; enfim, problema
do governo dos Estados pelos principes (Foucault, 1979, p. 277).

A presenca constante da religido em discussoes relativas ao governo das condutas é uma
caracterfstica marcante em muitas sociedades, mesmo quando ha processos juridicamente formulados
de secularizagio. Este fendmeno persiste devido a capacidade percebida da conexao entre o Estado e
a religido em conferir legitimidade as autoridades governamentais diante da sociedade e da classe
politica, que, por sua vez, permite e deseja a presenca de representantes religiosos entre seus membros.
Segundo Foucault (1979), as discussdes sobre como "se quer ser espiritualmente dirigido para alcangar
a salvacao" foram catalisadas pela Reforma e pela Contrarreforma. Analogamente, nos anos do
governo Bolsonaro, a mesma indagacdo pode ser suscitada, dado que o presidente nao apenas atua
como representante politico da maioria dos eleitores de 2018 no Brasil, mas também se tornou um
simbolo religioso partidario para uma parte significativa dos fiéis evangélicos e neopentecostais no
Pais.

A aceitagdo e a trivializagdo da negligéncia na separacgao entre a esfera publica e privada religiosa
tém raizes histéricas na formagao republicana do Brasil. E imperativo reconhecer que "os valores
cristaos ha muito se confundem com a politica no Brasil, mesmo apds a separacdo estabelecida em
1890" (Oliveira, 2022, p. 72) por meio do Decreto 119-A de 1890, que aboliu o Padroado, suas
institui¢oes e prerrogativas. Essa fusdo persistente evidencia uma complexidade intrinseca a relacao
entre a esfera religiosa e a politica, destacando a continuidade da influéncia dos valores cristdos na
dinamica politica brasileira.

Bolsonaro emergiu como um lider capaz de mobilizar nio somente eleitores, mas seguidores
devotos, destacando-se por uma dinamica que transcende os limites da politica convencional. Uma
espécie de messianismo foi estabelecida, no qual o presidente se apresentou como o condutor de seu
povo para uma forma de salvag¢ao, comprometendo-se a erradicar a corrupgao do cenario politico
nacional e a proteger o Pais do que era percebido como uma ameaga comunista. A construcao dessa
imagem heroica, promovida pelo préprio Bolsonaro, exerceu um impacto significativo sobre a camada
mais conservadora da sociedade brasileira, notadamente conquistando adeptos entre os evangélicos. A
retérica presidencial ressoou de maneira expressiva entre esses grupos, estabelecendo uma
proximidade ideoldgica e pratica que consolidou o apoio dos evangélicos. A mensagem veiculada por
Bolsonaro alinhou-se com as aspirag¢oes e valores dessa parcela da sociedade, estabelecendo um vinculo
simbélico fundamentado em um discurso que atendia as expectativas de seus seguidores. Essa

interagao culminou em uma adesao fervorosa, caracterizada por uma relagao de confianga e lealdade,
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em que o presidente se transformara em um lider carismatico que oferecia uma visao de lideranca
alinhada aos anseios dos evangélicos.

Tal fracio da populacio, que nao apenas expressa aprovacado, mas busca ativamente a
personificagio e destacamento da esfera privada em relagio a publica, conferiu sustentacio e
legitimidade as ag¢oes de Bolsonaro durante seu mandato como Presidente da Republica. Nesse

contexto, as reflexdes de Foucault nos proporcionam esclarecimentos pertinentes:

A governamentalizagdo do Estado foi o fendmeno que permitiu ao Estado
sobreviver. Se o Estado é hoje o que é, é gracas a esta governamentalidade, a0 mesmo
tempo intetior e exterior ao Hstado. Sio as taticas de governo que permitem definir
a cada instante o que deve ou nao competir ao Estado, o que ¢ puiblico ou privado
do que ¢ ou nio estatal, etc.; portanto o Estado, em sua sobrevivéncia e em seus
limites, deve ser compreendido a partir das taticas gerais da governamentalidade
(Foucault, 1979, p. 292).

Se a governamentalizagio é compreendida como a arte de governar, a qual Foucault se refere
como originaria dos eventos do século XVI aplicada ao gerenciamento que deve ser realizado entre a
esfera privada e a esfera publica, segundo o autor, esse fendmeno que assegura a continuidade do
Estado pode igualmente garantir a permanéncia e legitimidade de um governo.

A alianca entre Bolsonaro e lideres religiosos evangélicos torna-se evidente em suas interagdes
com o Pastor Everaldo, presidente do Partido Social Cristao (PSC), ao qual Bolsonaro estava filiado
em 2018, quando obteve a vitoria nas elei¢cbes presidenciais. Destaca-se também o relacionamento com
Romildo Ribeiro Soares, conhecido como Pastor R. R. Soares, a quem Bolsonaro concedeu
passaportes diplomaticos em maio de 2022, por intermédio do ministro das Relagées Exteriores, Carlos
Alberto Franco Franca, conforme publicado no Diario Oficial da Unido, sem explicagoes claras sobre
a relevancia nacional para tal concessao. Outra manifestagao dessa alianga é observada na relagdo com
Valdemiro Santiago, na presenga de Bolsonaro em diversas ocasides, como na inauguracio de uma
igreja evangélica em Belo Horizonte durante um evento referente a campanha do segundo turno das
elei¢oes presidenciais de 2022. Nesse contexto, ambos estiveram acompanhados pelo governador de
Minas Gerais, Romeu Zema. Notavelmente, Valdemiro Santiago vestia uma indumentaria verde e
amarela, simbolizando patriotismo, e manifestava apoio politico a Bolsonaro. Estes exemplos sao
representativos de uma série de interagcdes que evidenciam a estreita colaboragdo entre Bolsonaro e
lideres religiosos evangélicos

Nao se busca, mediante os exemplos mencionados, estabelecer uma rela¢ao direta entre

Bolsonaro e os evangélicos de maneira generalizada, pois essa parcela da populagao brasileira apresenta
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uma diversidade de igrejas, compreensoes e doutrinas, impossibilitando a atribuicio de um apoio
unanime ao presidente Bolsonaro por todos os fiéis evangélicos. Nesse contexto, é relevante recordar
a perspectiva de Antonio Benatte, que reconhece a necessidade de "nunca partir da ideia de uma cultura
religiosa homogénea ou homogeneizadora dos comportamentos, atitudes e valores: mesmo os canones
e dogmas nido impossibilitam uma epiqueia pessoal" (Benatte, 2014, p. 70).

Portanto, a proposta nao visa a homogeneiza¢io de um suposto comportamento evangélico,
mas sim evidenciar que liderancgas respaldadas por uma parte significativa dos seguidores dessas
religides contribufram para o éxito das praticas de governamentalidade adotadas pelo presidente
Bolsonaro. Essas liderangas auxiliaram na amalgamagao arbitraria entre a esfera puablica e privada,
garantindo a legitimag¢ao do presidente no poder e de suas praticas. Nesse sentido, "sdo as taticas de
governo que permitem definir a cada instante o que deve ou nao competir ao Estado, o que ¢ publico
ou privado, o que é ou nao estatal, etc.; portanto, o Estado, em sua sobrevivéncia e em seus limites,
deve ser compreendido a partir das taticas gerais da governamentalidade" (Foucault, 1979, p. 292).
Desta forma, a fusio indiscriminada entre o publico e o privado, especialmente no ambito religioso,
nao foi apenas uma escolha pessoal de Bolsonaro, mas uma decisdo institucional de seu governo,
devendo ser interpretada como tal.

Nao se objetiva, por meio desta analise, demonizar ou categorizar como intrinsecamente
equivocada a relagio entre agentes politicos e religiosos. E pertinente recordar as reflexdes de Hannah
Arendt ao contemplar a interagao entre o Estado e a Igreja nos anos subsequentes a Reforma e a

Contrarreforma, quando ela estabeleceu que

A Igreja precisa da politica e, na verdade, tanto da politica mundana dos poderes
seculares como da propria politica religiosa ligada ao ambito eclesiastico, para poder
manter-se ¢ armar-se na terra e neste mundo do lado de cd — enquanto Igreja visivel,
ou seja, a0 contrario da invisivel cuja existéncia apenas acreditada continuou sem ser
molestada, em absoluto, pela politica. A politica precisava da Igreja - ndo apenas da
religido, mas sim da existéncia espacial palpavel das institui¢cOes religiosas -, a fim de
provar sua razio de ser mais elevada, por causa de sua legitima¢ao. O que mudou
com o despontar dos tempos modernos nio foi uma modifica¢ao de fungdo da coisa
politica; ndo é como se, de repente, a politica fosse adjudicada uma nova dignidade
propria s6 dela. O que mudou foram, pelo contrario, os ambitos pelos quais a politica
parecia ser necessaria (Arendt, 2002, p.62).

Ao apontar a dependéncia entre o Estado e a Igreja, Hannah Arendt nao estava a sugerir uma
alianga formal entre ambas, mas sim reconhecer a complexidade intrinseca na delimitagao clara entre
os dominios religioso e estatal. Essa complexidade ¢ acentuada pela historica e profunda participagao
da religidao na vida privada das pessoas, notadamente durante os anos da Idade Média. Durante esse
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periodo, o cristianismo nao apenas permeava as esferas publicas e privadas, mas também recebia apoio
explicito de autoridades publicas para fazé-lo. O entrelagamento prolongado entre o religioso e o
politico distorceu gradualmente os limites tradicionalmente estabelecidos. A participagdao ativa da
religido na esfera privada, combinada com o endosso oficial por parte das autoridades, resultou em
uma sobreposicao de papéis que perdurou ao longo do tempo. O resultado foi a turvagao dos limites
entre atividades religiosas e politicas, tornando desafiador distinguir claramente um espago exclusivo
para cada uma delas em situacdes especificas.

Dessa forma, a anilise de Arendt ressalta a dificuldade inerente 2 tarefa de estabelecer fronteiras
nitidas entre a esfera religiosa e a esfera estatal. Pensando nisso, é possivel entender que demonizar a
relagao entre Igreja e Estado de forma genérica é uma abordagem pouco produtiva e simplista. No
entanto, no contexto do bolsonarismo e dos evangélicos, propde-se uma analise mais especifica,
reconhecendo que essa relagao ultrapassa um limite razoavel entre uma igreja e o Estado. Isso se deve
ao fato de que, a partir dessa interagao, ocorreu a instrumentalizacio do enfraquecimento da defesa
dos direitos humanos e a renincia em promové-los, uma vez que os principios evangélicos foram
incorporados como principios do proprio Estado.

Dessa forma, a critica direcionada a essa relagao especifica nao implica a generaliza¢do do tema,
mas sim a identificagdo de um contexto em que os limites adequados entre Igreja e Estado foram
ultrapassados, resultando em implicacGes negativas para a salvaguarda e promog¢ao dos direitos

humanos.

3. PRATICAS CULTURAIS COMO MECANISMOS DE RESISTENCIA

A relagdo entre o bolsonarismo e os evangélicos transcende os limites aceitaveis de cooperacao
entre institui¢des distintas, implicando uma fusao prejudicial entre os valores religiosos e os principios
fundamentais que regem o Estado. O resultado desse entrelacamento ¢é a instrumentalizagao de
preceitos evangélicos como orientagdes normativas para as politicas governamentais, comprometendo,
assim, a neutralidade e a promogao efetiva dos direitos humanos e da cultura, promovendo uma espécie
do que Michel de Certeau chamou de “politica cultural”, ou seja: “um conjunto mais ou menos
coerente de objetivos, de meios e de agdes que visam a modificagio de comportamentos, segundo
principios ou critérios explicitos” (Certeau, 2012, p. 195).

A politica cultural desvinculada da valorizagao da alteridade e da disposi¢io em compreender

as diversas formas de producao cultural, bem como seus distintos modos de utiliza¢ao, pode resultar
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em arbitrariedade. Essa situagdo é exacerbada quando a simplificagdo da cultura é promovida por um
lider governamental, como ocorreu no caso de Jair Bolsonaro, que agiu de maneira contraria e
desconsiderou a importancia da cultura ao longo de seu mandato. Diante disso, faz-se importante

rememorar Certeau:

A pratica e a teoria da cultura ascendem a honradez quando renunciamos a pretensio
de superar por generalidades o fosso que separa os lugares onde se enuncia uma
vivéncia. Do saber cientifico, quando exclusivo, até os discursos mediocres sobre os
“valores” ou sobre humanismo, hi milhares de maneiras de eliminar outras
existéncias. Elas tém como caracteristica comum a vontade de instaurar a unidade,
isto é, um totalitarismo (Certeau, 2012, p. 241).

O anseio por estabelecer um totalitarismo cultural, fundamentado em discursos e praticas que
promovem valores de natureza arbitraria e moralista, manifestou-se como um claro intento do governo
Bolsonaro. A ado¢dao do mantra "Deus, Patria e Familia" pelo governo evidencia a intencdo explicita
de deslegitimar outras abordagens culturais, desconsiderando formas divergentes de producio e
utilizacdo da cultura. Ao enfatizar valores especificos, ancorados em uma interpretagao particular de
moralidade e nacionalismo, o governo Bolsonaro buscou impor uma visao tnica e hegemonica sobre
o que seria culturalmente aceitavel. Essa abordagem, no entanto, resultou na marginalizagdo e
deslegitimacao de expressoes culturais diversas, contribuindo para a supressao de perspectivas plurais
e para a imposi¢ao de uma narrativa cultural restrita.

A instrumentalizacdo do lema "Deus, Patria e Familia" nio apenas reflete a imposi¢ao de
valores culturais especificos, mas também sinaliza um esfor¢co em consolidar um controle totalitario
sobre as manifesta¢es culturais, afinal “a cultura no singular impde sempre a lei de um poder”
(Certeau, 2012, p. 241). Esse enfoque, ao restringir a diversidade cultural e silenciar vozes dissidentes,
compromete o principio fundamental da liberdade cultural e prejudica o desenvolvimento de uma
sociedade verdadeiramente plural e inclusiva.

Esse advento, acrescido da intensificacao do neoliberalismo no Brasil, que se caracterizou
durante o governo Bolsonaro pelo desmantelamento da seguridade social; desrespeito a educagao
enquanto geradora de cultura; ingeréncia do Sistema Unico de Satde; e promogio da lgica neoliberal
na qual o Estado investe na terceirizacao do cuidado da populaciao, ja que nao entende como sua
responsabilidade primaria, causaram uma marginalizacao de parte da populagao e os tornaram agentes
do contrario na sociedade brasileira (Andrade, 2021).

Os agentes do contrario, aqui referidos, sao individuos comuns, homens e mulheres que sao

agentes ativos de suas proprias narrativas, preocupados em sobreviver ao longo do governo Bolsonaro,
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conscientes de sua atuagdo politica ou nao. Este cenario deu origem a um embate caracterizado por
taticas e estratégias, constituindo "jogos entre o forte e o fraco, e das 'agdes' que o fraco pode
empreender" (Certeau, 1998, p. 97). Estas sio as taticas que grupos sociais minoritarios adotaram como
formas de resisténcia durante o governo Bolsonaro.

Segundo a perspectiva de Michel de Certeau, uma tatica ¢ uma maneira criativa pela qual os
individuos consomem e produzem cultura, inventando modos de fazer e utilizar, mesmo que nio
detenham o controle definido sobre a ordem no sistema ou espago em que vivem. Nesse contexto, as
taticas representam estratégias adaptativas utilizadas por aqueles em situa¢des de desvantagem,
oferecendo oportunidades para a expressao de agéncia e resisténcia em face de um contexto politico
adverso. Essas taticas, muitas vezes sutis ¢ adaptativas, tornam-se instrumentos poderosos nas maos
de grupos sociais minoritarios para reivindicar sua presenca, expressar suas identidades e contrapor-se
as imposi¢oes hegemonicas.

Durante o governo Bolsonaro, os trabalhadores profissionais da cultura e os artistas emergiram
como agentes resilientes de resisténcia diante da desvalorizagao e desprezo pela produgao cultural. O
governo extinguiu o Ministério da Cultura e o transformou numa secretaria vinculada ao Ministério do
Turismo; estima-se que os investimentos da Unido no setor caitam 63% em 2022 com relagio a 2018
Temas e assuntos relacionados a produgao de cultura nacional se tornam ideolégicos, para além de um

<

limite razoavel, ja que a cultura se tornou o polo oposto do que promovia os “valores” cristaos e
conservadores. Em um contexto marcado por cortes or¢amentarios, censura ¢ hostilidade em relacao
a diversidade artistica, esses grupos se tornaram protagonistas de estratégias criativas para preservar a
liberdade criativa e promover dialogos criticos.

Neste ensaio, nao temos a inten¢ao de listar diversos modos de resisténcia contra o governo
Bolsonaro, mas sim compreender que esses modos existiram e se configuraram como taticas de
sobrevivéncia em um paifs onde, por quatro anos, tolerou-se um presidente que promovia valores
religiosos como valores nacionais e ignorava as especificidades daqueles a quem deveria governar. Ao
categorizarmos essas praticas dessa forma, entendemos o periodo entre 2018 e 2022, na historia

politica, cultural e social do Brasil, como anos sombrios, dificeis de viver e distantes do minimo exigido

de um pafs que tem na sua formagio a diversidade.

2 Disponivel em: https://piaui.folha.uol.com.br/o-rombo-no-orcamento-da-cultura/. Acesso em 5 de fevereiro de 2024.

37
ARTIGO

»8965-7/9¢



https://piaui.folha.uol.com.br/o-rombo-no-orcamento-da-cultura/

Das Amazonias

REFERENCIAS

ANDRADE, Daniel Pereira; CORTES, Matiana; ALMEIDA, Silvio. Neoliberalismo autoritario no
Brasil. Caderno CRH, v. 34, p. 021020, 2021.

ARENDT, Hannah. O que ¢ politica? Ursula Ludz (org.). Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2002.

BENATTE, Antonio Paulo. A histéria cultural das religides: contribui¢ao a um debate historiografico.
Missdo e pregagio: a comunicacio religiosa entre a historia da igreja e a historia da religido. Sao
Paulo: Fap-Unifesp, 2014.

BRASIL. Decreto n° 119-A, de 07 de janeiro de 1890. - Publicagio Original. Disponivel em:
https://www2.camara.leg.br/legin/fed/decret/1824-1899 /decreto-119-a-7-janeiro-1890-497484-
publicacaooriginal-1-pe.html. Acesso em 13 de janeiro de 2023.

BRASIL. Portaria de 24 de abril de 2022, Diario Oficial [da] Republica Federativa do Brasil, Poder
Executivo, Brasilia, DF. Publicado em: 25/05/2022 | Edi¢ao: 98 | Secao: 1 | Pagina: 480. Disponivel
em: https://www.in.gov.br/web/dou/-/portaria-de-24-de-abril-de-2022-402959060. Acesso em 13
de janeiro de 2023.

CERTEAU, Michel de. A Cultura no Plural, traducao de Enid Abreu Dobransky, 7* ed. Campinas,
SP: Papirus, 2012.

CERTEAU, Michel de. A invengao do cotidiano: artes de fazer. Petrépolis: Vozes, 1998.

FOUCAULT, Michel. Microfisica do poder. Organizacio e traducao de Roberto Machado. Rio de
Janeiro: Edi¢oes Graal, 1979.

OLIVEIRA, Gustavo de Souza. " A constitui¢ao ¢ 14 para voce?": Estado laico, criminalizacio religiosa
e a predilecdo a cultura cristd na construcao da Primeira Republica brasileira. Revista Brasileira de
Historia das Religides, v. 14, n. 42, p. 69-806, 2022.

Data de submissao: 06/02/ 2024
Data de aprovagao: 01/07/2024

38
ARTIGO

»8965-7/9C



https://www2.camara.leg.br/legin/fed/decret/1824-1899/decreto-119-a-7-janeiro-1890-497484-publicacaooriginal-1-pe.html
https://www2.camara.leg.br/legin/fed/decret/1824-1899/decreto-119-a-7-janeiro-1890-497484-publicacaooriginal-1-pe.html
https://www.in.gov.br/web/dou/-/portaria-de-24-de-abril-de-2022-402959060

A . ’
Das Amczz’ onLas reviSTa DISCenTe De HISTOra Da Urac
v €-ISSN: 2674-5968
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DA BIOPOLITICA EM MULHERES COM
SOFRIMENTO MENTAL NA AMAZONIA

ORIENTAL DURANTE O GOVERNO
BOLSONARO
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RESUMO

Durante o governo Bolsonaro (2019-2022), as politicas publicas sociais estiveram no alvo de desmontes, a
politica publica de sadde mental, especialmente, viveu momentos de fortes ameagas em sua continuidade
enquanto politica psicossocial. Com medidas contrarias, o governo se lancou em a¢des que culminavam no
fechamento de Centros de Atengido Psicossocial (CAPS), no financiamento de leitos psiquiatricos e no aumento
de vagas em Comunidades Terapéuticas, medidas estas que apontavam a inten¢ido do governo em manter o
controle sobre os grupos sociais marginalizados e sua forma de existir na sociedade, - pobres, negros, mulheres,
homossexuais, transsexuais, indigenas, dentre outros sofreram fortes represalias. Com cortes na verba destinada
as politicas publicas sociais, inclusive a politica antimanicomial, o Estado abriria precedéncia para acGes mais
drasticas com o apoio de parte da sociedade que aprovava tais medidas. O objetivo deste artigo ¢, portanto,
analisar a politica pablica de satiide mental e a producio da biopolitica sobre mulheres com sofrimento mental,
com foco no sudeste do Para, durante o periodo de governo Bolsonaro (2019-2022).

PALAVRAS-CHAYVE: Politica Publica de Saide Mental; Biopolitica; Mulheres e Desafios.

PUBLIC MENTAL HEALTH POLICY -
BIOPOLICY ACTION ON WOMEN WITH MENTAL DISTRESS IN THE EASTERN
AMAZON DURING THE BOLSONARO GOVERNMENT

ABSTRACT

During the Bolsonaro government (2019-2022), public social policies were subject to dismantling, public mental
health policy experienced moments of strong threats to its continuity as a psychosocial policy. With contrary
measures, the government launched actions that culminated in the closure of Psychosocial Care Centers - CAPS,
the financing of psychiatric beds and the increase in vacancies in Therapeutic Communities, measures that
indicated the government's intention to maintain control over the marginalized social groups and their way of
existing in society - poor people, black people, women, homosexuals, transsexuals, indigenous people, among
others, suffered strong reprisals -, With cuts in the budget allocated to public social policies, including the anti-
asylum policy, the State opened thus, precedence for more drastic actions with the support of part of society
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that supported such measures. The objective of this article is to analyze public mental health policy and the
production of biopolitics regarding women with mental suffering in southeastern Pard during the Bolsonaro
government period (2019-2022).

KEYWORDS: Public Mental Health Policy; Biopolitics; Women and Challenges.

1. INTRODUCAO

Esse artigo traz discussoes e analises que fazem parte da dissertagao de mestrado do Programa
de Pés-Graduacao em Dinamicas Territoriais e Sociedade na Amazonia- PDTSA da Universidade
Federal do Sul e Sudeste do Para - UNIFESSPA, realizada durante o periodo do governo Bolsonaro
(2019-2022). A pesquisa de dissertacao trata de um estudo acerca da produgao da verdade sobre género
e loucura na sociedade patriarcal, contextualiza as politicas de satide mental no Brasil e, por fim, analisa
nas narrativas de mulheres que passaram por atendimento em satde mental, marcas da biopolitica
onde tais verdades sao mobilizadas.

Foucault (2019, p. 30-33), em seus estudos sobre as formas de dominio, preocupou-se em
analisar as relagdes de poder e controle exercidas sobre os corpos e as vidas dos individuos em
sociedade. Tais relagcdes foram praticadas, segundo ele, através de tecnologias de poder - o poder
disciplinar, que traz o principal instrumento: a disciplina como uma técnica, um dispositivo, um
mecanismo de poder através de métodos que permitem o controle minucioso das operagoes do corpo,
que asseguram a sujei¢ao constante de suas forgas e lhes impoem uma rela¢ao de docilidade-utilidade
(Foucault, 2010, p. 297-298); e o biopoder, uma nova técnica de dominio nao disciplinar, que ira se
dirigir ndo ao homem-corpo, mas ao homem vivo, a multiplicidade dos homens, a massa global,
afetadas por processos de conjunto, como o nascimento, a morte, a producao, a doenga, etc., a qual
Foucault compreende e denomina como uma “biopolitica” da espécie humana, que se manifesta a
partir de mecanismos disciplinares e regulatérios, como a medicina, a psiquiatria, a biologia e outras
ciéncias da vida (Foucault, 2010, p. 290-291).

A biopolitica utiliza desses mecanismos para classificar, normalizar e controlar os corpos e as
condutas dos individuos em massa, transformando a vida em objeto de controle, regulagdo e

manipulac¢ao de uma forma globalizada, conforme explica Foucault (2010, p. 299):

Esses dois conjuntos de mecanismos, um disciplinar, o outro regulamentador, ndo
estao no mesmo nivel. Isso lhes permite, precisamente, nio se excluirem e poderem
articular-se um com o outro. Pode-se mesmo dizer que, na maioria dos casos, 0s
mecanismos disciplinares de poder e os mecanismos regulamentadores de poder, os

40
ARTIGO

NSSI-9

8965-419¢




Das Amazonias

mecanismos disciplinares do corpo e os mecanismos regulamentadores da
populagio, sio articulados um com o outro.

O biopoder se manifesta em nossa sociedade contemporanea por meio de agoes
governamentais destinadas a populagdo. Podemos identifica-lo nas formas de atuagao das politicas
soclais, assistenciais, nas politicas publicas de saude e de saude mental, os quais pode-se considerar
como mecanismos de poder de uma “biopolitica contemporanea”.

A politica publica de saude mental no Brasil, desde o seu processo histérico de constitui¢io e
institucionaliza¢do, enfrenta grandes desafios. Marcada por avangos e contradiges, tal politica, durante
o petiodo de governo do ex-presidente da Republica Jair Messias Bolsonaro (2019-2022),
experimentou diversas agOes contrarias a politica antimanicomial, sofrendo fortes ameacas de
retrocesso e agoes de desmonte, principalmente no que diz respeito a falta de incentivo a continuidade
dos servigos em satde mental, atacando principalmente a Rede de Atencao Psicossocial (RAPS) que
tem como objetivo, de acordo com a Portaria 3088/2011, a “criagdo, ampliacio e articulacio de pontos
de aten¢io a saude para pessoas com sofrimento ou transtorno mental e com necessidades decorrentes
do uso de crack, alcool e outras drogas, no ambito do Sistema Unico de Satde - SUS” (Brasil, 2011) e
os Centros de Atencao Psicossocial (CAPS) principal instrumento e protagonista da Reforma
Psiquiatrica, que tem como objetivo garantir um tratamento humanizado das pessoas em sofrimento
mental, preconizando sua permanéncia no territério (Brasil, 2011).

Na época, o governo Bolsonaro se propos a valorizar a assisténcia hospitalar com maiores
financiamentos direcionados a leitos psiquiatricos, em detrimento do sucateamento de servigos de
atengdo psicossocial extra-hospitalares, deixando a politica de saude mental sob alerta de fechamento
de instrumentos importantissimos de assisténcia direcionados as pessoas com sofrimento mental
(Brasil, 2019).

A politica antimanicomial regulamentada pela lei 10.216/2001 tem como objetivo principal o
redirecionamento da assisténcia em saude mental e a garantia de direitos as pessoas com sofrimento
mental e aquelas com problemas relacionados ao uso abusivo de alcool e outras drogas. Essas pessoas
sofreram, juntamente com os demais grupos sociais tidos como marginalizados - pobres, mulheres,
homossexuais, trans, indigenas, negros e idosos — constantes a¢oes de desvalorizagao, discriminagao,
discursos de 6dio e praticas de racismo. O racismo, estruturado historicamente pelo Estado, tornou-
se um mecanismo forte de poder, sendo considerado por Foucault (2010), elemento fundamental no

surgimento do biopoder.
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Com efeito, o que ¢ o racismo? E, primeiro, o meio de introduzir afinal, nesse
dominio da vida de que o poder se incumbiu, um corte: o corte entre o que deve
viver ¢ o que deve morrer. No continuo biolégico da espécie humana, o
aparecimento das ragas, a distin¢ao das racas, a hierarquia das ragas, a qualificacao de
certas racas como boas e de outras, a0 contririo, como infetiores, tudo isso vai ser
uma maneira de fragmentar esse campo do biologico de que o poder se incumbiu;
uma maneira de defasar, no interior da popula¢io, uns grupos em rela¢io aos outros
(Foucault, 2010, p. 304).

A politica bolsonarista se configurou como uma politica de cunho moralista-religiosa e
autoritaria, de base conservadora e militar. As praticas excludentes durante todo o periodo de governo
mantiveram-se exatamente sustentadas no racismo. Foucault (2010) afirma que o racismo vai se
desenvolver primo com a colonizagao, ou seja, com o genocidio colonizador e explica que, “a funcao
assassina do Estado s6 pode ser assegurada, desde que o Estado funcione no modo do biopoder, pelo
racismo (Foucault, 2010, p. 306-307).

As violéncias cometidas pelo, o que se pode chamar de desgoverno Bolsonaro, nao se deram
de maneira isolada, mas de forma expansiva. Grupos tidos como bolsonarista, incentivados pela pessoa
do ex-presidente Jair Bolsonaro, fortaleceram pensamentos ideologicos de cunho racial, os quais
tinham como alvo principal a massa populacional e os grupos contrarios ao pensamento politico de
seu governo, ascendendo a intolerancia racial, religiosa, sexual e de género, incitando assim, as praticas
de violéncia e de 6dio.

Foucault (2010, p. 305) explica que o racismo existia dentro de uma “relagao do tipo guerreira”,
a qual estabelecia que, “quanto mais vocé matar, mais vocé fara morrer” ou “quanto mais vocé deixar
morrer, mais, por isso mesmo, voce viverd”, e que “para viver, é preciso que vocé massacre seus
inimigos”. Para ele, essa forma de racismo onde “se vocé quer viver, é preciso que o outro morra”
encontra-se compativel com o biopoder, porém chama atencao para o fato de que, no biopoder, essa

relagdo ndo é uma relagdo militar e guerreira de enfrentamento, mas uma relagao do tipo biolégico:

“l...] quanto mais as espécies inferiores tenderem a desaparecer, quanto mais os
individuos anormais forem eliminados, menos degenerados haverda em relagio a
espécie, mais eu - nao enquanto individuo, mas enquanto espécie - viverei, mais forte
serei, mais vigoroso serei, mais poderei proliferar”. A morte do outro nio é
simplesmente a minha vida, na medida em que seria minha seguranca pessoal; a morte
do outro, a morte da raga ruim, da raga inferior (ou do degenerado, ou do anormal),
¢ 0 que vai deixar a vida em geral mais sadia; mais sadia e mais pura. (Foucault, 2010,

p.305)

Afirma ainda que “a importancia vital do racismo no exercicio de um poder assim: ¢ a condi¢ao

para que se possa exercer o direito de matar” (Foucault 2010, p. 306). Nesse sentido, esse artigo tem

42
ARTIGO

NSSI-9

8965-419¢




Das Amazonias

como objetivo analisar a politica publica de saude mental e a producao da biopolitica sobre mulheres

com sofrimento mental no sudeste do Para durante o periodo de governo Bolsonaro (2019-2022).

2. METODOLOGIA

A pesquisa se deu no municipio de Maraba, sudeste do Para, localizado na regido da Amazonia
Oriental, regido esta constituida por meio de um processo migratério, com forte caracteristica de
governo oligarquico, territério de exploragao economica por parte de empresas multinacionais que se
instalaram no local na década de setenta um projeto desenvolvimentista, o chamado Grande Projeto
Carajas (PGC) (Monteiro, 2006). O municipio possui uma quantidade expressiva de eleitores e
apoiadores do Bolsonaro, parte sao fazendeiros, empresarios, empreendedores do agronegocio, lideres
e representantes religiosos, constituindo, entdo, uma forte bancada eleitoral conservadora.

Os sujeitos dessa pesquisa sao cinco mulheres com sofrimento mental que estao ou ja estiveram
em acompanhamento pelo Centro de Atengdao Psicossocial - CAPS II de Maraba. As analises
discursivas foram obtidas através de entrevistas conduzidas de modo aberto, nio-estruturado. Foi
utilizado o método de narrativa de historia de vida dessas mulheres, a narrativa das histérias envolve a
experiéncia com o sofrimento psiquico, de modo que suas memorias se organizam em torno desse

sofrimento e nao de forma linear. Sobre memoria e o tempo, Delgado (2003, p. 19) afirma que:

Através de histérias de familias, das cronicas que registraram o cotidiano, das
tradi¢Oes, das historias contadas através de geragdes e das inumeras formas de
narrativas, constréi-se a memoria de um tempo que antecedeu ao da vida de uma
pessoa. Ultrapassa-se a cronologia atual e o homem mergulha no seu passado
ancestral. Nessa dinamica, memoérias individuais e memotias coletivas encontram-se,
fundem-se e constituem-se como possiveis fontes para a produgio do conhecimento
histérico.

Assim, a experiéncia mais particular ¢ atravessada pelas vivéncias de todas as mulheres, pela
perspectiva da loucura construida historicamente, pela concentragao de modos de funcionar do género
que justificam procedimentos de exclusio’. Nio tendo vivido a experiéncia do manicémio como lugar

de producao de verdade sobre a doenca mental, suas historias nao deixam de dialogar com as

elaboragoes ali produzidas, na medida em que atravessam uma politica sobre seus corpos, politica esta

3 Foucault (2019) chama a aten¢do para o fato de que esses procedimentos de exclusio da loucura foram inicialmente
desenvolvidos no que ele chama de niveis moleculares, elementares da sociedade, que sdo: a familia, a vizinhanga, ou seja,
o que Foucault quer dizer é que tais mecanismos de exclusao nao partiram diretamente do centro de um tipo de poder
governamental, mas que saiu das extremidades, do convivio, dos agentes reais (que podem ser os pais, os médicos, os
amigos, os religiosos, etc...)..
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que continua as esquadrinhando como mulheres e como doentes mentais. A leitura de suas narrativas

foi feita, entdo, a partir de marcas e indicios da presenca da atuagao da biopolitica sobre suas vidas,

considerando esse momento politico o qual estio vivenciando. As mulheres sio denominadas no texto

por pseudonimos: Deby, Angel, Dina, Savane e Laura.

2)

b)

3.

Deby, 37 anos, é uma pedagoga que ja frequentou o Centro de Aten¢ao Psicossocial II -
CAPS 1II; durante a pesquisa fazia acompanhamento com um profissional da area da
psicologia, trabalha numa escola particular em Maraba, ¢ casada e tem uma filha de dez
anos.

Angel, 42 anos, tem 5 filhos e faz tratamento no CAPS II ha mais de 07 anos. Trabalha na
Vigilancia Sanitaria como servente em Eldorado dos Carajas, municipio vizinho a Maraba.
Dina, 42 anos, casada ha 26 anos, 3 filhos, foi professora de EJA em Goias. Trabalha
atualmente com venda de salgados, artesanato e limpeza doméstica. Faz tratamento
atualmente no Centro de Atencao Psicossocial 1T - CAPS III.

Savane, 38 anos, tem uma filha que é criada pela avé em Tomé-Acu, PA. Trabalha com
faxina e lava roupa, faz tratamento no CAPS III.

Laura, 24 anos, natural de Maraba-PA e nao tem filhos. Ela ¢ filha de um presbitero da
igreja Pentecostal, cursou parcialmente Engenharia Ambiental e atualmente esta cursando
psicologia; mudou-se para Curitiba devido aos estudos e mora com o namorado e um
amigo numa republica. Faz tratamento com psicologo e tratamento medicamentoso na
rede publica de saide. Fez tratamento no CAPS III de Maraba durante 1 ano, seus

familiares continuam residindo em MarabA.

O RETROCESSO NO GOVERNO BOLSONARO: MEDIDA ANTI-SOCIAIS E
DESASTROSAS NA POLITICA DE SAUDE MENTAL

Considerando o contexto pelo qual a saude mental foi constituida dentro da histéria da loucura,

e o processo historico sociocultural o qual a mulher foi atravessada dentro do patriarcalismo, torna-se

fundamental em tempos contemporaneos trazer a tona discussOes acerca dos referidos temas, que

ainda sdo parte de praticas desarmonicas de podet, e alvo de a¢des preconceituosas e discriminatorias

tanto por parte do Estado quanto pela sociedade.

As medidas adotadas ainda no governo Temer (2016-2018) iniciaram uma série de outras

medidas contrarias a0 bem-estar social, as quais foram continuadas pelo entio sucessor Jair Messias
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Bolsonaro com sua politica capitalista, segregadora, ancorada no neoliberalismo conservador; na
época, parte do mundo vivenciava esse tipo de governo contrario as politicas publicas sociais e
favoravel a exclusio, desigualdade e preconceito. Durante o seu governo, Bolsonaro adotou medidas
contrarias a politica antimanicomial, ampliando o financiamento dos hospitais psiquiatricos com
reajustes no valor das diarias; reduzindo o cadastramento de Centros de Atengao Psicossocial (CAPS),
omitindo, por parte do Ministério da Satude, dados sobre a rede de servicos em saude mental;
aumentando o quantitativo de vagas em Comunidades Terapéuticas, dentre outras medidas (BRASIL,
2019).

Ao defender que a politica antimanicomial é ineficiente e agir a favor do fechamento dos CAPS,
o aumento de leitos psiquiatricos, financiamentos de Comunidades Terapéuticas, e investimentos em
Hospitais Psiquiatricos, o governo Bolsonaro age atentando contra a vida daqueles que necessitam dos
servicos e da assisténcia do Estado, este, que deveria atuar em favor das demandas sociais e da protecao
a vida, promove a retirada de direitos fundamentais negando a essas pessoas um tratamento digno e
humanizado no territério, incentivando assim o isolamento, a pura medicalizagdo, a violéncia e o
aprisionamento. Praticas estas adotadas numa época obscura e desumana com o tratamento
manicomial. A Reforma Psiquiatrica trouxe exatamente o contrario a essas praticas, defendendo o
tratamento as pessoas com sofrimento mental em sociedade, de forma humanizada e psicossocial,
tendo a internagao em leitos psiquidtricos apenas em casos de estabilizacao a curto petiodo com
atendimento e assisténcia multidisciplinar. Valorizando e preconizando o tratamento dessas pessoas
em seu territorio.

A luta antimanicomial (Brasil, 2001), teve como o seu maior marco juridico, a lei 10.216, a qual
se mantém vivo. O dia 18 de maio ¢é tido como uma data para recordar a histéria da loucura, refletir e
buscar melhorias nas acdes em saude mental, como também fortalecer as acdes em favor da
continuidade da politica publica de saude mental, nio se admitindo nenhum passo atras, nenhum
retrocesso. Durante o periodo de desgoverno Bolsonaro, os movimentos sociais e entidades tiveram
expressivos atos de manifestacao e repudio as medidas adotadas pelo governo. Na 4area da sadde
mental, além do movimento da luta antimanicomial, classes e categorias profissionais mantiveram-se
firmes em denunciar e organizar junto a populagao documentos com o objetivo de derrubar medidas
que atentavam contra a democracia, a saide e a vida (Entidades ¢ movimentos da Saide Coletiva

assinam nota de repudio contra Presidente da Republica e pedem seu afastamento, 2020).

45
ARTIGO

NSSI-9

8965-419¢




Das Amazonias

No municipio de Maraba, profissionais da saude mental, servidores e usuarios do Centro de
Atengao Psicossocial - CAPS realizaram atos publicos e virtuais juntamente com os usuarios dos
servigos, entidades educacionais e sociais, os quais também se fizeram presentes, a fim de combater as
medidas adotadas pelo governo federal mediante as ameagas de retrocesso, inclusive ameagas de

fechamento dos servigos de atengao psicossocial no municipio.

4.  ACAO DO ESTADO CONTRA A POLITICA PUBLICA DE SAUDE MENTAL - O

INICIO DO DESMANTELO

Desde a Reforma Psiquiatrica brasileira iniciada no final dos anos 70, a politica publica de saude
mental tem alcangado importantes conquistas para as pessoas com sofrimento mental e para aquelas
que passam por alguma necessidade decorrente do uso abusivo de alcool, crack e outras drogas,
expandindo os seus servicos de apoio e tratamento a essas pessoas com a ampliacao dos Centros de
Atencao Psicossocial - CAPS em suas diversas modalidades, e a criacio de uma Rede de Atencao
Psicossocial - RAPS, que tem como objetivo diversificar o acesso a aten¢ao psicossocial da populagao
em geral através de pontos de aten¢ao que atuam na constitui¢ao de vinculos, assim como na prevengao
do consumo e dependéncia de alcool e substancias psicoativas (Brasil, 2011).

Tais avancos ficaram congelados durante o perfodo do governo Bolsonaro (2019-2022),
seguindo a linha de ameagas a politica de saide mental iniciada pelo governo Temer (2016-2018) apos
o impeachment da presidente Dilma Rousseff - que resultou no impedimento da continuidade do
mandato desta como presidente da Republica Federativa do Brasil (Processo de impeachment de
Dilma, 2016), a politica antimanicomial experimentou um periodo de retrocesso com medidas
provisorias tangidas por propostas de retirada de direitos sociais importantissimos, tais como, cortes
na verba de funcionamento dos CAPS, sob a justificativa de auséncia de registros dos procedimentos

nos sistemas que informam os servigos realizados.

A decisio do governo de Michel Temer (2016-2018), em cortar o repasse de R$ 77,8
milhGes destinados aos Centros de Atencdo Psicossocial (CAPSs) em todo o pais
pode ser, segundo especialistas, o inicio do desmonte da politica de satde mental
implementada, a partir de 2001, com a Reforma Psiquiatrica.

A decisao do governo federal foi publicada no Diario Oficial da Unifo no dltimo dia
16, com a justificativa de “auséncia de registros de procedimentos nos sistemas de
informagdo do SUS” (Corte de verba ameaga Reforma Psiquidtrica e sinaliza
preferéncia por internages, 2018).

Em 2017, utilizando-se de uma situagao singular para reacender a pauta que trata do retrocesso

na saude mental, o governo tomou medidas graves envolvendo os usuarios de crack, alcool e outras
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drogas na regidao conhecida como cracolandia, na grande Sdo Paulo. Na ocasido, o Estado agiu de
forma repressiva contra aquelas pessoas em uma operagao considerada violenta pela policia civil e
militar (A¢do policial causa mais uma confusio na nova Cracolandia, 2017), sob a justificativa de
cumprir com o seu dever de manter a “ordem” e garantir a “prote¢ao da sociedade”. Na verdade,
tratava-se de uma agao velada, cujo interesse maior nada mais era do que atender as necessidades da
classe dominante, em detrimento a auséncia de politicas publicas sociais que atendessem as
necessidades daquela demanda, o que nao era de interesse do governo. Esse tipo de agao representa
uma pratica de racismo, mecanismo fundamental do biopoder, que Foucault (2010, p.306) explica como

sendo um tipo de racismo de guerra das sociedades modernas:

Vocés tém af, em todo caso, um racismo da guerra, novo no final do século XIX, e
que era, acho eu, necessitado pelo fato de que um biopoder, quando queria fazer a
guerra, como poderia articular tanto a vontade de destruir o adversario quanto o risco
que assumia de matar aqueles mesmos cuja vida ele devia, por defini¢do, proteger,
organizar, multiplicar? Poderfamos dizer a mesma coisa a propoésito da criminalidade.
Se a criminalidade foi pensada em termos de racismo foi igualmente a partir do
momento em que era preciso tornar possivel, num mecanismo de biopoder, a
condenacio a morte de um criminoso ou seu isolamento. Mesma coisa com a
loucura, mesma coisa com as anomalias diversas.

O governo de Michel Temer (2016-2018) sinalizava para a defesa do tratamento
hospitalocéntrico as pessoas com sofrimento mental. Ainda em 2017, o Ministério da Satude divulgou
o documento que organizava mudangas feitas entre 2017 e 2018 na area da saide mental; o qual previa
a internacao dessas pessoas em hospitais psiquiatricos e o financiamento para a compra de maquinas
para eletrochoques, além de inclusao dos hospitais psiquiatricos na RAPS, com a possibilidade de
internagao de criancas e adolescentes, ¢ de pessoas com abstinéncia, como uma op¢ao de politica de
atengdo as drogas. Uma dessas alteragoes trata da inclusdo dos hospitais psiquiatricos na RAPS,
deixando esse servico como um dos essenciais dentro da politica de sadde mental, e pode ser
confirmada no Art. 4° da Portaria de Consolidacio n® 6/GM/MS, de 28 de setembro de 2017.

A respeito dessas formas de atuagao de poder do Estado sobre as classes dominadas, Clastres

(2013) afirma que:

O Estado, dizem, é o instrumento que permite a classe dominante exercer sua
dominagdo violenta sobre as classes dominantes. Que seja. Para que haja o
aparecimento do Estado, é necessario, pois, que exista antes divisdo da sociedade em
classes sociais antagbnicas, ligadas entre si por relagdes de exploragdo. Por
conseguinte, a estrutura da sociedade- a divisdo em classes- deveria preceder a
emergéncia da mdguina estatal. Observemos de passagem a fragilidade dessa
concep¢ao puramente instrumental do Estado. Se a sociedade é organizada por
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opressores capazes de explorar os oprimidos, ¢ que essa capacidade de impor a
alienagdo repousa sobre o uso de uma forca, isto é, sobre o que faz da prépria
substancia do Estado “monopdlio da violéncia fisica legitima.”

Podemos considerar que tais afirmacdes dialogam com os tipos de governos postos nos
ultimos seis anos no Brasil, os quais se desenvolveram a partir de um pensamento politico ideolégico

firmado em mecanismos de poder discriminatério e racista, pautados no biopoder.

5. POLITICA DE SAUDE MENTAL E A PRODUCAO DA BIOPOLITICA NO

GOVERNO BOLSONARO

O Estado, como representante do poder soberano, tem se esfor¢cado ao longo da histéria em
determinar o lugar que cada pessoa deve ocupar, de acordo com a sua condigao, assim como tem agido
de forma decisiva por meio de seus instrumentos governamentais a respeito do direito de viver ou de
morrer das pessoas na sociedade. Esse tipo de poder, chamado por Foucault (2010, p. 292) como uma
nova tecnologia de poder, possui um dos fendmenos fundamentais, que pode ser denominado como
a assungao da vida pelo poder, uma tomada de poder sobre 0 homem enquanto ser vivo, uma espécie
de estatizacdo do biologico; ele se refere ao biopoder que desenvolve suas praticas dentro de uma
espécie de biopolitica. Essa biopolitica, segundo Foucault (2010, p. 290), se trata de um conjunto de
processos, como a propor¢ao do nascimento e dos 6bitos, a taxa de reprodugao, a fecundidade de uma

populagao, processos de natalidade, de mortalidade, de longevidade, e também:

[...] do problema da morbidade que estd relacionado a endemias, ou seja, a forma, a
natureza, a extensao ¢ a duracio e intensidade das doencas reinantes numa
populagio, e que esses problemas consequentemente ocasionam a subtragdo das
forcas, a diminuicdo do tempo de trabalho, baixas energias, custos econdémicos,
devido a producio nio realizada. (Foucault, 2010, p. 291)

Nesse sentido, a doenga assume uma posi¢ao como um fenomeno da populagao, a morte nio
¢ vista mais somente como a morte que se abate brutalmente sobre a vida, mas como a morte
permanente que se introduz a vida, que a enfraquece. Todos esses fenomenos niao sao mais vistos
como problemas individuais, passam a serem vistos como essencialmente o problema da cidade,
surgindo entao um novo elemento. A “populaciao”, que Foucault (2010, p. 292) considera “como um
novo corpo, e que é com esse Novo corpo que a biopolitica lida, que a forma de poder fruto dessa
biopolitica, o biopodert, é exercido sob a populagao, nao mais sob o individuo”. Associada ao conceito
de populacao, Foucault chama a atencdo para a natureza dos fenémenos que sio levados em
consideragao: fendémenos coletivos, que aparecem com seus efeitos economicos e politicos, que s6 se

tornam pertinentes no nivel da massa. Tais fenomenos sao:
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Aleatérios e previsiveis, sio nesses fendmenos aleatérios que a biopolitica vai se
dirigir e ird implantar mecanismos, que vdo tratar de previsdes, de estimativas
estatisticas, de edi¢Oes globais, para assim estabelecer mecanismos reguladores, o
individuo ndo é mais considerado em nivel do detalhe, mas pelo contrario, mediante
mecanismos globais, de agir de tal maneira que se tenha um estado global de
equilibrio, de regularidade (Foucault, 2010, p. 293).

Analisando o contexto politico ideolégico do bolsonarismo, as medidas autoritarias
regulamentadoras tomadas pelo ex-presidente durante a sua gestao, as quais demonstravam
claramente a sua rejei¢ao aos direitos humanos, e a desvalorizagido e descontinuidade das politicas
publicas sociais, torna-se possivel considerar que a politica deste governo esforcava-se a todo momento
em instaurar mecanismo de poder de controle sobre as vidas das pessoas que faziam parte de grupos
sociais desfavorecidos, sob o intuito de decidir a forma de viver desses grupos na sociedade, ou seja,
viveriam conforme o seu projeto politico segregador. Esse tipo de mecanismo de poder esta
diretamente relacionado a forma de atuagao da tecnologia de poder explicada por Foucault (2010, p.
293), ou seja, o biopoder e a produ¢iao da biopolitica atua sobre as camadas populacionais, mediante
mecanismos globais, de tal maneira que se obtenham estados globais de equilibrio, de regularidade.
Em resumo, levando em considera¢ao a vida, os processos bioldgicos do homem-espécie e de
assegurar sobre eles ndo uma disciplina, mas uma regulamentacao (Foucault, 2010, p. 294).

Nesse sentido, podemos compreender que o biopoder foi um instrumento fundamental
durante o governo Bolsonaro para o exercicio do poder sobre a populagao contraria a sua ideologia
politica, que, para ele, representavam um problema econémico, politico e social, e que através da
biopolitica poderia manter o controle sobre tal populagdo, determinando sua forma de viver e de
morrer em sociedade, fazendo-os experimentar uma morte em vida.

Ao nio gozar dos direitos fundamentais, as pessoas com sofrimento mental estariam mortas
socialmente e juridicamente, esse foi o exercicio praticado nesse governo. As ameagas a politica de
saude mental, a tentativa de colocar oficializacao de medidas de retrocesso como o retorno do modelo
hospitalocéntrico, pautado na internagao e medicalizagdo, e a escassez dos Centros de Atengao
Psicossocial - CAPS e de outros servicos de atencao constitutivos da Rede de Atencao Psicossocial -
RAPS, sio formas evidentes do racismo durante esse governo. Considerando esse contexto politico e
social, cabe ressaltar as consideragdes de Foucault (2010, p.306) a respeito do racismo em uma

sociedade de normalizacao:

A raga, o racismo, é a condi¢io de aceitabilidade de tirar a vida numa sociedade de
normaliza¢do. Quando vocé tem uma sociedade de normaliza¢do, quando vocé tem
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um poder que é, a0 menos em toda a sua superficie e em primeira instancia, em
primeira linha, um biopoder, pois bem, o racismo ¢é indispensavel como condi¢do
para poder tirar a vida de alguém, para poder tirar a vida dos outros.

6. RESULTADOS ALCANCADOS

Nesse artigo, se propoe discutir as analises de trés categorias, as quais apresentam indicios da
acao das tecnologias de poder agindo sobre o corpo das mulheres sob uma “expectativa de corpo e
corpo real: desejos de controle”, a segunda, “questionamento da validade da prépria percepgao

e interpretagdo do mundo”, ¢ a terceira “naturalizagao da negagao de direitos fundamentais”.

A categoria, na qual podem ser também encontrados indicios das tecnologias de poder agindo
sobre o corpo das mulheres (indicando a possibilidade ou impossibilidade de praticas de cuidado de
si), foi a contradi¢do presente entre o corpo real em seu processo de sofrimento e as expectativas de
dominio da corporalidade, partindo da compreensio de corpo como instrumento histérico de
dominacio, de controle, de sujei¢ao, sobre o qual se exercitam praticas de saber e de poder. Sendo

assim, partimos a analisar as seguintes falas das participantes:

Eu sempre digo ‘pro’ men esposo, ‘pros’ meus familiares, que en ndo quero continuar sendo refém de
uma medicacdo sabendo que en quero voltar ao que en era antes, sem precisar tomar nma nedicagdo,
eu poder deitar, sem o cérebro ficar mandando mil e um comando, o corpo sem dar aquela tremedeira,
aquelas coisas assim, ruins, que a gente ndo sabe da onde ¢ que vem e porque vem, a gente quer
comandar e a gente nao dd conta. (Dina)

Desenvolvi algnns problemas de estomago por conta dos remédios que eu tomo, ‘13’ tomando muito
remédio que eu tomo antidepressivo ¢ quando en ‘19’ com enxaqueca, en tomo mais um monte de
remédio, entenden? Antidepressivo que que é antidepressivo que ajuda na enxaqueca tem que fager
essas misturas assim. (Lanra)

Foucault (2005) nos aponta que, mesmo nas sociedades mais antigas, os mecanismos de poder
sobre o corpo atuavam dentro de uma légica do cuidado de si, quando o individuo vivia preocupado
com a saude do corpo e da alma para nao se tornar um individuo fragil, sem condi¢ées de governar a
si e aos outros, ja que para aquele modelo de sociedade o homem ocupava um satus ao demonstrar
sua capacidade de governar a propria conduta, a propria casa, sua esposa, filhos, escravos, todos
entendidos como sua propriedade. Tudo isso estava atrelado ao controle dos proprios impulsos, seus
pensamentos, suas vontades e desejos: ao autocontrole. Se ele conseguia ter essa capacidade consigo
mesmo, teria entdo com qualquer outra pessoa ou qualquer outra coisa; assim, ficar doente significava

falhar, perder o dominio sobre si e inevitavelmente com os outros. As praticas do cuidado de si, a
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preocupagdo em manter um estilo de vida sem excessos, fazia do homem um ser equilibrado,
harmonizado consigo e com o mundo.

Nos relatos de Dina e Laura, recortados aqui em enunciados, encontramos claramente
demarcado o medo de ficar sem condi¢cbes de dar conta de suas proprias vidas. Dina relata sua
preocupagao em relagio ao uso das medicagdes, sem as quais ela ndo consegue mais ter o controle
sobre si, sobre o comando do seu corpo, dos seus pensamentos, assim como Laura relata os efeitos
desse uso de medicamentos, a dependéncia que sente em relagao a eles. Esses relatos nos remetem as
producdes de poder sobre Laura e Dina, um poder que é ao mesmo tempo disciplinar e um poder que
decide sobre suas vidas. Flas ndo conseguem mais escolher entre tomar a medicagdo ou nao tomar,
pois: se nao tomar a medica¢do, morre para si mesmo e para 0s outros, ¢ se toma a medicagao, fica
sob o controle desta, vivendo de forma limitada as funcées basicas. De uma forma ou de outra, existe
uma for¢a que sobrepuja a capacidade da tomada de decisio de Laura e Dina, e que exerce um poder
sobre elas.

Foucault (2005), nos apresenta as tecnologias de poder disciplinar e a tecnologia do biopoder,
as quais concentravam diferentes formas de atuagdo do poder através de mecanismos sociais,

institucionais, religiosos, educacionais, médicos e prisionais sobre o sujeito.

A disciplina tenta reger a multiplicidade dos homens na medida em que essa
multiplicidade pode e deve redundar em corpos individuais que devem ser vigiados,
treinados, utilizados, eventualmente punidos. E, depois, a nova tecnologia -a
biopolitica- que se instala se dirige a multiplicidade dos homens, na medida em que
cles se resumem em corpos, mas na medida em que ela forma, ao contririo, uma
massa global, afetada por processos de conjunto que sdo proprios da vida, que sao
processos como o nascimento, a morte, a produgio, a doenga, etc... (Foucault, 2005,

p.289)

A condicio fragil de saude mental em que nossas entrevistadas se encontram, a obrigacao de
tomar medicagoes, os diversos efeitos produzidos tanto por tomar quanto por nao tomar essa
medicagao e os prejuizos trazidos a suas vidas por se encontrarem nessa condi¢ao, sio potencializados
pelo pertencimento de género, que ja as segregavam historicamente. A discriminac¢do, preconceito e
diferentes tipos de violéncias se ampliam e multiplicam por nao estarem no controle (mesmo esse
controle estabelecido pela disciplina) dos proprios corpos. As falas de Laura e Dina sao carregadas das
marcas da submissio aos tratamentos/cuidados préprios da biopolitica, que estabelece e vigia os

indicios da incapacidade de controlar a si mesmas e as transformam em problema do corpo social:

Nio ¢é exatamente com a sociedade que se lida nessa nova tecnologia de poder (ou,
enfim, com o corpo social tal como o definem os juristas); ndo ¢ tampouco com o
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individuo-corpo. E um novo corpo: corpo miiltiplo, corpo com inimeras cabegas,
se nio infinito pelo menos necessariamente numeravel. E a nocio de “populacio”.
A biopolitica lida com a populagdo, e a populagdo como problema politico, como
problema a um sé tempo cientifico e politico, como problema biolégico e como
problema de poder, acho que aparece nesse momento. (Foucault, 2005. p.292-293)

Pode-se perceber a atuagdo da biopolitica nessas vidas femininas em sofrimento mental, pois
elas se encaixam no perfil social dessa tecnologia de poder que trata do problema da morbidade. Nao
se trata daquela morbidade relacionada as grandes epidemias temporarias, mas, segundo Foucault, “a
doencga como fenéomeno de populagio [...] como a morte permanente, que se introduz sorrateiramente
na vida, a corréi perpetuamente, a diminui e a enfraquece” (Foucault, 2005, p. 290-291). Esses efeitos
que a biopolitica causa sobre essas mulheres, as colocam numa condi¢do de vida sob o controle
também de um poder regulamentador pelos mecanismos de saide, pelas instituigdes de assisténcia que
de alguma forma tornam essas mulheres sujeitos dependentes, economicamente improdutivas, nao
somente por estarem nesse sistema de regulamentacdo seja direta ou indireta, mas pela propria
condi¢dao que se encontram de sofrimento mental. O fato de nao se sentirem capazes de manter as
rotinas de antes do adoecimento afeta fortemente seus processos de subjetivagdao, produzindo

movimentos de busca de um retorno ao passado, conforme podemos analisar nas falas abaixo:

Em relagao a minba depressio o fato de eu ter transtorno depressivo né, é uma bosta! E uma. .. en
odeio ter depressao. 15 como se fosse um castigo; en ndo sei se ¢ castigo por gue. .. eu Sei, en nao sei
por que gue en tenho depressao (Lanra)

(-..) en sempre digo pro meu esposo, pros meus familiares que eu nao guero continuar sendo refém de
uma medicagio sabendo que en quero voltar ao que en era antes... (Dina)

Assumir a depressao como castigo, no enunciado inicial, coloca na pessoa que sofre (Laura) a
responsabilidade pelo préprio sofrimento, situando sua causa em algum ato errado do passado. “Lutar
para voltar ao que era antes”, meta de Dina, impede que ela possa pensar criticamente nesse “antes”,
ou seja, ¢ melhor o pouco controle, dentro dos marcos disciplinares, do que a morte presente no
descontrole. Nesse sentido, podemos refletir que a condigao na qual elas se encontram, provoca sua
objetivagao enquanto sujeito feminino (submetido porque é mulher, submetido porque esta doente;
submetido porque esta fora de controle) dentro da sociedade a partir de subjetivagdes criadas sobre
elas e desenvolvidas por elas mesmas, nesse processo de existéncia no mundo.

Os mecanismos de poder, a0 mesmo tempo em que proporcionam condi¢cSes de manter essas
mulheres vivas biologicamente, provocam sua morte continua; a biopolitica, a partir de um conjunto
de fenémenos universais e acidentais, acarretam consequéncias analogas de incapacidade, de por
individuos fora de circuito, de neutralizagao (Foucault, 2005. p.290).
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7. QUESTIONAMENTO DA VALIDADE DA PROPRIA PERCEPCAO E
INTER'RETACAO DO MUNDO

Eu fui para a ala psiqguica. La foi muito dificil, porgue en
passei nove dias presa numa ala onde as pessoas eram tratadas.
E ai en percebi, ai nesse momento en percebi que eu realmente
precisava de tratamento. (Savane)

A percep¢ao de mundo a qual Savane se refere em sua fala, a tomada de consciéncia da
necessidade em fazer o tratamento, se deu de uma forma muito dolorosa, pois foi preciso chegar a
internagao para entao se reconhecer nessa condi¢ao. Essa percepgao de sujeito com sofrimento mental,
se da a partir dos procedimentos de exclusio, dos aparelhos de poder que atuam sobre elas, sobre suas
vidas. Nao se trata de uma percepcao natural, voluntaria, mas imposta, provocada pelos agentes reais
e sociais. HEssa percepcao carrega em si processos de objetivacdo (sujeito objeto da loucura, da
medicaliza¢do, do tratamento), e subjetivacao (reconhecimento de si enquanto sujeito desse processo
de exclusao, enquanto responsavel por nao conseguir realizar os proprios projetos), como é possivel

observar nas falas de Dina e Laura:
Como eu disse, apesar de algumas coisas da minba infancia ‘ter’ me prejudicado, corver atrds de um
Suturo, de ter corrido atrds de tudo aquilo que eu comegava mas nunca terminei, en sempre coneco ¢
ndo dou conta de terminar, ¢ as veges en me pergunto por que é um medo, que en ndo sei de onde é
que Sai, uma frustragao também que ds veges me pergunto porque, porque isso, porque en ndo corri
atrds do que en precisava correr e ds veges me dd uma paranoia d noite e af en fico numa busca
constante que en nao sei do que ¢, mas fica aquela guestdo, me perguntando porque en estou aqui,
porque en tenho que estar aqui, e vai me dando um sentimento de vontade de sair, ir embora sem

olhar pra tris.(Dina)

Desisti do curso, né?... E apesar de en saber que en ndo ia conseguir terminar o curso, porque era
mnito dificil. E eu sempre pensava isso, que en nio ia conseguir fager as coisas que en queria fager.
Isso na época que eu estava mais... mais deprimida, assim, sem tomar o remédio, né... E os
“porqués” ... eu ndo consigo, acho que en nio consigo detalhar bem isso, o porqué, sabe. . .(Lanra)

As mulheres dessa pesquisa revelam em suas falas uma busca constante de si, da compreensao
do seu e# como sujeito no mundo, sujeito pertencente a uma sociedade, mas sujeito livre, capaz de
realizar suas proprias escolhas, decidir sobre sua propria vida. Essas interpelagoes podem-se dizer, sao
efeitos de forgas de poderes que fazem parte de um processo histérico de sujei¢io sobre o sexo
feminino, os quais continuam atuando independente de suas a¢Ses. No caso dessas mulheres com
sofrimento mental, sua condi¢io de saude provoca maiores efeitos de subjetivacio do seu ez na
sociedade. Isso se da pelo fato de que a loucura sempre esteve definida e delimitada pelos mecanismos

e tecnologias de poder.
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O biopoder age sobre as mulheres em conjunto, ou seja, sobre essa populacdo que possui em
comum o sofrimento mental. Nesse sentido, o biopoder produz seus efeitos sobre essas mulheres
através dos mecanismos institucionais, assistenciais e médicos, resultando em um processo de
subjetivacdo, como podemos analisar na fala de Savane quando se reconhece doente a partir do que a
médica lhe questiona em relagdo a aceitagdo do uso de medicagao. A partir daquele momento, Savane
nao é mais apenas Savane, ela ¢ um sujeito com sofrimento mental que passa a fazer parte de um tipo
de populagio, das mulheres com sofrimento mental, que ira vivenciar a discrimina¢ao, o preconceito
e o racismo praticados por agentes reais e sociais dentro do sistema do biopoder. As interdi¢oes limitam
o individuo porque o situam num coletivo que nao tem pertencimento social, pode ser segregado a

qualquer momento, conforme podemos constatar no enunciado extraido do relato de Laura:

Em relagao a eu me sentir pertencente a sociedade, é uma coisa assim que até hoje é dificil para mim
e me sentir pertencente a sociedade porque por vdrios motivos. .. (Laura)

Desse modo, estabelecido o nao pertencimento e legitimando-se a possibilidade de segregacao,
as mulheres em sofrimento mental sio colocadas num limbo em que seus direitos sociais podem ser

questionados, suspensos, negados, condicionados a poderem caber nessa defini¢ao de corpos docetis.

8. NATURALIZACAO DA NEGACAO DE DIREITOS FUNDAMENTAIS E
ESTRATEGIAS DE SOBREVIVENCIA E RETOMADA/PRODUCAO DA
PROPRIA EXISTENCIA

Seguindo a légica de analisar a atuagao do poder disciplinar e da biopolitica na subjetivagao das
mulheres pesquisadas, analisamos o processo de naturalizacido da negac¢ao de direitos vivenciada pelas
mulheres com sofrimento mental, sobre as quais se concentram diversas formas de negag¢ao e violagao
de direitos ao longo dos séculos. A perda de cidadania se apresenta na dificuldade em conseguir se

manter e manter a familia por nao conseguir emprego, como observado nos relatos de Savane:

Eu nao tenho emprego, en estou desempregada, nao sei o que fazer. Fago faxina, faco lavagem de
roupa para ‘mins’ sobreviver hoje em dia. Antigamente, en trabalbava de carteira assinada, antes
da depressio en trabalbava de carteira assinada, quando a depressao veio me pegar pela primeira
veg en ‘tava’ trabalhando de carteira assinada... (Savane)

Eu 15’ desempregada ja ‘fez” um ano, e... en nao consigo emprego. Eu ja fui chamada, ja trés vezes
para entrevista, ¢ em duas entrevistas no papel vinha perguntando se eu, Se en tomava algum remédio
controlado; ¢ en sou evangélica, e en] cologuei a verdade, coloquei que simy eles nao me chamaram.

(Savane)
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Pobreza e doenca mental se retroalimentam num circulo vicioso: serem rotuladas como nao
produtivas reduz suas ja baixas possibilidades de pertencimento social; serem marcadas como
dependentes de remédios controlados dificulta conseguir emprego e, assim, se tornarem minimamente
produtivas nos padroes capitalistas.

Nos séculos XVII e XVIII, essa concepgao da loucura foi tomando forma de verdade, estando
na base de diversas praticas discriminatorias e segregadoras as quais colocavam essas pessoas em um

estado de ociosidade forcada.

O fato de os loucos terem sido envolvidos na grande proscri¢ao da ociosidade nao é
indiferente. Desde o comeco eles terdo o seu lugar ao lado dos pobres, bons ou maus,
e dos ociosos, voluntirios ou ndo. Como estes, serdo submetidos as regras do
trabalho obrigatério; e mais de uma vez aconteceu de retirarem eles sua singular
figura dessa coac¢ao uniforme. Nos ateliés em que eram confundidos com os outros,
distinguiram-se por si s6s através de sua incapacidade para o trabalho e incapacidade
de seguir os ritmos da vida coletiva (Foucault, 2017, p.73).

A compreensio da loucura do século XVIII firmou-se como verdade através das praticas de
poder e dos discursos construidos e produzidos sobre eles, conforme podemos constatar nas falas
dessas mulheres com sofrimento mental, que ainda sao objetos de atuagao desse mesmo poder que
exclui, que humilha, que destréi a possibilidade de uma vida social. Esse poder, segundo Foucault
(2019), “nao se da, nio se troca nem se retoma, mas se exerce, sO existe em a¢ao, numa relacio de

forca dentro de um sistema econémico e politico” (Foucault, 2019, p. 274).

-] Mas em uma empresa ¢ mais dificil para a gente entrar. Agora eu senti isso [essa diferengal,
antes en conseguia emprego com muita facilidade. [...], mas depois que en assumi que sou, que son
dependente da... das medicacies, que sou dependente do CAPS porque eu dependo deles também; e
en e tenho que repassar isso com mens patrio porque en preciso sair para as minbas consultas, para
as minbas terapias. Entao eu tenho muita dificuldade em arrnmar emprego e en achei isso uma
discriminagdo muito grande. (Savane)

A existéncia das mulheres com sofrimento mental na sociedade se define pelo modo como tais
mulheres se tornaram um objeto para o conhecimento da loucura. Elas se subjetivam a partir de tal
objetivacao, legitimando o saber produzido e percebendo a si mesmas, na relagdo com os sujeitos e
com o mundo. Assim se configuram processos de objetivacao e subjetivacao resultantes das relagoes
de poder, conforme podemos perceber na fala de Savane, quando relata ao dono da empresa, que faz
tratamento em saude mental, que depende desse tratamento e que toma medicagao; ela se reconhece
e assume como um sujeito-objeto dessa condi¢ao, a qual nao se considera no direito de ocultar.

Complementar e paradoxalmente, essa sua transparéncia autoriza os empregadores a nao lhe conceder
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o emprego. Todo o exposto se configura em negacdo de direitos e cidadania, cuja garantia é sempre
objeto de luta numa sociedade capitalista como a nossa.

A objetivagdao de cada mulher no mundo, estabelecida a partir dos principios do patriarcado,
relacionada a objetivagdo da sadde mental e definida a partir do enquadramento nos moldes
disciplinares também patriarcais, dificulta uma produgao de saude associada a liberdade e a producio
de uma existéncia que escape a tais moldes. Buscar indicios dessa producdo, no entanto, se faz
necessario, mesmo quando se manifesta na retomada de pequenas iniciativas que mostram o controle
de si:

A minba vida ¢ essa, mas ainda assim en sou feliz... por en ter um teto, por eu ter guem pague por
esse teto. Porgue en ndo tenho condicies financeiras, nao tenbo trabalho. Agora, de tanto en orar e

pedir para o senhor abrir a porta, ‘ta’ bom para ‘mim’ fager uma faxina, lavar roupa, entenden?
Nao ¢é um servigo bom, ndo vou mentir, nao ¢ bom, mas é o ¢ o que temos para hoje... (Savane)

No momento, en eston fazendo algumas digrias pra’ ajudar, mas também en nunca me vi nm dia
Sfazendo uma didria, en achava que era wm servigo meio que... nao era pra mim, mas hoje en vejo
assim o quanto € bom vocé se ocupar e vejo 0 quanto nao importa o gue vocé fag, o importante ¢ vocé
Se sentir, que vocé se sente bem com aquilo, que quando vocé faz bem feito, e as pessoas olbam o que
voct fag, nem que seja pra passar uma roupa ¢ a pessoa olha aguela ronpa que vocé passou ¢ fala :
Nossa como vocé passa nma roupa bem. Isso te faz bem, isso te faz uma pessoa feliz, vocé fica com
0 sen ego 1é?, assim... satisfatorio, né? Porgue vocé vé o reconbecimento do outro na pequenez, daquele
servigo que ds vezes até de lavar um vaso. (Dina)

O reconhecimento de si enquanto sujeito no mundo nao acontece de forma harmoniosa ou
tranquila. Cada sujeito possui sua histéria, sua singularidade, mesmo tendo alguma relagdo em comum
que os caracterize dentro de um mesmo grupo, ou uma mesma categoria. Podemos considerar essas
reflexdes em relagao a essas mulheres sob a condi¢ao de sofrimento mental, a luta pela sobrevivéncia
nesse mundo, o qual elas foram objetivadas pela loucura e subjetivadas nessa loucura, tornando-as
sujeitos que lutam contra a negagdo, a discriminagao, o racismo de Estado, o preconceito e a sua
propria afirmacao no mundo. Esse processo histérico de objetivagio em que o louco se reconhece
como tal, Foucault (2017) nos explica que ocorreu em condi¢des impositivas, passando por praticas
de poder violentas contra as mulheres com sofrimento mental através de mecanismos de poder
repressivos, coercitivos, segregadores, humilhantes, que as reduziu a um nao-ser (Foucault, 2017, p.

373-374).

9. CONSIDERACOES FINAIS

Importante considerar que a histéria da loucura encontra-se intrinsecamente ligada a histéria

da humanidade e refletir sobre formas de mobilizacGes contra as agdes de violéncia, preconceito e
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discriminagdo vivenciadas na sociedade contribui ndo somente com os grupos sociais que sofrem
algum tipo de discriminagdo, mas principalmente produz visibilidade para a resisténcia dessas pessoas
que, mesmo diante de todo sofrimento vivido ao longo de suas histérias de vida, continuam firmes na
luta contra o preconceito e as injustigas sociais.

A politica de saude mental em vigor no Brasil, cujo foco se concentra na “reabilitacdo e
reinser¢ao social das pessoas com transtorno mental” (Brasil, 2001), ¢ um importante instrumento para
a permanéncia e garantia de direitos dessas pessoas. Agir contra essa politica, significa atentar contra a
dignidade, a liberdade, e contra a propria vida daqueles que necessitam deste instrumento. O governo
Bolsonaro nao mediu esfor¢os na tentativa de promover o retrocesso nas politicas publicas sociais,
colocando o pafs em um contexto politico conflituoso, totalmente desfavoravel aos grupos sociais
contrarios a sua ideologia politica. Grupos pobres, negros, homossexuais, transsexuais, mulheres,
indigenas, dentre outros, sofreram fortes represalias por meio dos mecanismos de poder e também
por aqueles que concordavam com tal desmantelo.

As mulheres compunham também os sujeitos que se encontravam no alvo desse governo, elas
experimentaram e vivenciaram as agoes de desvaloriza¢do, de discriminacao, de violéncia e de
preconceito. Aquelas que passavam por algum tipo de sofrimento mental, tiveram que enfrentar
também as inseguranc¢as de uma politica sob ataques constantes do governo, o que contribuiu para
suas instabilidades enquanto sujeitos dentro da condi¢ao de adoecimento mental no contexto social
posto, sentimentos esses que foram possiveis identificar nas narrativas das mulheres dessa pesquisa.
Ao trazer relatos imbuidos de subjetividade, incerteza e questionamentos acerca de sua existéncia no
mundo, elas revelam uma busca constante de si, da compreensio do seu eu como sujeito pertencente
a uma sociedade, capaz de realizar suas proprias escolhas, decidir sobre sua propria vida. Pode-se dizer
que essas interpelacSes sao efeitos de forcas de poderes que fazem parte de um processo histérico de
sujei¢ao sobre o sexo feminino, os quais continuam atuando em contextos diversos. No caso dessas
mulheres com sofrimento mental, suas condi¢oes de saude provocam maiores efeitos de subjetivacao
do seu eu na sociedade. Isso se da pelo fato de que a loucura sempre esteve definida e delimitada pelos
mecanismos de tecnologias de poder que atravessam o tempo e se mostram vivas em suas agdes por
meio de diversas formas de atuacao, conforme identificamos nas analises discursivas das mulheres; a
atuacao de uma biopolitica agindo dentro e fora das politicas publicas sociais.

Nesse sentido, podemos concluir que essas mulheres ainda sofrem os efeitos de uma sujei¢ao

e subjugacao feminina construida socialmente a partir das relacdes desiguais, dos contextos

57
ARTIGO

NSSI-9

8965-419¢




Das Amazonias

desfavoraveis de vivéncias (politicas, governamentais, sociais, economicas e pessoais) e das violagoes
de direitos e violéncias diversas. E, que apesar das suas condi¢des de saude mental e todos os desafios
e enfrentamentos, essas mulheres lutam em recuperar um lugar no mundo, empenhando-se em

libertarem-se das medicagoes, em cuidarem de suas casas e em assumirem suas proprias vidas.
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CONSIDERACOES SOBRE A(S)
TENTATIVA(S) DE DESMONTE DA EDUCACAO
ESPECIAL NA PERSPECTIVA DA EDUCACAO
INCLUSIVA (2016-2022)

Alysson Vinicins Pacifico Barbosa'

RESUMO

O presente artigo tem como objetivo apresentar algumas reflexdes sobre a “Nova Politica Nacional de Educag¢ao
Especial: Equitativa, Inclusiva e com Aprendizado ao Longo da Vida (2020)”, instituida por meio do Decreto
n°. 10.502, de 30 de setembro de 2020. Fez-se uso de autores como Azevedo (2001), Bonafont (2004), Correia
e Baptista (2018), Hofling (2001), Nascimento (2015), Martins (2010), Silva (2010), Souza e Pletsch (2017), bem
como de politicas educacionais ¢ documentos legais, tais como, Constituicdo Federal de 1988 (Brasil, 1988);
LDBEN — Lei n° 9.394/96 (Brasil, 1996); Decreto n° 7.611 (Brasil, 2011); Politica Nacional de Educagio
Especial na Perspectiva da Educacio Inclusiva (Brasil, 2008) e a Politica Nacional de Educagiao Especial:
Equitativa, Inclusiva e com Aprendizado ao Longo da Vida (Brasil, 2020). Para tanto, encontra-se
estruturalmente dividido da seguinte forma: “A Construcio: Politicas Publicas, Sociais, Educacionais e a Politica
Nacional de Educa¢io Especial na Perspectiva da Educacio Inclusiva (2008)” e “A Derrocada: o Decreto n°
10.502/2020 e a Nova Politica Nacional de Educa¢iao Especial: Equitativa, Inclusiva e com Aprendizado ao
Longo da Vida” (2020). Desta forma, conclui-se que desde a chegada de Michel Temer a Presidéncia da
Republica em 2016, ocorreram tentativas de desmonte das politicas piblicas sociais e educacionais, agravando-
se ainda mais com o projeto reacionirio de governo comandado pelo ex-presidente Jair Messias Bolsonaro
(2019-2022). A revogacio do Decreto n° 10.502/2020 veio com o Decreto n® 11.370, de 1° de janeiro de 2023,
que leva a assinatura do presidente Luiz Inacio Lula da Silva.

PALLAVRAS-CHAYVE: Desmonte. Politicas Puablicas. Educa¢io Especial Inclusiva. Decreto n® 10.502.

ONSIDERATIONS ON THE ATTEMPT(S) TO DISMANTLE SPECIAL EDUCATION
FROM THE PERSPECTIVE OF INCLUSIVE EDUCATION (2016-2022)

ABSTRACT

This article aims to present some reflections on the "New National Policy for Special Education: Equitable,
Inclusive and with Lifelong Learning (2020)", instituted by Dectee No. 10.502, of September 30, 2020. It was
referenced authors such as Azevedo (2001), Bonafont (2004), Correia and Baptista (2018), Hofling (2001),
Nascimento (2015), Martins (2010), Silva (2010), Souza and Pletsch (2017), as well as educational policies and
legal documents, such as the 1988 Federal Constitution (Brazil, 1988); LDBEN - Law No. 9. 394/96 (Brazil,
1996); Decree No. 7.611 (Brazil, 2011); National Policy for Special Education from the Perspective of Inclusive
Education (Brazil, 2008) and the National Policy for Special Education: Equitable, Inclusive and with Lifelong
Learning (Brazil, 2020). To this end, it is structurally divided as follows: "The Construction: Public, Social and
Educational Policies and the National Policy for Special Education from the Perspective of Inclusive Education
(2008)" and "The Breakdown: Dectee No. 10.502/2020 and the New National Policy for Special Education:
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Equitable, Inclusive and with Lifelong Learning (2020). In this way, it can be concluded that since the arrival of
Michel Temer to the Presidency of the Republic in 2016, there have been attempts to dismantle public social
and educational policies, worsening even more with the reactionary government project led by former President

Jair Messias Bolsonaro (2019-2022). The repeal of Decree No. 10.502/2020 came with Dectree No. 11.370, of
January 1, 2023, signed by President Luiz Inacio Lula da Silva.

KEYWORDS: Dismantling. Public Policies. Inclusive Special Education. Decree No. 10.502.

1. INTRODUCAO

Educacio Especial é uma modalidade de ensino de educagio escolar, oferecida
preferencialmente na rede regular de ensino para os alunos com deficiéncia, transtornos globais do
desenvolvimento — TGD, altas habilidades e superdotagio — AH/SP (Brasil, 2008). Apesar da
abrangéncia aos alunos com deficiéncia, TGD e AH/SP, devido a realidade histérica de privacao da
participacao destes sujeitos na rede regular de ensino, ainda permanecem de fora alguns grupos, a
exemplo daqueles identificados com Transtornos de Aprendizagem, tais como estudantes com
Transtornos do Déficit de Atencdo e Hiperatividade — TDAH e Transtornos Especificos de
Aprendizagem — TEAp, dislexia, disgrafia, discalculia, disortografia, entre outros, que apesar de terem
direito a plena participac¢ao, a aprendizagem e ao desenvolvimento de suas potencialidades, nio fazem
parte do publico-alvo da Educaciao Especial.

De acordo com o Decreto n° 7.611/2011 (Brasil, 2011), “a Educacio Especial deve garantir
os servigos de apoio especializado voltado a eliminar as barreiras que possam obstruir o processo de
escolarizacao” dos estudantes publico-alvo do Atendimento Educacional Especializado - AEE,
dispondo de salas de recursos multifuncionais; sala de enriquecimento curricular; atendimento em
ambiente hospitalar; atendimento domiciliar; professor auxiliar; professor intérprete e profissional de
apolo.

No documento “Politica Nacional de Educa¢io Especial na Perspectiva da Educacio
Inclusiva” — PNEEPEI (Brasil, 2008), percebe-se que o movimento mundial de inclusao é muito mais
abrangente do que aparenta, constituindo-se como “uma agao politica, cultural, social e pedagdgica,
desencadeada em defesa do direito de todos os alunos estarem juntos, aprendendo e participando, sem
nenhum tipo de discriminacao” (Brasil, 2008, p. 5). Além disso, tal documento esta fundamentado na
concepgao de direitos humanos, conjugando como valores indissociaveis a igualdade e a diferenca, e

criando alternativas para superar as dificuldades enfrentadas nos sistemas de ensino.
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A luta pela universalizagdo da educagdo para as pessoas com deficiéncia obteve avangos
significativos a partir da década de 1990 (Brasil, 2008). Isso torna-se notério quando observamos os
avangos na legislagdo em ambito nacional, como a Lei de Diretrizes e Bases da Educagao Nacional —
LDBEN n° 9.394/1996 (Brasil, 1996); a Lei n° 10.436/2002 (Brasil, 2002); o Decteto n°® 5.626/2005
(Brasil, 2005); a Portaria Normativa n° 13/2007 (Brasil, 2007); a Politica Nacional de Educacio
Especial na Perspectiva da Educacio Inclusiva (Brasil, 2008); a Resolu¢io n® 4/2009 (Brasil, 2009); o
Manual de Orientacao: Programa de Implantagiao de Sala de Recursos Multifuncionais (Brasil, 2010);
o Decreto n° 7.611/2011 (Brasil, 2011); a Lei n° 12.764/2012 (Brasil, 2012); o Plano Nacional de
Educacao — PNE (Brasil, 2014); e em ambito local com a Instru¢ao Normativa n® 001, de 30 de janeiro
de 2018 (Acre, 2018).

Estes progressos refletem uma luta por direitos ndo apenas na modalidade da Educagao
Especial, mas se inserem no contexto macropolitico de busca por liberdade civil.

Acerca do contexto macropolitico dessas politicas mencionadas acima, podemos destacar
outro documento de relevancia, a “Declaragao de Salamanca: Sobre Principios, Politicas e Praticas na
Area das Necessidades Educativas Especiais” (Unesco, 1994), que afirma o compromisso de uma
Educagiao para Todos, “reconhecendo a necessidade e urgéncia do providenciamento de educagao
para criangas, jovens e adultos com necessidades educacionais especiais dentro do sistema regular de
ensino” (Unesco, 1994, p. 1). Tal documento estabelece as linhas de a¢oes norteadoras das diretrizes
politicas, que a partir de entdo passam a compartilhar de uma mesma visio de educacio inclusiva, na
qual “as escolas deveriam acomodar todas as criangas, independentemente de suas condig¢des fisicas,
intelectuais, sociais, emocionais, linguisticas ou outras” (Unesco, 1994, p. 3).

Indo na contramio de todas essas politicas publicas voltadas a garantia do direito de
participacao dos estudantes publico-alvo da Educagao Especial na rede regular de ensino, no ano de
2020 foi publicada a “Nova Politica Nacional de Educa¢ao Especial: Equitativa, Inclusiva e com
Aprendizado ao Longo da Vida” (Brasil, 2020).

Instituida pelo Decreto n® 10.502, de 30 de setembro de 2020, a “Nowva Politica” foi duramente
criticada por movimentos e instituigdes relacionados a Educagao Especial Brasileira. Uma das
principais criticas reside no possivel estimulo da mencionada politica a estudantes com deficiéncia,
transtornos globais do desenvolvimento e altas habilidade e/ou superdotacio — o publico-alvo da
Educagiao Especial —, a frequentarem classes e instituicdes especializadas, algo que representa um

retrocesso para os direitos dessas pessoas, na medida em que desconsidera todos os documentos legais
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que preveem a Educagido Especial em uma perspectiva inclusiva, a titulo de exemplo, a Constitui¢ao
Federal (Brasil, 1988); a Lei de Diretrizes e Bases da Educa¢io Nacional - LDBEN n° 9.394/96 (Brasil,
1996); a Convencio Internacional sobre os Direitos das Pessoas com Deficiéncia (Brasil, 2007); a
Politica de Educacao Especial na Perspectiva da Educagao Inclusiva (Brasil, 2008) e a Lei Brasileira de
Inclusao (Brasil, 2015).

O presente artigo tem como objetivo apresentar algumas reflexdes sobre a Nova Politica
Nacional de Educagao Especial: Equitativa, Inclusiva e com Aprendizado ao Longo da Vida (2020).
Para tanto, encontra-se estruturalmente dividido da seguinte forma: “.A Construcio: Politicas Piiblicas,
Sociais, Edncacionais e a Politica Nacional de Educacao Especial na Perspectiva da Educacao Inclusiva”, discutindo
o que sao politicas publicas e politicas educacionais, evidenciando as conquistas para a politica de
Educac¢ao Especial no Brasil a luz da Politica de 2008. E “A Derrocada: o Decreto n° 10.502/2020 ¢ a
Nova Politica Nacional de Educacao Especial: Equitativa, Inclusiva e com Aprendizado ao Iongo da V'ida”, onde
apresento uma série de eventos que compreendo como a derrocada da politica de Educagao Especial
na Perspectiva Inclusiva. E, por fim, nas “Consideragies Finazs”, constato que desde a chegada de Michel
Temer a Presidéncia da Republica em 20106, ocorreram tentativas de desmonte das politicas publicas
sociais e educacionais, dentre elas, a Politica Nacional de Educagdo Especial na Perspectiva da
Educacao Inclusiva (2008) e, em um quadro ainda piot, tivemos no Brasil um projeto reacionario de
governo comandado pelo ex-presidente Jair Messias Bolsonaro (2019-2022), que teve entre seus
principais objetivos a continuagao do desmonte da educagdo basica publica, representando um

retrocesso a todas as conquistas obtidas nas dltimas décadas.

2. A CONSTRUGAO: POLITICAS PUBLICAS, SOCIAIS E EDUCACIONAIS E A
POLITICA NACIONAL DE EDUCACAO ESPECIAL NA PERSPECTIVA DA
EDUCACAO INCLUSIVA

De acordo com Héfling (2001), o Estado ¢é entendido como sendo o conjunto de institui¢oes
permanentes — tribunais, 6rgaos legislativos e exército — que tém como caracteristica principal nao
compor um bloco monolitico e que possibilite a agdo do governo. Ja o Governo seria entendido como
o conjunto de programas e/ou projetos de determinado grupo social — politicos, técnicos e organismos
civis — para a sociedade de forma geral, de acordo com sua orienta¢ao politico ideoldgica.

Para alguns autores (Azevedo, 2001; Bonafont, 2004), ocorre uma divergéncia na compreensio
acerca das politicas pablicas como sendo a materializacao da intervencao do governo ou do Estado.
Para Bonafont (2004), as politicas publicas tratam-se de um conjunto de a¢oes mediadas por um
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governo tendo em vista a resolugdo de um problema de conflito social. Ja para Azevedo (2001), as
politicas publicas sdo caracteristicas da interven¢ao do Estado.

Deve-se levar em consideraciao que o governo ocupa a posi¢ao de Estado em um determinado
momento e, portanto, implementa determinadas politicas publicas, dentre elas, as politicas
educacionais, de acordo com sua concepgiao de governo e também de ideologia. Desta forma, “é
inegavel a interveng¢ao do Estado nos processos decisérios das sociedades do mundo todo. Através do
uso de politicas publicas, os governos influenciam e, muitas vezes, procuram direcionar o
comportamento das pessoas” (Silva, 2010, p. 7).

As politicas publicas sao construidas mediante demandas sociais histéricas que se
institucionalizaram e, posteriormente, foram reconhecidas como direitos (Martins, 2010) e, dentre as
politicas publicas, temos a politica educacional, que segundo o proprio autor, pode ser entendida como
uma politica publica social com o objetivo de reducdo das desigualdades sociais.

Desde as décadas iniciais do século XX, a educagao passa a ser reconhecida como uma questio
de carater nacional (Martins, 2010), sendo um alvo de disputa entre diferentes setores da sociedade.
No campo da Educacio Especial nao seria diferente, “no Brasil, as politicas de educagao inclusiva
foram e vém sendo assumidas alinhadas com a histéria, a politica, a economia e as disputas de
diferentes forcas que compdem a arena de luta politica dos direitos da pessoa com deficiéncia” (Souza;
Pletsch, 2017, p. 832).

Segundo os autores (Souza; Pletsch, 2017), fica evidente que as disputas em torno do lécus de
escolatizacio dos alunos com deficiéncia, bem como as disputas internas do/no governo, nunca

cessaram.

Também nio podemos deixar de sinalizar que outro aspecto importante que sinaliza
as disputas historicas entre o lugar de escolarizac¢do do publico-alvo da Educa¢ao
Especial se refere a meta 4 do Plano Nacional de Educacio, recentemente aprovado.
Durante a discussao em féruns e audiéncias puiblicas, evidenciou-se que, de um lado,
estavam aqueles que defendiam a proposta da Educacdo Inclusiva com o suporte
especializado no contra turno no atendimento educacional especializado como unica
possibilidade de suporte, e, do outro, estavam os defensores de uma politica
educacional que reconhecia diferentes espagos e suportes para a escolarizagdo desse
alunado, sobretudo em casos em que nio seria possivel realizar a inser¢do na classe
comum, inclusive defendendo a coexisténcia das escolas especiais filantropico-
privadas. A partir dessa disputa, o documento final aprovou que a educacio da
populagido com deficiéncias, transtornos globais do desenvolvimento e altas
habilidades/superdotacio deverd continuar ocorrendo “preferencialmente” em
escolas regulares, dando margem aos espacos segregados, como dispde a
Constituicao de 1988 (Souza; Pletsch, 2017, p. 845).
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A chamada “Constituicio Cidada” estabelece, em seu artigo n® 205, a educagio como direito
de todos e dever do Estado. Além disso afirma no artigo n® 2006, Inciso I e IX, que a “igualdade de
condigdes para o acesso e permanéncia na escola” e a “garantia do direito a educag¢ao e a aprendizagem
a0 longo da vida” constituem-se como principios do ensino (Brasil, 1988).

Nesta perspectiva marcada pela igualdade de condi¢oes, como consta no artigo n° 208, Inciso
III, é dever do Estado a garantia de “atendimento educacional especializado aos portadores de
deficiéncia, preferencialmente na rede regular de ensino” e “o nao-oferecimento do ensino obrigatério
pelo Poder Publico, ou sua oferta irregular, importa responsabilidade da autoridade competente”
(Brasil, 1988).

A partir de entdo, o poder publico passa a fomentar agdes e propostas de programas tendo em
vista a efetivagdo da educagao escolar obrigatéria na rede regular de ensino para alunos puiblico-alvo
da Educacao Especial.

A Lei de Diretrizes e Bases da Educa¢ao Nacional - LDBEN N° 9.394/96 (Brasil, 1996) define
a Educaciao Especial como sendo a modalidade de educacio escolar oferecida preferencialmente na
rede regular de ensino, para educandos com deficiéncia, transtornos globais do desenvolvimento e
altas habilidades ou superdotagio.

De acordo com o Decreto n® 7.611/2011 (Brasil, 2011), “a educacio especial deve garantir os
servicos de apoio especializado voltado a eliminar as barreiras que possam obstruir o processo de
escolarizacao” dos estudantes publico-alvo, dispondo de salas de recursos multifuncionais; sala de
enriquecimento curricular; atendimento em ambiente hospitalar; atendimento domiciliar; professor
auxiliar; professor intérprete e profissional de apoio.

Dentre estes servicos listados acima, encontra-se o Atendimento Educacional Especializado —
AEE. Este atendimento deve estar presente em todas as etapas da educac¢ao basica, ensino superior e
nas modalidades de educacio e tem por objetivo a complementacio e/ou suplementacio da formaciao

dos alunos visando a autonomia e a independéncia dentro e fora da escola (Brasil, 2008).

No entanto, a educagio especial ao longo do seu desenvolvimento passou por
diferentes estigios, desde a organizacdo de escolas especiais separadas das escolas
regulares, cujo modelo recebeu varias criticas por manter a segregacdo dos alunos
com deficiéncia, pois levava a um sistema escolar paralelo que ndo favorecia a
inser¢ao social desses educandos. Em outro momento, vigorava o modelo de
integraco, ao inserir os alunos com deficiéncia em escolas regulares, o qual mostrou-
se limitado, pois nao existiram mudangas significativas na organizacdo das escolas
para atender essa nova demanda. Em anos recentes, surge a defesa da educa¢io
especial na perspectiva da educacio inclusiva (Nascimento, 2015, p. 2060).
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Conforme a cita¢ao acima, podemos perceber que a educagao especial no Brasil estd imersa em
um intenso e duradouro embate, onde ora a modalidade é vista como um sistema paralelo e ora como
parte do sistema regular, variando entre a integracao e a inclusio dos alunos com deficiéncia.

Dentre as politicas publicas voltadas para a Educac¢ao Inclusiva temos a “Politica Nacional de
Educacao Especial na Perspectiva da Educagio Inclusiva”, documento apresentado em 2008 pelo
governo federal, por intermédio do Ministério da Educa¢do, que pressupde “uma agdo politica,
cultural, social e pedagogica, desencadeada em defesa do direito de todos os alunos estarem juntos,
aprendendo e participando, sem nenhum tipo de discriminagao” (Brasil, 2008, p. 5). A Politica
Nacional de Educa¢ao Especial na Perspectiva da Educagao Inclusiva — PNEEPEI (Brasil, 2008), ¢
uma defesa dos direitos humanos, na medida em que proporciona o aprendizado e a interagao de
todos, sem nenhum tipo de discriminagao.

Juntamente com a PNEEPEI (Brasil, 2008), varios programas e agoes foram apresentados no
intuito de aperfeicoar a politica, tais como, a Portaria Normativa n° 13, de 24 de abril de 2007, que
dispoe sobre a criagao do Programa de Implantacao de Salas de Recursos Multifuncionais; o Programa
Escola Acessivel, que destina recursos financeiros as escolas publicas da educagao basica com
matriculas de alunos publico-alvo da educacdo especial em classes comuns do ensino regular; e o
Programa de Formacao Continuada de Professores na Educagao Especial, que oferece cursos de nivel

de aperfeicoamento e especializagao.

Os Programas Governamentais criados pelo Estado brasileiro para materializar as
intencOes expressas pela referida Politica podem ser distribuidos [...| em trés eixos:
formagdo continuada dos profissionais da educagdo — Programa Educac¢io
Inclusiva: Direito a Diversidade (BRASIL, 2005), planejado para chegar a todas as
regides do pafs, ndo obstante as limita¢oes e dificuldades préprias de um sistema
educacional de dimensGes continentais; apoio especializado aos alunos com
deficiéncia inseridos no ensino comum por meio do servigo de atendimento
educacional especializado (AEE) e provimento de espagos e recursos especificos
com a implementacio do Programa Sala de Recursos Multifuncionais na prépria
escola em que o aluno estd matriculado; e, por fim, provimento de acessibilidade
nas escolas, tanto nos prédios e mobilidrios, como no acesso a comunicagido e
informagdo, por meio do Programa Escola Acessivel e no transporte por meio do
Programa Transporte Escolar Acessivel (Correia; Baptista, 2018, p. 725; grifo
original).

Sendo assim, podemos afirmar que o processo de democratizagao do acesso a educagao publica
brasileira foi intensificado com a promulgacao da Constitui¢ao Federal de 1988 e que, a partir dos anos

de 1990, foi reafirmado com a Lei de Diretrizes e Bases da Educac¢io Nacional - LDBEN N° 9.394/96

(Brasil, 1996) e, “no caso especifico das pessoas com deficiéncia, se materializa por meio de diretrizes
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e de investimentos publicos definidos a partir da Politica Nacional de Educagao Especial na
Perspectiva da Educacdo Inclusiva (Brasil, 2008)” (Correia; Baptista, 2018, p. 717).

Desta forma podemos notar as mudangas na concepcao acerca da Educacao Especial antes
entendida como uma modalidade a parte do ensino regular/comum e percebemos também que o
governo federal brasileiro vinha apontando para um discurso de inclusdo e para a consolidagdo de uma

politica de educagao inclusiva no Brasil.

3. ADERROCADA: O DECRETO 10.502/2020 E ANOVA POLITICA NACIONAL DE
EDUCACAO ESPECIAL: EQUITATIVA, INCLUSIVA E COM APRENDIZADO
AO LONGO DA VIDA

detro-ca-da
st
1 Acio ou efeito de derrocar.

2 A¢io de fazer ruir ou de ruir; derrocamento, desabamento,
desmoronamento, destruicao.

3 MIL Perda de batalha, guerra etc.; derrota, desbaratamento: “[...] ndo
creio nem que o teu decantado heroismo seja suficiente para salvar-nos de uma

derrocada” (JU).

4 FIG Faléncia abrupta; colapso, desintegracdo: A derrocada do sistema
autoritario era inevitavel naqueles tempos de liberdade. (Michaelis, 2021).

Esta secdo tem como objetivo apresentar uma série de eventos que compreendo como “A
Derrocada” da Politica de Educa¢ao Especial na Perspectiva da Educagdo Inclusiva. Derrocada no
sentindo de alteracao brusca que provoca decadéncia, ruina, colapso e/ou destruicao completa/parcial
de alguma coisa.

As investidas para a desarticulagio da Politica Nacional de Educa¢ao Especial na Perspectiva
da Educacao Inclusiva — PNEEPEI (Brasil, 2008) tiveram inicio ja no ano de 2016, com o governo de
Michel Temer, por intermédio da extinta Secretaria de Educagao Continuada, Alfabetizacao,
Diversidade e Inclusao — SECADI, que buscava uma proposta de reforma da politica de Educagao
Especial. Entretanto, em decorréncia da reacio imediata da sociedade civil, movimentos e demais

entidades, o Ministério da Educacio — MEC voltou atras na decisio.

No desmonte anunciado das politicas sociais voltadas aos setores populares,
antecipa-se a drstica reducio de recursos voltados ao Sistema Unico de Saide (SUS)
e a Educacdo, e a ampliacdo das desvinculacOes de receitas para 30%, passando a
alcangar estados, municipios e o Distrito Federal, com graves consequéncias para
saude e a escolarizacdo da populacio brasileira, excluida do direito democratico de
acesso a educacdo, e provaveis retrocessos para a valorizacdo dos profissionais, em
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processo de construciao. Mais graves sao as medidas contidas na Proposta de Emenda
a Constituicio (PEC) apresentada por Temer com o propésito de reduzir os gastos
sociais durante os préximos 20 anos. A limitagio de gastos impedira o cumprimento
das metas estabelecidas no Plano Nacional de Educacio (PNE), entre elas e,
sobretudo, a efetivacdo da educacio obrigatéria para todos os jovens entre 4 e 17
anos, o estabelecimento do CAQ/CAQI (Custo aluno qualidade/Custo aluno
qualidade inicial) e a valorizagdo do magistério da educacio bésica como politica
obrigatéria em todo o territorio nacional. Caso aprovada e implementada essa PEC,
veremos retroceder o acesso as escolas e universidades publicas, como
correspondente incrementando de sua privatizacao (Editores da Revista Educagio &

Sociedade, p. 329-334, 20106).

O quadro institucional se agrava com o projeto reacionario de governo comandado pelo ex-
presidente Jair Messias Bolsonaro (2019-2022), que teve entre seus principais objetivos a continuagao
do desmonte da educagiao basica publica, representando um retrocesso a todas as conquistas obtidas
nas ultimas décadas.

O Decreto n° 10.502 de 30 de setembro de 2020, que institui a Politica Nacional de Educacio
Especial: Equitativa, Inclusiva e com Aprendizado ao Longo da Vida (2020), foi inaugurado de forma
contraria a PNEEPEI (Brasil, 2008), esta ultima por sua vez teve a participagdo e a contribuicdo —
desde o processo de constru¢ao — de pesquisadores da area, educadores, pessoas com deficiéncia,
familiares, movimentos e entidades em prol da inclusao.

O governo federal, em meio a uma das maiores crises de nosso tempo, onde o mundo estava
assolado pela pandemia de Covid-19, sem consultas e sem debate com os principais responsaveis pela
politica de Educac¢ao Especial —a exemplo dos proprios trabalhadores da educagao —, publicou a nova
politica, que buscava retomar um modelo excludente, onde o foco até entao de inclusio foi direcionado
para a segregacao.

A nova politica buscava ampliar o atendimento educacional mediante escolas e classes
especializadas para alunos com deficiéncia, de modo que nao houvesse convivéncia e interagio com
os alunos da rede regular de ensino, contrariando e divergindo de documentos baseados na Educacio
Inclusiva, como por exemplo, a Constitui¢ao Federal de 1988, a Lei de Diretrizes e Bases da Educacao
Nacional de 1996 e com documentos da Convencio dos Direitos das Pessoas com Deficiéncia
(Decreto Legislativo n® 186/2008; Decreto n°® 6.949/2009 e a Declaracio Universal dos Direitos
Humanos), que possuem carater de emenda constitucional.

Outro ponto a ser levado em consideracdo na nova politica é o peso dado a decisao/escolha
da familia em aderi-la ou ndo, um possivel cenario cadtico de omissao, onde as escolas regulares

deixariam de se responsabilizar pelo Atendimento Educacional Especializado para os alunos publico-
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alvo da Educac¢ao Especial, tendo a familia que escolher entre a garantia de participa¢do social ¢ a
segregacao. Algo que remete aos anos 1960, a exemplo do art. 2° da LDB n° 4.024/1961, onde diz que
“a educagdo ¢ direito de todos, mas cabe a familia ‘escolher o género de educacdo que deve dar a seus
filhos”” (Brasil, 1961).

Em decorréncia de sua inconstitucionalidade, o entio Ministro do Supremo Tribunal Federal
— STF, José Antonio Dias Toffoli, suspendeu no dia 01 de dezembro de 2020, o Decreto n® 10.502,
que estabelecia novas regras para a politica de Educa¢ao Especial no Brasil. De acordo com o ministro,
o decreto fragilizaria o imperativo da inclusio para alunos com deficiéncia, transtornos globais do
desenvolvimento e altas habilidades ou superdotagao na rede regular de ensino.

A revogacio do Decreto n° 10.502, de 30 de setembro de 2020, que institufa a Politica Nacional
de Educacio Especial: Equitativa, Inclusiva e com Aprendizado ao Longo da Vida, veio, enfim, com
o Decreto n° 11.370, de 1° de janeiro de 2023, que leva a assinatura do presidente Luiz Inacio Lula da

Silva, do ministro da Educacao Camilo Santana e do Ministro dos Direitos Humanos, Silvio Luiz de

Almeida.

4. CONSIDERACOES FINAIS

As mudangas pelas quais o Brasil passou nos ultimos anos, que culminaram no golpe politico-
juridico-midiatico de 2016, representaram uma “inflexdo na politica brasileira” (Freitas, 2018), o que
acabou por deixar de lado o desenvolvimentismo, cedendo lugar a retomada do liberalismo econémico,
sobretudo, em sua nova roupagem — o neoliberalismo — na politica brasileira.

Desde entdo, com a chegada de Michel Temer a Presidéncia da Republica em 2016, ocorreram
tentativas explicitas de desmonte de politicas publicas sociais e educacionais, dentre elas, a Politica
Nacional de Educagao Especial na Perspectiva da Educagao Inclusiva (2008). Agravando a situagao,
chega ao poder no Brasil um projeto reacionario comandado por Jair Messias Bolsonaro, que tem entre
seus principais objetivos o desmonte da Educagao Basica e do Ensino Superior, representando um
retrocesso a todas as conquistas obtidas nas dltimas décadas.

Como podemos evidenciar ao longo do texto, o Dectreto n° 10.502/2020 é inconstitucional,
na medida em que o Brasil, como signatario da Convencao sobre os Direitos das Pessoas com
Deficiéncia, prevé um sistema educacional inclusivo e, mais importante, o adota como emenda

constitucional.
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O estudo “Os beneficios da Educagao Inclusiva para estudantes com e sem deficiéncia”, do
Instituto Alana e da ABT Associates, de 2016, encontrou consistentes evidéncias de que
“configuracoes inclusivas de ensino — em que as criangas com deficiéncia sao escolarizadas ao lado
de seus colegas sem deficiéncia — podem conferir beneficios substanciais” (ALANA; ABT
ASSOCIATES, 2016), para o desenvolvimento cognitivo e social da crianca e do adolescente, a curto
e longo prazo, além de terem opinides menos preconceituosas e de serem mais receptivas as diferencas.

A revogacao do Decreto n° 10.502, de 30 de setembro de 2020, que institufa a Politica Nacional
de Educac¢ao Especial: Equitativa, Inclusiva e com Aprendizado ao Longo da Vida, ocorreu mediante
o Decreto n° 11.370, de 1° de janeiro de 2023, que leva a assinatura do presidente Luiz Inacio Lula da
Silva, do ministro da Educacio Camilo Santana e do Ministro dos Direitos Humanos, Silvio Luiz de
Almeida. Concluimos reiterando a posi¢ao em defesa de uma educagao publica, gratuita, universal e

referendada pelos principios dos Direitos Humanos.
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RESUMO

O objetivo do artigo ¢é explorar a interacdo entre a pandemia e as manifestagdes culturais, utilizando uma
abordagem qualitativa de dados bibliograficos. O aporte analitico se assenta nos pressupostos metodolégicos
de Marc Bloch (2001) para fundamentar a analise bibliografica sobre as manifesta¢des culturais, e o impacto
pandémico do Covid-19. A globaliza¢io ¢ discutida como um fator que intensifica o mercado de informacdes
e tem um grande impacto nas identidades culturais. Bauman (2007) reflete sobre a sociedade contemporanea e
suas caracteristicas fluidas e efémeras, influenciando as manifestacSes culturais. O tema da intolerancia
religiosa (Nogueira, 2020) também ¢ abordado no contexto da pandémico, destacando as modificacSes nas
formas de manifestagdo ao longo da histéria. A pesquisa analisa as manifestagdes culturais como uma forma
de resisténcia (Bhabha, 2007), onde mesmo com o impacto direto da pandemia buscou-se alternativas de
continuar com suas festividades, ¢ como esses elementos interculturais (Candau, 2016) englobam a identidade
de um povo, além de quebrar fronteiras simbdlicas impostas pelo nio aceitar o "outro".
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MANIFESTACIONES CULTURALES: EL IMPACTO PANDEMICO EN LA SOCIEDAD

RESUMEN

El objetivo del articulo es explorar la interaccién entre la pandemia y las manifestaciones culturales, utilizando
un enfoque cualitativo de los datos bibliograficos. El marco analitico se basa en suposiciones metodoldgicas
de Marc Bloch (2001) para apoyar el andlisis bibliografico de las manifestaciones culturales y el impacto pan-
démico de Covid-19. La globalizacién se analiza como un factor que intensifica el mercado de la informacién
y tiene un gran impacto en las identidades culturales. Bauman (2007) reflexiona sobre la sociedad contempo-
ranea y sus caracteristicas fluidas y efimeras, que influyen en las manifestaciones culturales. El tema de la into-
lerancia religiosa (Nogueira, 2020) también se aborda en el contexto de la pandemia, destacando los cambios
en las formas de manifestacién a lo largo de la historia. La investigacion analiza las manifestaciones culturales
como una forma de resistencia (Bhabha, 2007), donde atn con el impacto directo de la pandemia, se buscaron
alternativas para continuar con sus festividades, y coémo estos elementos interculturales (Candau, 2016) abar-
can la identidad de un pueblo, ademas de romper fronteras simbdlicas impuestas por no aceptar al "otro".
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Das Amazonias

1. INTRODUCAO

Culturais, implicando  pensar a cultura como  estratégia de
Sobrevivéncia ¢ tanto transnacional como tradutiria. (Bhabba,

2007)

Em contexto, a pesquisa aborda as manifestagdes culturais com o impacto da pandemia na
sociedade, dito isto, Bhabha (2007) coloca em destaque a importancia da cultura como uma estratégia
de sobrevivéncia transnacional e tradutdria, onde esta diretamente ligada as manifestagoes culturais.
Neste viés, a pandemia que foi uma crise de saude e humanitiria em todo o mundo atingiu a
sociedade em varios aspectos. Com isso, Homi Bhabha (2007) coloca em questio o reconhecimento
da cultura como um ato de ferramenta fundamental para continuidade, em especial nos momentos
de adversidade como foi o periodo pandémico, onde as manifestacGes culturais assumem novas
ressignifica¢oes e adversidades.

A essencialidade que as manifestagdes culturais tém para com a sociedade é de suma
importancia pela compreensao de interculturalidade, onde permeia aspectos distintos de uns e
outros. Sendo assim, a historia representa as expressoes artisticas e criativas de um povo, carregando
consigo valores, tradi¢Oes, identidades e historias, e essas tais manifestagdes podem assumir formas
diferentes como, artes visuais, musica, teatro, danga, a parte escrita académica, entre outras.

As manifestagdes culturais sdo complexas, pois, em nossa sociedade podemos analisar
interculturalidades em nossa regiao. De acordo, com Candau (20106) a interculturalidade se apresenta
como posicionamento favoravel em relagio ao multiculturalismo assimilacionista, onde a
interculturalidade implica em aceitar inter-relagdes entre diferentes grupos culturais; a permanente
renovagao de culturas; o processo de hibridizacao das culturas; e a vinculagao entre questoes de
diferenca e de desigualdade, posto isso, a um papel crucial para isso é a constancia de se fazer arte e
preservar em prol para contribuicdo e transmissao de saberes, memorias e tradigdes, onde o coletivo
atravessa geracoes. Logo, ha uma responsabilidade e um processo de confiabilidade por manter a
ancestralidade das raizes culturais vivas, promovendo um senso de pertencimento a cada ato de
existéncia cultural.

Dessa maneira, em outros termos, o processo da interculturalidade tem o reconhecimento da
diversidade cultural como um corpo ativo em busca de saberes, onde as manifestagdes culturais junto

a interculturalidade envolve a valorizacao do espaco do outro para abertura de expressoes culturais
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distintas, ou seja, tende-se a identificar e considerar as experiéncias culturais e fundamentos de cada
grupo, sem julgamentos ou tentativas de impor uma suposta cultura dominante como supetior ou
mais importante.

O periodo da pandemia causou um impacto significativo nas manifestagdes culturais. Posto
isso, as restricoes de distanciamento social afetaram a forma como as pessoas interagem entre si e
suas expressoes culturais e seus movimentos, pois é uma das consequéncias de todas essas restricoes
com cancelamento ou adiantamento nos eventos culturais. Por conseguinte, isso resultou em perdas
devastadoras, e acabou afetando a sustentabilidade econdémica do setor e a subsisténcia de muitos
profissionais da cultura.

Portanto, o presente artigo visa elucidar e pesquisar as manifestagoes culturais e seu impacto
na sociedade durante a pandemia de Covid-19, como as expressdes da identidade coletiva de um
determinado grupo e no discernimento de como a pandemia afetou essas formas de expressao. Deste
modo, os meios pelos quais uma comunidade expressa sua cultura de forma auténtica, com a
finalidade de entender o impacto da pandemia nessas manifestagbes permite uma melhor
compreensio de como a crise afetou as identidades coletivas culturais. Assim, esses delineamentos de
manifestagoes culturais onde muitas das vezes envolvem encontros presenciais e eventos coletivos,
foram de modo direto afetados pelas medidas de distanciamento social e restri¢oes.

As medidas das restricoes de distanciamento social foram implementadas para conter a
propagacio do Covid-19. A vista disso, os artistas e profissionais da cultura tém enfrentado
dificuldades financeiras devido a falta de trabalho e oportunidades. E com essa discussio, a
diversidade cultural ¢ um dos pilares essenciais da sociedade, e com isso muitas manifestagdes
culturais de grupos marginalizados ou minoritarios foram ainda mais afetadas. As comunidades
indigenas, grupos étnicos e culturas tradicionais tém enfrentado um cenario de dificuldades ainda
maior, com a interrupg¢ao de eventos culturais, festivais e praticas tradicionais. Por isso, a concep¢ao
do empobrecimento e perda dessas expressoes culturais dnicas, que sao um patrimonio imaterial
valioso.

Esta pesquisa tem como intuito uma abordagem qualitativa de dados de cunho bibliografico,
a fim de explorar estudos, artigos, livros e outros materiais relacionados a interagao entre a pandemia
e as manifestagdes culturais, dando a oportunidade de adentrar os saberes da area pesquisada. Logo,
o artigo tem a finalidade de elucidar a forma de como as manifestagdes culturais se mantiveram vivas
mesmo apos o periodo de pandemia, oferecendo uma base soélida para fundamentar uma analise
bibliografica segundo Marc Bloch (2001).
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2. MANIFESTACOES CULTURAIS E SUAS PERSPECTIVAS

[...] o conceito de cultura pode ser visto a partir de duas perspectivas: da area das
Humanidades, que trata o termo “em critérios de valor, estéticos, morais ou
cognitivos, que definindo-se a si proprios como universais, elidem a diferenca
cultural ou a especificidade histérica dos objetos que classificam”. Na outra
perspectiva, da area das Ciéncias Sociais, “reconhece a pluralidade de culturas,
definindo-as como pluralidades complexas que se confundem com as sociedades
(Souza Santos; Nunes, 2003, p. 3).

Conforme os autores Souza Santos e Nunes (2003) conceito de cultura pode ser abordado a
partir de duas perspectivas diferentes: a perspectiva das Humanidades e a perspectiva das Ciéncias
Sociais. No sentido das Humanidades, o termo "cultura" é examinado com base em critérios de
valor, estéticos, morais ou cognitivos. Dessa maneira, a cultura tende a ser definida por padroes
fechados e, muitas vezes, ignora a diferenga cultural e a especificidade histérica dos objetos ou
fenémenos culturais que sao classificados, ou seja, esse contexto enfatiza aspectos universais ou
objetivos que transcendem as particularidades culturais de um determinado grupo.

Sob outro enfoque, a o lado das Ciéncias Sociais reconhece a pluralidade de culturas e as
define como pluralidades complexas, em outros termos, compreende-se que a cultura é construida
por meio de relagdes sociais e historicas, uma mistura de multiplicidades. Entretanto, é importante
evidenciar que as Humanidades e as Ciéncias Sociais nao sio mutuamente excludentes, mas sim
complementares. Com um aspecto, onde cada uma delas contribui para uma compreensio mais
abrangente da cultura, fornecendo diferentes perspectivas e ferramentas analiticas.

As manifestacOes sao expressOes culturais coletivas que surgem de maneira natural em uma
determinada sociedade ou comunidade, onde envolvem uma ampla gama de elementos, e essas
manifestagoes sio fundamentais para a identidade cultural de um povo e desempenham um papel
importante na preservacao e transmissao de tradigoes, valores e conhecimentos. Dessa forma, a
identidade cultural representa as tradigdes, valores, crengas e estilo de vida de um determinado grupo
de uma comunidade e contribuem para a sua coesao e continuidade cultural.

As mudancgas ocorridas no século XX levou-nos a repensar a ideia que tinhamos acerca das
identidades culturais. Antes desse periodo, ha a compreensiao de que as identidades se mostravam de
maneira mais ou menos solidas, como reflexo de uma rigidez social e cultural, na qual a mobilidade
de classes se revelava consideravelmente limitada, algo que refletia a possivel restricao dos dialogos

culturais entre os diferentes segmentos da sociedade. Assim, nog¢des de género, sexualidade,
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nacionalidade, etnia ou raga, por exemplo, mostravam-se como paisagens culturais aparentemente
fixas, ocupando localizagdes distintas na sociedade de classes. (Silva, 2021, p. 27)

Ao pensar de Silva (2021) as mudangas realizadas no século XX tiveram um impacto
significativo na compreensao das identidades culturais. Desse modo, antes mesmo desse periodo,
muitas identidades eram consideradas mais estaticas e rigidamente definidas, refletindo estruturas
sociais e culturais que limitavam a mobilidade entre classes e restringiam os didlogos culturais entre
diferentes segmentos da sociedade, ou seja, uma cultura diretamente restrita a quem se tinha o poder,
entretanto, esses diversos acontecimentos histéricos que alterava as tradiges sociais favoreceram
para a construcao dessas novas perspectivas no que se tratava das identidades culturais.

Entra em questdao o fator da globalizacao, onde nesse periodo se intensifica o mercado de
informagoes, e com isso produtos através das pessoas tém um grande impacto nas identidades
culturais. Neste contexto, podemos perceber que a globalizagao interligou a culturas distintas uma
das outras, permitindo-se a interculturalidade, um trago forte para o século em que vivemos, em
outros termos, pela 6tica globalizada, as identidades culturais tomaram forga, sendo caracterizadas
como fluidas, hibridas e interconectadas. Assim como o autor Bauman (2007) em seus tempos
liquidos coloca em reflexdo e discussao da sociedade contemporanea e suas caracteristicas fluidas e
efémeras, onde essas manifestagdes culturais sio influenciadas por essa liquidez social. Por
conseguinte, nos leva a pensar sobre as observagoes que as tradi¢oes e praticas culturais podem ser
solidas e estaveis, pois, assim como mencionamos a culturas distintas, que costumavam ser uma parte
essencial da vida social, deram lugar a formas de expressao mais temporarias e fragmentadas.

Segundo Bauman (2007), as manifestagdes culturais contemporaneas sao caracterizadas pela
rapidez com que surgem e desaparecem, pela diversidade de escolhas disponiveis e pela falta de uma
base sélida na tradicao e devido a fluidez da sociedade moderna, ou seja, as manifestagoes culturais
tendem a ser mais individualizadas, fragmentadas e focadas no consumo imediato. Dessa forma, o
questionamento onde tudo mais agil e facil de acordo com a oferta e procura é o mais desejado,

nesse pensar intensifica as manifestagdes culturais cada vez mais liquidas.

3. CONSEQUENCIAS DO COVID-19 NAS MANIFESTACOES CULTURAIS DA
SOCIEDADE ACRIANA

As consequéncias sofridas pelo impacto do periodo pandémico foram gigantescas, onde as
manifestagoes culturais foram diretamente afetadas. Em vista disso, os eventos culturais foram

cancelados, museus ao redor do mundo fecharam suas portas e artistas comegaram a ver suas
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oportunidades de apresentacGes presenciais desaparecerem. Conforme, Davila (2021) reflete essas
implicagoes dessa crise em distintas formas de expressao cultural, de outros termos, os diferentes
tipos de cultura expressa e molda a identidade coletiva de um povo e com a pandemia as restrigoes
de distanciamento social e os protocolos de seguranga tornaram impossiveis.

A digitaliza¢ao das manifesta¢oes culturais durante a pandemia revelou novas possibilidades e
desafios para artistas e institui¢oes culturais. No contexto em questdo, compreendemos o lazer como
uma necessidade intrinseca a condi¢ao humana, uma dimensiao que engloba experiéncias culturais
diversas, nas quais a atitude de ludicidade prevalece. Essas vivéncias englobam desde brincadeiras e
praticas esportivas até passeios, imersoes virtuais, manifestagoes artisticas e turismo (Gomes, 2014).

Com isso, o lazer é compreendido como uma necessidade humana essencial, que vai além de
simplesmente descansar ou se divertir, no entanto, as medidas afetaram significativamente a forma
como praticamos o lazer e as atividades culturais. A necessidade de distanciamento social e ado¢ao
de medidas de seguranca impactou diretamente as opg¢Oes de lazer tradicionais, como esportes em
grupo, visitas a museus, shows e viagens turisticas, através disso o equilibrio emocional das pessoas
foi afetado, gerando interculturalidades.

De acordo com Hall (2014) discute que a cultura nao deve ser considerada apenas como um
conjunto de expressoes artisticas isoladas, mas sim como um conjunto de praticas sociais,
significados e simbolos compartilhados que moldam nossa compreensao de mundo e nossa relagao
com os outros. Dessa maneira, o ato de gerar cultura em casa se tornou cada vez mais presente, pois
a pandemia também acelerou mudancas estruturais no setor cultural e o consumo digital da cultura,
para tratar do distanciamento social as lives foram se multiplicando e o meio da internet se tornou
ascensao para a entido manifestacio de cultura, mas a pandemia colocou em questao as desigualdades
do acesso ao digital. O acesso a internet na pandemia fez com que organizacOes culturais se
impulsionarem para as representa¢des culturais, o setor cultural ficou irreconhecivel com os efeitos
da pandemia Covid-19.

Sendo a cultura um dos pilares das sociedades desde os tempos antigos, e nao ¢ diferente no
territério que hoje chamamos de Brasil. Devido o processo de colonizagdo, mas que na verdade
podemos chamar de invasao, a identidade brasileira é formada por justaposi¢ao de culturas de
diversos povos que em diferentes contextos, como os dos fluxos migratérios, a didspora africana, e
os povos indigenas que aqui ja habitava bem antes da chegada dos europeus, acabaram por se
cruzarem causando um choque cultural onde por vezes houve aceitagio e em outras a recusa de
aceitar o “outro”.
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E no aceitar de elementos culturais de varios povos que surge a interculturalidade presente no
Brasil. Intercultural porque uma cultura nio extingue a outra, mas sim absorve elementos gerando
uma nova manifestagao cultural, como por exemplo o Umbandaime, que surgiu na Colonia 5000 mil
em Rio Branco-AC. E nessa manifestacio que podemos observar que no encontro de elemento da
Umbanda em consonancia com elementos das religiosidades indigenas gerou uma terceira
manifestacao, o Umbandaime.

Como observado por (Pacheco, 2012) os cruzos culturais entre esses dois povos, indigenas e
africanos, que sofreram com a escravidao e tentativa de homicidio cultural, ja se deu desde dos
primeiros contatos no século XVII. Esses nexos que resultou na interculturalidade, foi constituida
através da anexacao de elementos religiosos do outro e que podemos ver na mesticagem € no
caboclo, elementos da pajelanga, xamanismo e catolicismo que gerou a Umbanda, Santo Daime e que
se fundiu no Umbandaime.

Na formagao da doutrina daimista encontro-se diversos elementos interculturais, comecando
pelo cha da ayahuasca apresentado para o mestre Irineu Serra através do caboclo mestico conhecido
como Pizango (Weiss, 2022), no cha encontra-se elementos das cosmologias vegetalistas, heranca dos
povos originarios. Outro elemento importante da doutrina sao os hinos do mestre Irineu que contém
elementos das religiosidades indigenas e também do catolicismo. Composto por 132 canticos que
eram usados nas datas festivas, ritualisticas, para orienta¢Oes espirituais, sociais e poderiam até
influenciar nos efeitos do cha (Weiss, 2022).

Analisando a interculturalidade presente na génese da formacao da identidade brasileira, as
manifestagoes religiosas sao pilares centrais e por isso deve-se dar énfase na importancia que existe
em expressar esses ritos e tradicoes através das festas publicas que ocorrem durante o ano calendario,
festas que se tornaram racionais e populares ndo apenas para os praticantes das religiosidades, mas
para toda comunidade local. Dito isso, é importante buscar entender a complexidade dessas
religiosidades e suas manifestagdes culturais na sociedade, voltando os olhares para suas origens e

significados que implicam influéncias na sociedade como um todo.

A identidade, embora represente aquilo que o sujeito é, faz sentido somente
quando posta em relagdo a alteridade, ou seja, aquilo que o sujeito nio é. Do ponto
de vista simbdlico, os nomes, os idiomas e a cultura sdo elementos que fornecem a
distincao entre o eu e o outro, entre nds e eles. Nesse sentido, a identidade esta

ligada a necessidade de ser conhecido, de maneira especifica, pelos outros.
(Oliveira; Silva, 2011, p. 87)
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Portanto, cabe pensar nas manifestacOes culturais como uma forma de compartilhar a
histéria, preservar as ancestralidades e disseminar as herancas de um povo, ou de varios povos.

Como afirma os pesquisadores Leticia de Matos Dias e Edevaldo Aparecido Souza,

Em nossa sociedade globalizada e robotizada em nossas agdes, as festas vinculadas
as praticas culturais agem no lugar e nos sujeitos como fator de dupla funcio:
primeiro para salvaguardar a ancestralidade e o processo formativo de sua historia.
Além disso, articula uma convivéncia, onde o dia-a-dia costumeiro é suprimido e
um novo dia é construido, onde o tempo ¢é inventado, o imaterial, o
incomensuravel se fazem presentes, e as emogoes mais profundas sao expostas.
(Dias; Souza, 2021, p. 361).

Pensando em nivel regional, no caso o estado do Acre, as festividades culturais sejam elas
religiosas, celebragoes culturas e os festivais tradicionais, possuem uma longa tradi¢ao, como o
Festival de Danga do Acre, Festival de Quadrilhas Juninas, Festa do Divino Espirito Santo, Festa do
Abacaxi, Festival do Agal e as Festas de Sdo Sebastiao, que todos os anos reune um expressivo
quantitativo de pessoas a irem as ruas manifestar suas tradi¢oes, ou até mesmo aqueles atraidos pela
curiosidade de conhecer essas culturas das quais nao estio bem familiarizados.

Essas festividades vivenciadas no estado do Acre, vai para além das praticas sociais, devido
estarmos localizados na Amazonia sul-ocidental, implicando pensar nessas manifestages culturais a
nivel simbdlico. Pois a presenca dos povos indigenas e suas culturas, e a interculturalidade com
outros povos esta na raiz da sociedade acreana, que mesmo com essa proximidade estabelece
fronteiras simbolicas ao ndo aceitar o “outro”. Essa visio nos possibilita pensar no valor simbdlico e
social das festividades populares, onde a interaciao da cultura com o povo vai além dessas fronteiras

fisicas e simbodlicas.

Sabemos todos que as fronteiras, antes de serem marcos fisicos ou naturais, sao
sobretudo simbolicas. Sdo marcos, sim, mas sobretudo de referéncia mental que
guiam a percep¢do da realidade. Neste sentido, sio produtos dessa capacidade
magica de representar o mundo por um mundo paralelo de sinais por meio do qual
os homens percebem e qualificam a si proprios, ao corpo social, a0 espago e ao
proprio tempo. Referimo-nos ao imaginario, este sistema de representagoes
coletivas que atribui significado ao real e que pauta os valores e a conduta. Dessa
forma, as fronteiras sdo, sobretudo, culturais, ou seja, sao constru¢des de sentido,
fazendo parte do jogo social das representacdes que estabelece classificacoes,
hierarquias, limites, guiando o olhar e a apreciagdo sobre o mundo. (Pesavento,
2002, p. 35-36 apud Souza, 2014, p. 476).

Entendendo as complexidades da interculturalidade e suas manifestagdes na sociedade
através das festas tipicas locais, cabe a reflexdo de: 1) como esses grupos sociais manifestaram suas
culturas durante a pandemia de Covid-19?; 2) qual impacto a pandemia teve nesses meios socials ¢ na

ropagacao dos seus ritos e crencas? “No atual contexto pandémico, a memodria é o esteio de
¢ ¢ 5
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manuten¢do e ressignificagdo destas praticas culturais, fazendo com que o sentimento de
pertencimento e identidade coletiva prevalece, mesmo sem a realizacdo de festas religiosas”. (Dias,
Souza, 2021, p. 350)

Em Rio Branco-Ac, o impacto da pandemia de Covid-19 foi sentido por toda comunidade
acostumada com as celebra¢des anuais, como as da Semana Santa. Segundo o portal de noticias “G1
Acre amazonica”, por 2 anos seguidos as missas foram feitas sem a presenca dos fiéis, usando como
alternativa os recursos tecnologicos, nos canais de TV, radio, e as lives e transmissGes via internet

que ficaram populares em todo territério brasileiro durante esse momento pandémico.

Figura 1: Tradicional encenagido da Paixdo de Cristo

Fonte: gl Acre amazonica, 2021.

Como visto nessa reportagem do portal de noticias G1 Acre, mesmo com a situa¢io da
pandemia, buscou-se alternativas para que as manifestagdes religiosas no estado nio fossem
canceladas, levando em consideragio a sua relevancia social, espiritual e cultural. Dessa forma,
mantiveram as tradicoes “intactas”, mantendo o conceito de memoria individual mesmo com a
mudanca de um dos aspectos mais importantes desses movimentos culturais e religiosos, que é a
presenca fisica da populagdo. “[...] a memoria individual e a coletiva, sendo a coletiva formada pelas
vivéncias durante as praticas culturais, e esta por sua vez, se fragmenta em memorias individuais,
com nostalgias, pertenca e rememora¢ao” (Dias; Souza, 2021, p. 357).

Devemos pensar que manter essas festividades culturais e religiosas implica em disseminar
tais ritos, assim quebrando os estereétipos e preconceitos dos individuos nas religides e suas
manifestacGes, desde as vestimentas, gastronomia, musicas e dangas. Desse modo, muitas dessas
religiosidades sofrem com a intolerancia religiosa. “[...] a intolerancia religiosa nio ¢é algo recente na

historia da humanidade e muito menos na historia do Brasil. Todavia, suas formas de manifestaciao
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tem sido modificadas de acordo com a organizagao politica, cultural e economica de cada sociedade
em determinado tempo e espago.” (Nogueira, 2020, p. 19).

Durante as varias fases da Pandemia, houve periodos de flexibilizacao do isolamento social,
que foi uma das principais medidas adotada pelo Estado como preven¢ao dos aumentos de casos da
doencga. Nesses momentos foram estabelecidos decretos que viabilizaram certas atividades como
essenciais a serem realizadas em grupos, entre essas atividades inclui-se manifestagoes religiosas.

Apesar dessas flexibilidades em determinados momentos, o crescente aumento de casos da
doengca e por consequéncia o numero de mortes, esses decretos foram frequentemente revogados ou
modificados para permitir pequenas parcelas da populacio a frequentarem esses eventos, como

aponta a noticia publicada em 4 de fevereiro de 2021 no portal de noticias “Paginanet”.

‘O decreto publicado revoga o outro decreto que garantia as igrejas a possibilidade
de funcionamento, independente de fase. O evento pratico desse decreto ¢ permitir
a abertura das igrejas e templos com o percentual de 20% do total do publico
estimado. Essa é a principal mudanga, foi o que passamos para os policiais e na
sexta [5] comegamos as forgas-tarefas de fiscalizagSes com apoio das prefeituras’,
explicou o secretario de Seguranca Publica do Acre, coronel Paulo Cézar.
(Nascimento, 2021, s/p)

No decorrer das analises bibliograficas, foi possivel compreender as culturas e manifestagoes
religiosas para além de um movimento social. Essas manifestacées englobam a identidade de um
povo, indo além das fronteiras fisicas de seus territérios e quebrando de certa forma as fronteiras
simbolicas impostas pelo nao aceitar do “outro”, sejam eles indigenas, ou imigrantes, como 0s
venezuelanos. Portanto, poder manifestar essa interculturalidade através de festas populares que
englobam toda a sociedade, seja ela pertencente a religido ou povo, é uma das formas de resisténcia

do mesmo.
4. CONSIDERA(;()ES FINAIS

O presente artigo teve a finalidade de ser informativo, comunicando uma expressao relevante
e precisa. Nesse sentido, a pesquisa aborda de maneira adequada a complexidade do assunto,
permitindo uma reflexdo profunda sobre a tematica em questao. No que foi retratado, a pandemia
desencadeou um impacto notavel notério das manifestagoes culturais, uma vez que as restrigoes de
distanciamento social alteraram fundamentalmente a maneira como as pessoas se conectam e se
envolvem com expressOes culturais. Esse efeito adverso resultou em perdas avassaladoras e
perturbou profundamente a sustentabilidade econémica do setor cultural, além de afetar diretamente

os meios de subsisténcia de inumeros profissionais dedicados a cultura.

82
ARTIGO

NSSI-9

»8965-7/9¢




Das Amazonias

O impacto da pandemia nas manifestagoes culturais revelou a vulnerabilidade a importancia
dessas expressdes para a sociedade. A medida em que muitas dessas manifestacdes foram suspensas
ou adaptadas as restricoes impostas, testemunhamos a perda de oportunidades de apreciar e
participar ativamente da diversidade cultural que nos rodeia. No entanto, também presenciamos a
capacidade notavel das comunidades culturais em se reinventar e se adaptar as circunstancias
desafiadoras, oferecendo diversas perspectivas e ferramentas analiticas. Sdo por meio dessas
expressoes que a cultura ganha vida, fortalecendo a conexao entre os individuos e as comunidades,
além de enriquecer o patrimonio cultural de uma sociedade.

No século XX, as identidades enraizadas por uma rigidez e fixidez que refletiam as estruturas
socials e culturais limitantes em relagao a mobilidade entre classes e restringiam o didlogo cultural
entre os diversos segmentos da sociedade. Contudo, as transformagoes ocorridas no século XX
impulsionaram uma reavaliagao dessas identidades culturais, dando origem a identidades mais fluidas
e interconectadas. Essas mudancas proporcionaram uma maior flexibilidade na construgido e
expressao das identidades, permitindo o surgimento de novas formas de interacio e uma abertura
para didlogos culturais mais abrangentes e essa experiéncia também proporcionou uma reflexao
profunda sobre as formas pelas quais as manifestagdes culturais podem evoluir e se transformar no
contexto digital.

Durante esse periodo, a pandemia impactou significativamente a perda de expressdes
culturais unicas, que representam um valioso patrimonio imaterial. A exploragao da interagao entre a
pandemia e as manifestagdes culturais pode fornecer insights importantes sobre como essas
expressoes culturais conseguiram se manter vivas mesmo diante das adversidades impostas pela crise
sanitaria. Estudar essa relacido nos possibilita compreender os mecanismos de adaptagao e resiliéncia
das comunidades culturais, bem como as estratégias adotadas para preservar e continuar a transmitir
suas tradigoes e conhecimentos, promovendo a sobrevivéncia das expressoes culturais em um
contexto desafiador. Essas reflexdes ampliam nossa compreensio sobre a importancia de valorizar e
apoiar as manifestagoes culturais, nao sé durante momentos de crise, mas também no fortalecimento
e perpetuagao de identidades culturais vibrantes.

A globalizagdo exerceu um impacto notavel nas identidades culturais, 2 medida que os
mercados de informacio e produtos se intensificaram, influenciando diretamente a formagao dessas
identidades. A interconexao global das diversas culturas resultou no surgimento de identidades cada
vez mais fluidas, hibridas e interligadas. Esse fenomeno reflete uma dinamica em constante evolugao,
na qual a troca cultural e a influéncia mutua desempenham um papel fundamental na maneira como
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individuos e comunidades constroem suas identidades. Ao fornecer uma reflexdo aprofundada sobre
o assunto, esse trabalho contribui para um entendimento mais abrangente e uma discussao
enriquecedora. Através de sua abordagem pertinente e precisa, esse estudo demonstra a importancia
de uma pesquisa cuidadosa e bem desenvolvida. A globalizacio, portanto, desafia as nogoes
tradicionais de identidade, incentivando a adogdo de perspectivas mais abrangentes e inclusivas, que
reconhecem a diversidade e a pluralidade cultural como um fomentador para a sociedade

contemporainea.
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TRANSMUTANDO O SIGNIFICADO DE AMOR:
REFLEXOES SOBRE AMORES TRAVESTIS EM
UMA SOCIEDADE NEOLIBERAL
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RESUMO

Esse artigo propOe-se a apresentar e gerar reflexdes acerca da tematica do amor romantico e do encontro
amoroso na vida de mulheres trans e travestis, atravessadas por uma sociedade binaria, cisheteronormativa e
regida pelo neoliberalismo, a qual coloca todo aquele sujeito que ndo se encontra em uma relagdio amorosa
idealizada como um sujeito fracassado, sendo esta uma violéncia para com os corpos dissidentes, tendo sua
subjetividade e singularidade minada no campo dos afetos. Através de um estudo tedrico, pela 6tica da Teoria
Queer e da interseccionalidade, algumas respostas foram possiveis de serem coletadas que seguem aqui,
resumidamente, destacadas. O amor ¢ um tema central para a humanidade, constitui¢io do sujeito e do seu lugar
no mundo. Contudo, para corpos que desobedecem as normativas de género e sexuais, ha uma interdicdo do
direito ao afeto que ocorre devido ao alto indice de violéncias e suas camadas. Pessoas trans e travestis acabam
por ser vitimas de um imaginario social que embora defenda o amor como universal, lhes interdita essa
possibilidade. Defende-se que o amor ¢ um produto da cultura e da linguagem e que as travestis devem ter o
seu direito de amar a sua propria maneira, se assim o quiserem. Isto deve ocorrer em detrimento dos dispositivos
neoliberais em uma sociedade marcada pela diferenca dos sexos, dos binémios sociais e da colonialidade
cisheteronormativa.

PALAVRAS-CHAVE: Travestis. Mulheres trans. Neoliberalismo. Interseccionalidade. Amor Romantico.

TRANSMUTING THE MEANING OF LOVE: REFLECTIONS ABOUT TRAVESTIS’
LOVE ON A NEOLIBERAL SOCIETY

ABSTRACT

This article aims to present and generate reflections on the theme of romantic love and romantic encounters in
the lives of trans and travesti women, crossed by a binary, cisheteronormative society governed by neoliberalism,
which places all those subjects who are not in a idealized love relationship as a failed subject, which is violence
towards dissident bodies, having their subjectivity and singularity undermined in the field of affections. Through
a theoretical study from the perspective of Queer Theory and intersectionality, some answers were possible to
be collected, which are briefly highlighted here. Love is a central theme for humanity, the constitution of the
subject and their place in the world. However, for bodies that disobey gender and sexual norms, there is a ban
on the right to affection that occurs due to the high rate of violence and its layers. Trans and travesti people end
up being victims of a social imaginary that, although it defends love as universal, prohibits this possibility from
them. It is argued that love is a product of culture and language and that travestis must have the right to love in
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their own way, if they so choose. This must occur to the detriment of neoliberal devices in a society marked by
gender differences, social binomials and cisheteronormative coloniality.

KEYWORDS: Travestis. Trans Woman. Neoliberalism. Intersectionality. Romantic Love.

1. INTRODUGCAO

O termo travesti ¢ anterior ao que conhecemos como “trans”, tendo sua origem e
estabelecimento como identidade e corporeidade politica a partir da década de 1990 (de Oliveira, 2017),

sendo um significante carregado de estigmas sociais, utilizado de maneira pejorativa, como uma grande

<<
b

ofensa, posto por Jesus (2012, p. 17) como se fosse equivalente a “imitacdo”, “engano” ou de “fingir
ser o que nao se ¢”, ou seja, a palavra travesti é carregada de um sentido politico, visto que tem sua
génese na América Latina, apropriado e ressignificado pelas proprias travestis, condenadas e
estigmatizadas pelo imaginario social que se entranha pela cultura latino-americana, que luta até hoje
contra as amarras da colonialidade. Por esse motivo, da erronea associacao de travestis como mulheres
sujas, promiscuas e degradantes e vitimas de grande invisibilizagao social e politica, fizemos a escolha
de nos apropriarmos e utilizarmos do termo “travesti” como marca da nossa posigao politica, visando
ressignificar a terminologia e dar voz a um grupo que tem sua humanidade questionada.

Dito isso, ¢ fundamental conjecturar nossa visao acerca da tematica de género. Partimos do
ponto de que nio existe formula ou forma pronta de se inscrever no mundo, de ser e existir. No
entanto, a maneira pela qual a sociedade se organizou, foi sobre sistemas binarios em relacao a
raca/etnia e também no campo do género. Esse binarismo acaba ditando a maneira como esses corpos
deveriam existir, subjugando esses sujeitos, principalmente os dissidentes das normas a violéncias que
perpassam o inominavel.

Na tentativa de dominag¢ao desses corpos, a sociedade impde padrées que se iniciam mesmo
antes do nascimento, como a revelagao do sexo de um feto, que postulado por Bento (2011), é
responsavel por todo um constructo de expectativas, idealizagoes e fantasias sobre um sujeito que nem
a0 menos esta formado e possui consciéncia da prépria existéncia, ou seja, é apenas uma promessa.
Nao ha espago para o sujeito que ainda nao nasceu, seu destino ja esta tragado e se rebelar contra ele
é uma ameaca a0 sistema.

O corpo, entdo, acaba por ser marcado pela diferenca sexual, ou seja, pela diferenga entre o

homem e a mulher, entre o masculino e o feminino, no entanto, essa inconformidade acaba por ser
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assinalada, pela biologia ou pela socializa¢do, em uma analise da diferenca da mulher em relacdo ao
homem (Lauretis, 1994, p. 207). O corpo dito como feminino sé existe em decorréncia da sua
diferenciagao ao corpo masculino, em relagdao ao que lhe falta, como se a mulher fosse incompleta e
falha por nao possuir o que um homem possui. Lauretis (1994) nos afirma que esse discurso de
diferenca sexual dificulta a discussao das diferencas nas mulheres, entre mulheres e das mulheres.

Por essa via de analise os sujeitos sao, inevitavelmente, constituidos a partir de uma ideia de

) <¢

género. Segundo Lauretis (1994, p. 208) um sujeito é “engendrado” “ndo s6 na experiéncia de relagoes
de sexo, mas também nas de raga e classe: um sujeito, portanto, multiplo em vez de unico, e
contraditorio, em vez de simplesmente dividido”. Nesse sentido, o género pode ser entendido como
efeito da linguagem, fruto de uma “tecnologia de género”, segundo a autora, e produto de diferentes
praticas institucionais, epistemoldgicas e culturais, tais quais livros, cinemas, arte ¢ impactado pelo
modelo socioeconémico vigente.

A linguagem, entao, assume a responsabilidade e o dominio sobre o corpo dos sujeitos. Ao
enunciarem o sexo de um bebé e, consequentemente, o atrelarem a um género dentro do aspecto
binario “é menino” ou “é menina”, produz-se, entdo, “masculinidades e feminilidades condicionadas
aum 6rgao genital” (Bento, 2011, p. 551). O género, afirma Butler (2003, p. 10), se revela como “efeitos
de institui¢oes, praticas e discursos cujos pontos de origem sao multiplos e difusos”, nao sendo inato
ao ser humano, mas resultado de uma cultura pensada e construida pautada na exploragao da diferenca
entre os sexos e no imagindrio fantasioso da existéncia de uma identidade tnica de “ser homem” ou
“ser mulher”.

Nesse sentido, o género, entao, também precisa ser compreendido como “o meio
discursivo/cultural pelo qual “a natureza sexuada” ou “um sexo natural” é produzido e estabelecido
como “pré-discursivo”, anterior a cultura, uma superficie politicamente neutra sobre a qual age a
cultura” (Butler, 2003, p. 22), ou seja, o género também produz cultura, pois ele é constituinte essencial
na formacao das identidades dos sujeitos.

A autora Judith Butler, em muitas de suas obras, critica a psicanalise por ser cisheteronormativa
e falocéntrica. E evidente que, o significante género acaba por nio fazer parte do vocabulario tido
como freudiano, impulsionando os psicanalistas a promoverem suas elaboragoes frente a subjetividade
de nossa época (Kosovski, 2016). A partir disso, o psicanalista francés, Jacques Lacan, em seu texto
“Televisao” (1994), nos coloca a trabalhar com sua afirmativa “A Mulher nio existe”, ou seja, da

auséncia de um significante universal que lhes sirva de referéncia, o que supostamente deixaria mais
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aberto as mulheres um caminho criativo, em criar e construir as maneiras de vivenciar sua existéncia,
seu corpo, seus anseios e desejos.

Entretanto, o que podemos interrogar através desse axioma ¢ de que Mulher o psicanalista esta
se referindo, essa mulher que, em seu Seminario 20, o francés reitera com seu dizer “a mulher nao ¢é
toda” (Lacan, p. 15). Assim sendo, a unicidade e completude tal almejada pelos sujeitos, nao passa de
uma fantasia, visto que “o eu, a despeito da ilusdao de integridade, tenho fronteiras méveis e bem mais
fluidas do que se supoe” (Kosovski, 2016, p. 3). Logo, se a mulher, dita como bioldgica, nao é toda e
tampouco existe, quem sao as mulheres trans e as travestis? Deformagoes do sujeito dito feminino?
Existe um discurso que circunscreve corpos para além do marcador da biologia, uma linguagem que,
por mais que se detenha caracteristicas bioldgicas de mulheridade, a idealizagao de feminilidade e
mulher ndo devem ser atingidas pois o movimento de busca em prol dessa fantasia é mantenedor do
fluxo e acréscimo de capital.

Compreendemos que a posicao de mulher e feminilidade ¢ sempre colocada em dubio, existe
“uma materialidade, portanto, na identidade sexual; mas ela é diversa da diferenga anatomica — ainda
que esta ultima engendre consequéncias psiquicas” (Kosovski, 2016, pp. 137 - 138), a partir disso, o
que podemos vislumbrar é que a construcao de género e identidade é um discurso pautado na
linguagem, porém, a lingua que faz inscrita nos corpos nao ¢ apolitica, tampouco neutra, ainda mais
numa cultura latino-americana cravejada pelo colonialismo, numa compreensao de que sexo e género
sao indissociaveis, o que ¢ desafiado pelas narrativas de outros corpos e existéncias, pois, “os
transexuais e os travestis encarnam a subversdo da ordem heteronormativa estabelecida, dado que
misturam e desmontam a ilusao de que ha dois sexos distintos e, entre eles, um lagco natural
subvertendo, deste modo, a ordem instituida” (Kosovski, 2016, p. 4).

Para esse debate, trazemos novamente Butler (2003), em sua obra “Problemas de Género” ao

dizer:

Numa linguagem difusamente masculinista, uma linguagem falocéntrica, as mulheres
constituem o irrepresentavel. Em outras palavras, as mulheres representam o sexo
que nio pode ser pensado, uma auséncia e opacidade linguisticas. Numa linguagem
que repousa na significacdo univoca, o sexo feminino constitui aquilo que nio se
pode restringir nem designar. Nesse sentido, as mulheres sdo o sexo que nio ¢ “uno”,
mas multiplo (p. 25)

Dessa forma, as construcdes do "ser mulher" sao questionadas, afinal, o que realmente define
quem ¢ mulher? Outrossim, a partir desses questionamentos, podem-se listar caracteristicas, habitos e

gostos que Nio surgem apenas cOmMoO respostas, mas mostram-se como resultado de uma cultura
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construida e delimitada para o sujeito mulher, sendo essas atribuigdes produto do que se espera, na
verdade, de alguém do género feminino, dessa forma, o feminino segue uma categoria de género ditada
por uma sociedade binaria, que espera desse sujeito uma performance pronta e pré-estabelecida (Butler,
2003). Assim como podemos questionar o significante “mulher”, podemos implicar os significantes
que derivam do termo “trans”, como “transgénero”, “transexual”, “travesti”, dentre outros, visto que,
de acordo com Kosovski (2016), sao termos que sao dotados da singularidade de cada sujeito que se
apropria deles, o que evidencia o anseio e a necessidade de uma escuta ética, para que se possa
compreender o que cada palavra significa para aqueles que se apropriam dela.

A partir disso, compreendemos género como um significante construido a partir do discurso,
nao inato e natural, mas, sim, ensinado, sendo importante visualizar como esse discurso invade os
corpos e domina subjetividades, gerando, por muitas vezes, o sofrimento de sujeitos por nao
alcangarem, tampouco sustentarem, o desejo que lhe é imposto sobre seu corpo. Pensando em
conjunto com Bento (2011), que utiliza o termo “pedagogias de género” para delimitar aquilo que
objetiva, desde a infancia, construir um universo enraizado entre proibir e permitir, preparando, assim,
“os corpos para a vida referenciada na heterossexualidade construida a partir da ideologia da
complementaridade dos sexos” (2011, p. 551), ou seja, nossos géneros e corporalidades sio fabricadas
pela colonizagao e normatividade binaria, que coloca o biolégico como marcador de como devemos
performar nossa existéncia. Essa pedagogia de género, como um fantasma presente antes mesmo do
nascimento, ¢ reforcada diariamente, num processo violento, mas visto como sutil pela sua
normalizagdo. Ocorre por meio das midias em suas mais diferentes formas, escolas, institui¢oes
médicas ou de qualquer outra natureza, a igreja, a cultura e a politica. Nao ha escapatoria, o sujeito vé
sua singularidade atacada e a sua subjetividade minada (Bento, 2011).

Contudo, o sistema cultural e politico da contemporaneidade, falha ao incluir, de maneira
petversa, os corpos dissidentes, marcando suas existéncias e identidades através da violéncia. O
imaginario social vigente engendra identidades como fixas e imutaveis, entretanto, de acordo com
Louro (2008), nossas identidades sao plurais e multiplas; capazes de se transformarem, saindo da
imutabilidade, nao fixas, podendo ser ambivalentes e contraditorias, ou seja, a identidade ¢ aquela que
detém o poder de ser construida e desconstruida, reinventada, realocada, ou seja, existem sujeitos e
corpos que resistem e desafiam o sistema, colocam-se como os alvos para viverem de acordo com o
proprio desejo, pois o sistema nao é capaz de aprisionar e limitar a existéncia de sujeitos em apenas

uma identidade.
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2. PERCURSO METODOLOGICO

Considerando isto, nossa proposta ¢ submeter a discussao sobre género, amor e neoliberalismo
nas relagoes afetivas de mulheres trans através de um estudo te6rico com o embasamento pautado em
bibliografias da teoria queer, tais como Judith Butler, Berenice Bento, Teresa de Lauretis, Guacira
Louro e outras, e como aporte teérico, utilizamos letras de musicas e poesias, da arte de pessoas trans
e travestis, no intuito de trazer pelas palavras delas a vivéncia das tematicas abordadas. Ultilizou-se
como ferramenta de anilise a interseccionalidade da autora Crenshaw, no intuito de realizar um recorte
social, racial e de classe quanto ao que ¢ exposto nesta pesquisa.

O conceito de interseccionalidade surge no seio do feminismo negro, Crenshaw (2004) propoe
que para compreender uma situa¢io que envolva um individuo e/ou um grupo social e suas relagdes,
¢ preciso fazer um recorte de raga e género, mas também de outras camadas que atravessam esse corpo,
uma vez que a trajetéria de vida dessas pessoas, transpassada por essas questoes, revela uma forma
variada de conversacao com o mundo.

Tendo em vista a dimensio da interseccionalidade como uma maneira de analise que
compreende “género, raca e classe como categorias que, entrelagadas, forjam hierarquias que
organizam a vida social” (Pereira, 2021, p. 449), essa ferramenta se fez presente no trabalho com o
intuito de considerar a importancia dessas camadas na formagao do subjetivo de uma mulher travesti,
na qual Pereira (2021) explica a complexidade intracategérica como responsavel por contestar como e
quais foram os motivos que se deram para a criagdo e construcao das categorias e as fronteiras que
acometem 0s corpos no processo de sua subjetividade e existéncia no enlace social, dando enfoque a
um determinado grupo subjugado. Neste caso, o grupo escolhido foi o de mulheres trans e travestis,
que se entrelacam na identidade do feminino, ao passo que a questionam e a desafiam, entretanto,

compreendemos os impactos do racismo, de classe e de outras formas de violéncias a esses corpos.

3. CORPOS INDOMAVEIS: A EXISTENCIA TRAVESTI PARA ALEM DAS
NORMAS

“Nio é homem nem mulher

E uma trava feminina

Parou entre uns edificios, mostrou todos os seus orificios
Ela ¢ diva da sarjeta, o seu corpo é uma ocupagio

E favela, garagem, esgoto e pro seu desgosto

Esta sempre em desconstrugao”

(Linn da Quebrada - Mulher)
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Se compreendemos que o género ¢ ensinado e cultural, é possivel se deparar com corpos estes
que nao sao domados, tampouco domesticados, pelas normatividades de género, que lutam e resistem
contra as violéncias normativas da cisgeneridade, que, em um delirio narcisico compreendem seus
géneros e corpos como naturais e universais. Aos que fogem do sistema binario, branco e
cisheteronormativo, marcado pela colonialidade e branquitude, nao existe espago para sua existéncia
se nao tidos como errados, fora da curva, problematicos, quando nio, sua existéncia so lhe ¢ validada
através de uma patologizacio médica e, segundo Vergueiro (2015, p. 134) “a patologizagao de
determinados corpos e géneros inconformes opera como um dispositivo colonial de controle e

L e . S . - . ’
normatizagdo, restringindo autonomias e viabilidades existenciais destes corpos e géneros”. O
frequente 6dio de cisgéneros as travestis, por vezes, partem da denuncia que a existéncia travesti
convoca: NOssOs COrpos NA0 SA0 N0SSOS, NOsso género nao ¢ natural e “aquele que amarra esta tao
amarrado quanto aquele em quem as cordas estao tragadas” (Preciado, 2022, p. 22).

O corpo da travesti, ¢ aquele marcado nao so6 pelo saber médico, mas também o juridico, o da

. . C o ] . L .
psicologia e da psicanalise como “sujeito de uma ‘metamorfose impossivel’, situado, segundo a teoria
prevalente, para além da neurose, na propria borda da psicose” (Preciado, 2022, p. 13). As tentativas
de enquadrar os corpos dissidentes, patologiza-los e diagnostica-los ¢ uma investida para dizer quem

~ 13 2 i ~ A . ’ ~
pode ser ou nao “humano”, visto que, as normas e os padroes de sexo, género e desejo também sao
responsaveis por organizar e ditar o conceito de humano da nossa civiliza¢ao (Leite Junior, 2008).

Falaremos entdo, neste trabalho, deste corpo, do corpo da travesti, aquela renegada e
criminalizada, vitimas, em sua grande maioria, do que Nascimento (2021) vai chamar de “vigilancia
binaria dos géneros”, que produz violéncias constantes que podem atravessar desde a infancia — das
nomeadas de criangas trans — e sendo mantidas em toda sua trajetéria de vida. E importante explicitar
que, a terminologia trans engloba diversas identidades de género, tais como: mulheres transgéneras,
homens transgéneros, pessoas nao binarias, agéneros, dentre outras identidades.

Dito isso, assim como defendemos a existéncia de mulheridades, também defendemos a

5 5
vivéncia de travestilidades, pois, assim como exposto por Nascimento (2021), ¢ imperioso “pluralizar
as sujeitas do feminino, de modo a superar universalidades e essencialismos limitantes a liberdade da
performance de género”. Deslindado esse ponto, é preciso elucidar que o género das travestis é aquele
que dialoga com o que é compreendido, socialmente, como feminino, desde as vestes, nomes e
pronomes, entretanto, Benedetti (2005, p. 96) nos afirma que o feminino das travestis “que se quer

evidente, mas também confuso e borrado, as vezes apenas esbo¢ados”, ou seja, é um feminino sempre
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questionado, duvidado, o que se contrapoe com a visao de mulheridade e feminilidade da sociedade
vigente, que renega novas formas identitarias de ser no mundo. Em suma, sua existéncia é permeada

pela duvida social de se ela é ou nao uma “mulher de verdade”, Leite Junior (2008) nos diz que:

O que esta no fundo dessa cobranga, que chega a ser inclusive espetacularizada em
programas de auditério nos quais a plateia tem que descobrir se a mulher no palco é
“de verdade” ou “travesti”, é o grau de reconhecimento destas pessoas como
expressdo de uma “feminilidade legitima” e, consequentemente, ter acesso a uma
existéncia legitima. (p. 121).

Tal asseveracido postulada se converge com o que Nascimento (2021) nos afirma em sua analise,
em que vai destrinchar que a colonialidade dos corpos, sexos e géneros ira negar experiéncias nomeadas

<

como humanas, negando, entao, sua humanidade, em uma “verdadeira bestializacio de nossas
existéncias” (Nascimento, 2021, p. 58). As travestis, portanto, nao sao vislumbradas e nem tem espagos
dirigidos a elas, pelo contrario, o que lhes ¢ destinada é o nao-lugar, a nao-existéncia, “forasteiras da
humanidade, estrangeiras do género” (Nascimento, 2021, p. 59).

Explicitamos, aqui, que ser travesti ndo é, necessariamente, ser mulher, apesar de muitas
travestis demandarem serem reconhecidas, ser denominada de travesti é seu marcador sOcio-histérico-
econdémico-politico e é assim que visam serem reconhecidas socialmente, apesar de serem uma
identidade feminina, tal configuracdo é evidenciada na musica de Linn da Quebrada (2017) ao entoar
“nao ¢ homem, nem mulher; ¢ uma trava feminina”. Ser travesti, portanto, ¢ abusar da inventividade
e criatividade de seu préprio ser.

Debrugar-se sobre travestis ¢ falar de corpos que vivem tendo sua existéncia questionada, com
um o imaginario social vigente que as coloca como estranhas, monstruosas, perversas, sujas, um sujeito
que se aproxima “do abjeto que seduz e a0 mesmo tempo provoca asco, por nao se conformar a
perspectiva médica que visa a uma higienizac¢ao desses individuos, de forma que possam se adequar as
normas sociais vigentes” (de Oliveira, 2017, p. 3). A travesti é aquela que nao é e nunca sera sujeito
completo quando o critério é o binarismo de género, por romper, flertar e desafiar as fronteiras
impostas pelas tecnologias de género de uma sociedade pautada na diferenca entre os sexos, destinadas
a um nao-lugar.

Desse modo, o que esta latente ¢ a compreensao de que nossos corpos sao feitos, eles nao sio
estaveis como fantasiamos, mas fluidos e em constante movimento. Entretanto, a cisgeneridade se
entranha e domina subjetividades, capturando psiquismos, visando destinar sujeitos a sentenga de que

a anatomia ¢ o destino, produzindo hierarquias sociais através das violéncias da cisnormatividade. Em
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uma sociedade binaria e cisnormativa, qualquer um que ousa questionar a estruturacao dessa
organiza¢ao sao tidos como incorretos, tendo suas identidades apontadas como algo condenavel. Essa
constru¢ao binaria e identitaria do género se alia com contextos macro-politicos, sobre os quais nao
podemos deixar de anunciar. O contexto neoliberal, que politicamente regula a forma identitaria das
pessoas, busca fabricar as subjetividades e escolhas dos sujeitos, mas nao reconhece em si, ou pelo

menos nao assume, esse papel ditatorial de organizacao.

4. ALGUMAS NOTAS SOBRE O NEOLIBERALISMO E GENERO

Para entender sobre a forma estrutural da sociedade neoliberal e as suas influéncias na forma
de viver e existir como individuo, é importante entender o que é o neoliberalismo, definido por
Mencato (2022, p. 8) como "uma coletinea de politicas econémicas voltadas a promocio sem
restrigdes do livre mercado internacional, seus fluxos e acumulagdes de capital”.

Compreendemos, portanto, que ¢ um regime adotado para a organizagao comercial e politica
dos paises, que diz respeito a uma pratica econdmica, teoria politica e ética que consequentemente
influéncia nas regras e normas do ambiente em que for instaurada. Nao somente o fluxo econdémico
ira intervir na regulagdo das manutengdes politicas, mas consequentemente nas relagdes inter e
intrapessoais, como postulado por Mencato (2022, p. 9) quando "aponta o neoliberalismo como o
regime em que se busca compreender o modo pelo qual seria possivel regular o poder politico, seu
exercicio, tomando por base uma economia de mercado".

Logo, é importante entender também que esse sistema regula uma relagio de poder sobre a
dinamica social. O neoliberalismo também ¢ um regime de poder que atua ao nivel do controle e
captura dos psiquismos. Desta forma, para mulheres travestis, esses sistemas lhe conferem um papel
muito delimitado quanto a sua subjetividade, seus desejos, possibilidades e até direitos pois, como

abordado por Bento (2011):

A possibilidade de se reivindicarem direitos humanos se restringe a um grupo muito
reduzido de sujeitos que tém atributos que o lancam ao topo da hierarquia: sao
heterossexuais,  brancos, = homens  masculinos, = membros da elite
econ6mica/intelectual/politica. O afastamento desses pontos qualificadores de
humanidade reduz a capacidade de o sujeito entrar na esfera dos direitos e de
reivindica-los. (p. 554)

O direito a dignidade e autonomia politica lhes é negado. O papel que lhes ¢é atribuido revela a
violéncia didria sobre sua existéncia, até mesmo o respeito a sua identidade ¢ um artigo de luxo que

poucas pessoas trans e travestis alcangam.
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Segundo o Dossié: Assassinatos e violéncias contra travestis e transexuais brasileiras em 2023,
produzido pela Antra (Benevides, 2024) foram registrados pelo menos 145 assassinatos de pessoas
trans (p.43) no Brasil. Mesmo este sendo um indice alto, a Associa¢ao alerta para a subnotificagao dos
dados, pois nem todas as violagdes sio publicizadas, o que significa dizer que o indice de violéncia
pode ser ainda maior. Tal violéncia faz com que o Brasil se mantenha ha anos como o pafs mais
assassino de pessoas trans e travestis.

A vivéncia de mulheres trans e travestis ocorre em um cenario de extrema desumanidade. Essa
violéncia dificulta a manutencao de direitos basicos como os seus direitos de ir e vir, de ter uma
moradia, o direito de lazer e de ter uma vida autonoma. Para além desses, um direito importante que
também lhes ¢é freado, ¢ o direito ao afeto. O amor se torna distante visto que, para uma sociedade
heteronormativa neoliberal que ndo enxerga a humanidade nessas pessoas, lhes retira direitos
fundamentais basicos, o amor tende a nao encontrar caminho, uma vez que se percebem numa teia
tdo complexa de sobrevivéncia, o afeto nao ¢ uma prioridade.

Por esse motivo, amar nem sempre é uma opgao tio aparente. Impedir travestis de serem
amadas e se relacionarem afetivamente é mais uma forma que a cisgeneridade encontrou para minar a
existéncia desses corpos. Inibir tais corpos de se relacionarem afetivamente também é uma forma de
violenta-los, visto que, uma das formas pelas quais nos constituimos como sujeito ¢, justamente, a
partir do amor do outro por nos.

Destacando novamente o objetivo deste trabalho, buscamos entender como se constituem as
relagoes amorosas de mulheres trans e travestis, a partir da compreensao da interseccionalidade e uma
revisao da literatura explicativa, sem perder de vista que a existéncia desses sujeitos ocorre em um
cenario de multiplas violéncias estruturais. Contexto esse em que o amor, inclusive, é tido como
universal, muitas vezes inato, enraizando-se através da cultura, midias sociais, cinema, musicas, como
uma suposta meta a ser alcancada por todo sujeito e delegando a quem nao ¢ amado a culpa pelo seu

fracasso afetivo.

5. UM CEU ESTRELADO EM QUE OS ASTROS NAO BRILHAM: A
(IM)POSSIBILIDADE DO AMOR NA VIDA DE CORPOS TRANS

Por isso escrevo,
por todas as travestis que nio alcancaram
saber que estavam vivas,

pela culpa e vergonha de ndo serem corpos
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pata serem amados e motteram jovens,
antes de serem felizes.

Morreram sem haver escrito

nem uma carta de amot.

(Claudia Rodriguez — Manifesto Horrorista Travesti').

Questionar o amor e a maneira com a qual sujeitos amam e sdo amados ¢ adentrar em um
campo perigoso, pois, em uma sociedade neoliberal que coloca o amor como ideal maximo de
felicidade e propaga a fantasia de casamento e constru¢ao de uma familia dominada pelo patriarcado
como completude, é desafiar e balancar as estruturas que regem o ocidente. Em suma, o romantismo
amoroso ¢ marca da sociedade vigente, como afirmado por Santos (2020, p. 38) “os valores propagados
pelo amor romantico se tornam referéncia e direcionam a escolha do parceiro, o objeto amado com o
qual se ira estabelecer um vinculo afetivo-sexual”.

Lacan (1964, p. 239) torna explicito que “amar ¢é, essencialmente, querer ser amado”,
evidenciando o jogo narcisico do qual o amor faz parte, o que pode ser fortalecido pelo neoliberalismo.
Nesse viés, quem ama perdeu uma parte do seu narcisismo e para restitui-lo precisa ser amado (Freud,
1914), assim sendo, a suficiéncia e satisfacdo nunca serdo encontradas de fato, visto que sempre havera
perda narcisica e a fantasia de que o outro pode restituir o que se foi perdido, pois, “o amor demanda
o amot, ele ndo deixa de demanda-lo. Ele demanda... mais ... ainda” (Lacan 1972-73, p. 12).

O amor, portanto, nao reside em uma verdade absoluta, é um produto da cultura e pode ser
compreendido de diversas formas. Nesse artigo, visamos tratar a respeito do ideal de amor romantico,
vendido pelo neoliberalismo, marcado por exigéncias, incapaz de suportar frustracoes, o que acaba por
colocar como sujeito fracassado todo corpo que nao for amado ou desejado por outro, demandando,
entdo, um lugar de exclusividade, quase como um artigo de colecionador, raro e luxuoso, no qual o “o
objeto amado continua a reivindicar seu status de Gnico e insubstituivel, criando assim uma dimensao
mitica do amor que pouco condiz com a realidade” (Santos, 2020, p. 40).

Costa (1998) afirma que “o amor foi inventado como o fogo, a roda, o casamento, a medicina,
[...]. Nenhum de seus constituintes afetivos, cognitivos ou conativos é fixo por natureza”, ou seja, O
amor pode ser reimaginado e refeito, no entanto, ¢ possivel também dizer que os interesses do capital
contrastam com essa ideia de amor criativo, fluido, pois este vende o amor como uma mercadoria,
como férmula magica, o que por consequéncia tende a adoecer sujeitos que, mesmo com todos 0s

seus esforcos, nao se deparam com o amor, algo comum entre pessoas que possuem corpos dissidentes
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em relagdao as normas. Nesse sentido, alguns corpos nao sio passiveis de serem amados. Para Costa
(1998):
[...] a emocdo amorosa ndo € culturalmente cega, surda ou muda. Como todo ideal,
o amor tem enderecos nobres e salas de espera vip. Nio circula a esmo num vacuo

de intencOes e propositos. Ao contririo, produz hierarquias de desejos e objetos
internalizadas no processo de formagdo das subjetividades. (p. 18).

Ha algo, portanto, que hierarquiza o desejo, que interdita o amor. O que nos indica que existam
corpos mais passiveis de amor do que outros. Segundo Zanello (2022), por exemplo, existe algo como
uma “prateleira do amor”, que diz respeito ao dispositivo amoroso de mulheres, ou seja, para a autora
as mulheres se constroem a partir da fantasia de serem escolhidas por um homem, comandada por um
padrao estética branco, cisgénero, heteronormativo e de magreza, dentre outras idealizagdes baseadas
no imaginario branco colonizador e, todas as mulheres que se distanciam desse padrio, se encontrarao
mais distantes na prateleira do amor (2022).

A autora acima, contudo, conteve suas observacoes sobre as relacoes afetivas de mulheres nao
trans, por esse motivo acrescentamos aqui novos elementos. Dentre os padrées impostos socialmente,
encontramos a cisnormatividade que segundo Bauer et al (2009, p. 356 apud Vergueiro, 2015, p. 120)
¢ “a cisnormatividade nao permite a possibilidade de existéncia ou visibilidade trans”. Aclaramos,
entdo, que a existéncia dessas normativas cis visam invisibilizar, apagar a vida de travestis, pois,
diferentemente deste grupo, as pessoas trans e travestis tendem a nao ser colocadas na prateleira do
amor, pelo contrario, sio designadas aos becos escuros, as ruas desertas, ao sigilo, escondidas e nunca
assumidas, marginalizadas pela sociedade, expostas, portanto, na prateleira da intolerancia. Por isto, o
amor nao ¢ uma op¢ao tao visivel para mulheres trans e travestis, pois estao focadas demais em
sobreviverem ao mundo hostil que quer destruir seus corpos e esfarelar seus ossos.

Rios (2008, p. 45) aponta que "O amor nunca ¢ calmo, manso e sereno, justamente porque se
realiza na intersubjetividade, espaco de encontro e desencontro de esperancas e desejos." Para
mulheres travestis, que sequer encontram lugar na prateleira, suas esperancas e desejos diante o amor
iniciam-se na expectativa de serem ao menos escolhidas. As turbuléncias do desejo de serem amadas e
da chance de serem escolhidas como parceiras amorosas também retratam uma dificuldade para
encontrar companheiros que estejam dispostos a encarar junto a elas essa realidade e as premissas que
recaem para aqueles que optam por envolver-se em um relacionamento amoroso.

Um ponto importante para entender essa dinamica é compreender que as configuragoes

afetivas de travestis nao estao contempladas nas narrativas amorosas cisheteronormativas, pois a
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definicdo de amor para travestis ndo conta explicitamente nos dicionarios nem nas literaturas, ela é
uma histéria velada, em um livro escondido na estante mais alta de uma livraria, inalcangavel, esquecido
e a espera de alguém que tenha interesse em escolhé-lo. Rios (2008, p. 422) ira trazer que amor ¢ fonte
de prazer e alicerce da construgdo permanente da identidade, quem ama espera a completude de ser
desejado pelo outro, de ter sua singularidade vista e validada. Pois como entio, ser amada sem ser vista
e reconhecida? Quais sdo as formas de amar disponiveis para aquelas que tem sua identidade ocultada?

Alexandres & Dos Santos (2021, p. 4) apontam que "O ‘amor romantico’ se constituiu
historicamente como um sentimento que nunca ¢ plenamente correspondido pelo ser amado, o que
faz o amador prosseguir em uma busca continua por uma completude imaginaria”. Para travestis, essa
busca por uma completude e a concretizagao da correspondéncia amorosa, reflete uma situagao em
que, quando ultrapassam a barreira de serem escolhidas pelos seus parceiros e parceiras, lidam com o
sofrimento de que talvez ndo sejam assumidas publicamente (Alexandres & Dos Santos, 2021, p. 4),
visto que a condenagdo sobre o corpo travesti recai nio somente nele, mas em quem escolhe se
relacionar com ele.

Claudia Rodriguez (2015) em seu livro “Manifesto Horrorista Travesti e outros escritos” debate
sobre a existéncia de corpos travestis que sequer chegaram a escrever uma carta de amor antes de sua
morte (muitas vezes, de forma brutal, violenta e precoce), que (sobre)viveram na base da culpa e da
vergonha pairando sobre sua existéncia. Nesse sentido, sio corpos que pairam sobre uma realidade de
nao-amor, nao-desejo, ou seja, se esses corpos nao podem enxergar outros corpos travestis sendo
amados, se a cultura ndo falar de amor travesti, ndo a como expectar o amor em suas vidas, pois, para
amar, ¢ preciso ter ouvido falar de amor (Milan, 2018), desse modo, o amor para as travestis nao ¢é
passivel de se enodar ao simbolico, de ser dito, enclausurado em um campo imaginario, atrelado a
fantasia de nao ser um corpo possivel de ser amado.

O neoliberalismo, aliado com o racismo, a cisheteronormatividade e o discurso religioso
fundamentalista, encontra caminhos para barrar o desejo pelo e do corpo travesti, colocando-o muitas
vezes como um desejo sujo, promiscuo, pecaminoso, que nao deveria existir, coloca aqueles que ousam
desejar travestis como doentes, perversos, minando as possibilidades do encontro amoroso patra
travestis, pois, Os sujeitos corajosos em sustentar desviar e se abrir aos caminhos singulares e de
movimento do desejo, por muitas vezes, se deparam com a “vergonha e a desumanizacio de seus
afetos, uma forma de nfo os matar, mas de “fazé-los viver” na condicio de um sentimento de cadaver

apos relagdes com travestis e mulheres trans” (Amaral, 2017, p. 121).
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O sabor do amor nio parece tao acessivel ao paladar trans. Como nos lembra Cazuza (1988)
“eu quero a sorte de um amor tranquilo; com sabor de fruta mordida”, mas infelizmente, ¢ evidente
que essa sorte nao se encontra de maneira linear e igual para todos os corpos, para travestis ¢ muito
mais comum o que ¢ explicitado pela cantora trans Urias (2022) “reciprocidade zero; nao to
acostumada com amor sincero”.

A fantasia de que ndo podem ser amadas, assim como a solidao, ¢ um dos efeitos que os corpos
trans recebem por transgredirem as normas binarias do género e desafiarem essa estrutura social
ciscentrada. Um corpo tido como indesejavel ndo chega a ser exposto na prateleira do amor. A
reciprocidade parece ser inatingfvel e o amor sincero um devir ainda muito distante.

Outro ponto importante a ser destacado é o de que o discurso neoliberal e do amor romantico
que visa monopolizar as formas de se relacionar, afetam e atravessam as subjetividades ndo apenas de
mulheres trans e travestis mas, também, de seus (possiveis) companheiros, pois o pacto civilizatorio
pauta-se em uma faldcia de que deve existir uma unica forma de desejo, entretanto, este mesmo desejo
trilha e constréi seus proprios caminhos, explode categorias pré-definidas, destréi armarios, contamina
espagos e possui maneiras singulares e unicas de se arranjar (Amaral, 2017), ou seja, o desejo, por
muitas vezes, nao sera passivel de ser nomeado ou simbolizado.

O amor, portanto, ¢ um tema central da vida dos individuos. Foi teorizado, entre tantos
autores, por Bell Hooks (2021, p. 23) quando afirma: “todos ansiamos por amor — todos o buscamos
—, mesmo quando nao temos esperanca de que ele possa ser encontrado”, assim como aparece em
obras de Freud e por Lacan, com o imperativo de que o amor demanda por amor (1972-73).

O amor se caracteriza como um grande imperativo social, Amaral (2017) relata que isso nao ¢é
diferente na vida de mulheres trans e travestis pois elas, em sua maioria, idealizam o amor, no entanto,
elas ndo conseguem produzir expectativas ou esperangas de amar ou de serem amadas, como nas
palavras de Urias (2022) em sua musica Tanto Faz “a soliddo; me poée no meu lugar; sempre me faz
lembrar, estou tao s6”.

Para Freud (1914, p. 20) “¢ preciso comegar a amar, para nao adoecet, e ¢ inevitavel adoecer,
quando, devido a frustra¢ao, nao se pode amar”, partindo desse pressuposto, nao adoecer nao ¢ uma
possibilidade quando seu corpo nao chega a ser cogitado no amor e 0s parceiros amorosos nao existem.
A solidao ¢ o abrago frequente nas noites tempestuosas e a inica companhia no viver.

Algumas reflexdes sobre amor e solidao foram feitas por Ana Suy (2022, p.18) ao nos falar que

“nao ha amor que nos livre da solidao”, evidenciando que cada sujeito ama a sua prépria maneira, com
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suas proprias feridas, cicatrizes e sua historia. Entretanto, para corpos dissidentes, em especial aqueles
que questionaram os parametros de género desde a sua infancia, muitos foram impelidos a apagarem
sua identidade, suprimirem seus desejos, pelo medo de perder o amor do outro ou, pior ainda, de
serem apagadas da existéncia, mortas pela violéncia normativa existente na familia e no Estado. As
nogoes ¢ parametros de sexo, género e desejo, interditam e colocam o amor no campo do impossivel
para muitas das travestis, pois, por mais que amemos sozinhos, antes mesmo que as travestis possam
se deparar com a posi¢ao de estar amando, elas sdo vetadas do espago amoroso.

As travestis acabam por serem vistas como destruidoras de lares, que mentem, enganam,
perversas, que extorquem homens, estigmatizadas e excluidas, destinadas a solidio ou a serem
unicamente objetificadas, com corpos vitimas de uma violéncia normativa — aquela que quer obriga-
las a se enquadrarem na cisgeneridade e heteronormatividade —, fetichizadas e isoladas do mundo dos
afetos e encontro amoroso.

Além disso, ou poderfamos dizer, inclusive por isso, o neoliberalismo também retira esses
corpos da prépria condi¢ao de rentavel ao Estado. Ha um projeto necropolitico em curso, que na
concepgao de Mbembe (2016), autor do conceito, é um projeto politico de exterminio. Podemos
afirmar isso pelo fato de corpos trans nao estarem indisponiveis apenas para serem amados, mas sao,
sistematicamente, excluidos também de uma possibilidade de autonomia politica e financeira.

Nessa conjuntura da fantasia de travesti como perigosas, ela se apresenta, por muitas vezes,
como um perigo a estrutura da familia patriarcal e burguesa, composta por um homem cis ¢ uma
mulher cis, no intuito de procriarem e gerarem mais mao de obra para o sistema. Esse sistema familiar,
em uma dinamica inquestionavel, cristalizada, imutavel e intocavel é a mesma que aprisiona sujeitos,
os limitando e sufocando os caminhos singulares do desejo (Amaral, 2017), visto que aqueles que se
relacionam com travestis podem nao ter seus relacionamentos reconhecidos pela familia, Estado e/ou
igreja.

Percebemos entio, que a (construcao do ideal de) familia, nos moldes que encontramos hoje,
também ¢ utilizado como uma ferramenta para o controle de desejos, corpos e outras maneiras
construidas de existit no mundo, caracterizada também como uma violéncia normativa, pois as
travestis — pois ndo existe uma Unica maneira de ser travesti — sdo a representagao do mal e da
destruicao dos bons costumes e familia tradicional. Aqueles que se envolvem com travestis, tem sua
sexualidade questionada, sua relacao deslegitimada, sofrem violéncias culturais, sociais e familiares, isso

¢ outra marca que impede a vida afetiva amorosa das travestis, pois as transgressoes que seus possiveis
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parceiros sofrem o levam a questionar ndo s6 o seu desejo, mas, se existe a possibilidade de ser
sustentado socialmente. (Amaral, 2017).
Sobre a influéncia da l6gica heteronormativa na forma em que mulheres travestis esperam ser

amadas e desejadas, Pelacio (2006), explica:

Nas relacdes conjugais envolvendo travestis esta claro quem é a “mulher” e quem ¢
o “homem”, uma vez que dentro do sistema simbdlico préprio das travestis “as
relagoes com o mesmo sexo s6 podem ser entendidas/experimentadas se masculino
e feminino estdo presentes em um casal”’. Assim, o género transgride o sexo,
impondo-se como constru¢io/adequagio ao que seria natural e por isso visto como
o cotreto. (p. 524)

Demonstrando a necessidade de reproduzir padroes considerados “corretos” e “aprovados”
socialmente, na tentativa de se adequar a uma normatizagio que nao pensa em dinamicas amorosas
para além desse binomio feminino e masculino, enquanto para o imaginario popular, a imagem da
travesti quando pensada em relacionamentos afetivos é comumente associada a uma exacerbada
sexualiza¢do, associada a prostituicao e violéncia (Miguel, 2022, p. 59).

Nesse sentido, encontramos outra ameaga ao sistema de controle e que se encontra no
imaginario social da conjugalidade: o fato de muitas travestis, por diversos fatores, como a
vulnerabilidade social e econdmica acabam por trabalhar no ramo sexual. Longe de condenar suas

praticas ou julga-las, mas é perceptivel, através da literatura presente, que:

[...] os prazeres fora do relacionamento conjugal, historicamente conferidos como
um direito aos homens, se instituem como desagravos ao relacionamento amoroso,
a partir do momento em que o status do marido é ameagado. Isto é, quando o papel
da esposa guardia do lar com praticas sexuais, estritamente, conjugais é desvirtuado
de seu objetivo maior, o casamento monogamico. (Amaral, 2017, p. 163).

Assim sendo, é notavel como mulheres trans e travestis se encontram cercadas, todas suas
acoes sao condenadas socialmente e o fracasso de seus encontros amorosos se amarram no
neoliberalismo ao coloci-las como as unicas culpadas, elas n2o amam nem sao amadas por ousarem
desafiar as normativas de género e sexo, nao sao amadas por serem sujas € pecaminosas, promiscuas.

Dentre as violéncias explicitadas aqui, nao podemos esquecer daquela que também corréi a
subjetividade desses sujeitos: a de nao serem assumidas por seus parceiros amorosos — especialmente,
quando se tratam de parceiros cisgéneros —, a constatacao encontrada é de que nao sio reconhecidas
socialmente como o interesse amoroso de seus companheiros quando ha algum afeto, ainda ha o risco
de ndo serem expostas socialmente. E fica aqui o registro da dendncia, pela dupla de cantoras travestis

Irmas de Pau (2023) ao enunciarem “cansei de sigilo, cansei de putaria; e para comer meu cu, vai ter
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que mostrar para familia; [...] cansei de me iludir, cansei de me iludir; t6 procurando um macho que
assume travesti”.

Assim sendo, ser assumida e ndo mantida em segredo ¢é, para esses corpos, necessario para que
a relacdo possa se encaminhar de forma positiva, além de ser entendida como uma prova de amor
verdadeiro (Alexandre & Dos Santos, 2021), sendo assim, outra prova de que a sociedade vigente
neoliberal ndo quer esses corpos sendo amados — e, se forem, que nio seja para que outros vejam,
que seja escondido, para que as estruturas do cistema nao se abalem.

As travestis sao aquelas que se encontram impossibilitadas de terem voz prépria sobre o amor,
pois, o amor é um fruto da linguagem logo, ¢ um produto da cultura, se niao fosse pela cultura em que
estamos inseridos, nio ouvirfamos a seu respeito (Kuss, 2014). E preciso que o amor seja falado,
escutado, visto e sentido para que ele ocorra, ¢ sair do imaginario de que esses corpos s6 tem que falar
sobre as violéncias que lhe acometem.

Permitir que esses corpos condenados a solidao falem sobre o amor, é abrir espaco para que
possam se desfazer dos grilhdes que as impedem de construir, trilhar e caminhar na prépria estrada
singular da vida afetiva e amorosa, que contaminem outros corpos com seus desejos, que evidenciam
que podem existir novas formas de se relacionar no mundo, de se constituir casais, de amar e serem
amados. O amor travesti pode ser revolucionario, um perigo ao imaginario branco, heterossexual e

cisgenero.

6. CONSIDERACOES FINAIS

“Amar se aprende amando”
Catlos Drummond de Andrade, 1985.

Neste artigo nos debrugamos sobre como se constituem os encontros amorosos de mulheres
trans e travestis em uma sociedade neoliberal marcada pela diferenca sexual, binaria, racista e,
majoritariamente, cisgénera, partindo da categoria metodolégica da interseccionalidade para
compreender os impactos destes multiplos marcadores sociais nas praticas afetivas deste grupo, que
nao s6 desvia da cisnorma, cuja materialidade do corpo a desafia diretamente.

Logo, para constituir-se no mundo, as subjetividades de mulheres trans e travestis estao sujeitas
nao s6 aos marcadores acima citados, como ha uma relacao estreita também com o contexto macro-
politico que as envolvem, neste texto com o destaque ao projeto neoliberal. Partindo disso, destacamos
que a expectativa da sociedade sobre os corpos esta assente em certo binémio: o masculino e o

feminino, cuja compreensao de género normas ¢ essencialmente biologica. Essas expectativas refletem
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na (des)construcdo da identidade de mulheres trans e travestis, que por nao obedecerem as imposigoes
dessa organizagao cisnormativa, sao invalidadas como sujeitos de direitos.

Um aspecto importante dessa pesquisa diz respeito a escassez de produgdes académicas
voltadas para a tematica de mulheres travestis, principalmente sobre sua relagio com o amor, inferimos
que essa auséncia tem relacao também com a falta de pessoas trans e travestis como produtoras desse
material, nas universidades. Tendo em vista a realidade violenta sobre a qual este grupo esta acometido,
¢ verossimil essa auséncia, pois as pessoas trans, em sua maioria, ndo chegam as universidades.

Essa auséncia de produgao académica sobre o tema ndo significa, contudo, auséncia de
produgdes. Percebemos que os artevismos tem sido um espago potente para suas elaboragdes, o fez-
se presente na musica, na arte e na cultura, onde encontramos boa parte de suas trajetorias, exalando
amor, tristeza, alegria e vida. Tals aspectos revelam os impasses desse grupo de mulheres que muitas
vezes sao objetos de estudos da academia, ndo sao elas que produzem o conhecimento sobre si, mas
para conhecé-las e entendé-las é preciso identificar os espagos em que sao bem-vindas, pois suas
histérias que nao estao em artigos, revistas e livros estio sendo escritas em cangdes, louvadas em videos
e poemas, na espera de dignamente ocuparem os espagos que hoje lhes sio fechados. Destacamos,
contudo, que essa ¢ uma realidade em mudanca, embora a passos ainda muito lentos, um exemplo
disso ¢ a adesdao, por algumas Universidades, de agdes afirmativas para pessoas trans nas pos-
graduagdes.

E evidente que travestis podem falar sobre aquilo que desejam, ndo s6 sobre suas experiéncias
de vida (ou a falta delas) ou sobre as violéncias que lhe acometem, entretanto, a falta de produgoes
académicas de travestis acerca de tematicas que assolam e minam sua vida afetiva-sexual amorosa pode
ser entendida como um reflexo que esses corpos estao direcionando sua energia em sobreviverem,
lutando pela dignidade de existirem antes de cogitarem o amor como um caminho possivel.

Falar de amor niao deve ser sinonimo de obrigatoriedade de casamento, constitui¢ao de familia
e nem outros derivados do imaginario social de que essas sio as comprovagdes do “amor verdadeiro”,
um ideal de amor romantico que se é vendido pelo sistema vigente. Este estudo nao esta alinhado em
corroborar aos ideais de que corpos travestis precisam se adaptar, de alguma forma, a um sistema
hegemonico tido como “normal”; “o relacionamento da travesti quebra fundamentalmente com a
heteronormatividade por sua propria existéncia” (Miguel, 2022), ou seja, travestis e mulheres trans nao

estdo aqui para se adequar a heteronormatividade, mas para despedaga-la.
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As travestis sio aquelas que sustentam a intrinseca verdade mesmo que isso custe a propria
vida, pois, viver de outra forma seria encontrar-se morta em vida. Sio aquelas que se encontram
desalinhadas no que tange ao sexo, género e principalmente, ao desejo (Miguel, 2022), expostas ao
odio, a violéncia e ao isolamento afetivo e amoroso, pois requer coragem, trabalho e disposigao para
assumir o amor por e para uma travesti, tanto para si proptio quanto para a sociedade. E se deparar
com o desamparo que 0 amor nos convoca, mas, também, a reinven¢ao que ele instiga, ndo existe
molde cisheteronormativo de sexo, prazer e desejo que se encaixe a uma relagdo marcada com um
sujeito que nao esta nem perto dessas idealizagoes.

E evidente que, enquanto algumas minorias estio lutando pelo amor, travestis estao
guerreando, ainda, pelo direito de existirem. No entanto, existir, sobreviver e viver nao devem ser lidos
como sinonimos: viver requer se deparar com os prazeres da vida, ndo s6 com os desprazeres e
sofrimentos, por isso que se fala de amor, pois ele é aquele que tem a possibilidade — nao uma garantia
— para que se possa “inventar alguma possibilidade de encontro que diminua a dor de existir na
transitoriedade da vida” (Kuss, 2021), dor essa que nao ¢ uma escolha de travestis, mas imposta a elas
puramente por serem sujeitos desejantes que nao renunciaram a si.

Escolhemos, entdo, falar do amor para e com mulheres trans e travestis por serem aqueles
corpos que o amor é negado e o 6dio ofertado em demasia, aquelas que niao tem armario para se
esconder pois se trata da sua identidade e de como vivem na luz do dia, fala-se sobre o amor para que
se possa pensar ¢ refletir que esses corpos podem ser amados, podem ser assumidos socialmente,
podem ser escolhidos e, principalmente, podem escolher com quem se relacionam, para nio se
entregarem a parceiros que lhe negam o que necessitam, que lhe escondem e a mantém em siléncio.

O amor nao convive com o siléncio, ele precisa ser dito, verbalizado, escrachado, assumido,
sustentado socialmente, ou seja, que seja atravessado pela fala, para que os amantes se impliquem no
proprio ato de amar.

Se implicar no amor é produzir cultura, é fazer com que esses corpos possam conceber saberes
préprios, questionar os proprios desejos, anseios, fantasias e idealizagdes para que, a partir de algo
préprio, possam gerar formas e maneiras de amar que perpassam a propria singularidade. F apropriar-

se, entdo, do amor e do ato de amar, como aquilo de mais Gnico e singular de cada sujeito.
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RESUMO

Este texto investiga a rebeldia precaria de um corpo-viado E(M) performance, utilizando como ferramentas de
pesquisa a ideia de escrevivéncia (Conceicao Evaristo, 2018), cartografia (Suely Rolnik, 2018) e performance
(Tania Alice, 2016). O estudo, portanto, estabelece um campo de reflexdes sobre as praticas macro e
micropoliticas, examinando as experiéncias em torno dessas esferas e seus enviesamentos com a performance
“uniformizando-me(se)” realizada pelo primeiro autor. A pesquisa se concentra em descrever a performance
supracitada, concebendo-a como pratica micropolitica, na qual o corpo-viado se torna um local de expressio
politica. A escrita que segue abaixo é performativa conquanto experimental, cujos autores buscam apresentar
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This text investigates the precarious rebellion of a queer body in performance, utilizing the concepts of
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1. [(dis)PARADA]®

Convoco todos/as/es leitores ao galope inicial. A dar o primeiro galope. Galopat. Para isso
invoco o escrito Flor do aguapé, contos bixas de Claudio Rodrigues que, afetivamente, tateia a

perspectiva viada de ser, escrever, produzir, amar, rememorat...

Imagem 1

Fonte: Elaboracao propria (Rodrigues, 2022, p. 117).

Uma vez experienciado o pontapé inicial desta escrita, me sinto encorajado a enveredar nos
campos da memoria, autobiografia, performance, género e sexualidade para junto dos individuos em
dissidéncia sexual compor um territério de existéncia tecidas naquilo que tenho entendido como
experiéncia viada. Experiéncia essa abordada neste texto de forma singular, todavia, entendida
especialmente como coletiva, ou seja, um conjunto de vivéncias que se repetem durante a infancia e
adolescéncia das pessoas dissidentes, contribuindo na formacao de suas identidades. Essas experiéncias
moldam suas percep¢oes sobre si mesmas e sobre o mundo ao seu redor, frequentemente em um
contexto de solidao e opressao.

Um exemplo emblematico ¢ o ato de olhar para imagens de corpos masculinos seminus em
embalagens de cueca. Para muitos dissidentes sexuais, esses momentos desencadeiam sentimentos e

atragdes, que podem ser vistas como um reflexo de sua propria identidade sexual. Por outro lado, essa

SA autoria deste texto é conjunta, no entanto, sua narrativa seguird em primeira pessoa aproximando o cariter
autobiografico do sujeito da pesquisa.
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atragao vem acompanhada de uma sensagao de culpa ou medo, alimentada pela opressdo social e pela
estigmatizacao das sexualidades fugitivas dos padrées cisheteronormativos.

Essas experiéncias moldam a forma como os individuos em dissidéncia se percebem e se
relacionam com sua sexualidade e identidade de género. Estes/as podem passar anos lutando para
reconciliar sua autenticidade e enfrentam discriminagao e violéncia verbal, fisica ou emocional nesse
processo. No entanto, é importante reconhecer o quanto as experiéncias viadas também podem ser
fontes de resisténcia e fortalecimento, capacitando-os/as a reivindicarem suas identidades e a se
conectarem com comunidades. A experiéncia viada ¢, de antemao, um testemunho.

Para tal investigacao, lango mao de uma escrita inventiva apoiada nas escrevivéncias (Cf.
Evaristo, 2018) do sujeito viado que sou e porque sou e suas possibilidades de experiéncia na sociedade
a qual estamos submetidos. Acreditando ser esta uma potente estratégia para reconstruir e renegociar
as identidades e experiéncias de vidas viadas, que sao até hoje tao sucateadas e silenciadas. Nesse viés,
recorro as minhas vivéncias familiares-cotidianas, algumas da infancia e outras da juventude, articuladas
as situagoes emblematicas da sociedade que configuram o arcabougo reflexivo e teérico.

A ideia de que nods, seres humanos, estamos desde 1500 “[..] vivendo numa abstracdo
civilizatéria, é absurda. Ela suprime a diversidade, nega a pluralidade das formas de vida, de existéncia
e de habitos. Oferece o mesmo cardapio, o mesmo figurino e, se possivel, a mesma lingua para todo
mundo” (Krenak, 2019, p. 22), esta ideia me atormenta e conduz a conclusio de que nds viados,
estamos sendo engolidos pela civilizagao. E pouco a pouco somos mastigados e ser mastigado déi, doi
muito, mas ja nos acostumamos... talvez nos anestesiamos.

Entao, venho nessa perspectiva mastig(ativa) e mastiga(dor)a falar de dissidéncia sexual,
buscando produzir conhecimento e reflexdes sobre, com e pelos viados, partindo das premissas
originarias dos episédios traumaticos da vida de um/a sujeito/a que, por condi¢do, escapa das normas
padroes de género. Entendendo género ““[...] como uma ordem social, uma regulacio da vida das
pessoas que configura o modo como estas vivem, o que pode expo-las como vulneraveis e precarias e
que as deixa sujeitas a determinadas formas de violéncia” (Oliveira, 2017, p. 32).

Geométrica, gramatical e performaticamente, trago vetores juntos aos que nao possuem
escolha. Sio marginalizados e ponto. Ponto aqui, investigado nao como final concebido, mas como o
alavancar dos dispositivos preconceituosos ctriados e reproduzidos pela sociedade cisheteronormativa,
que por razdes 6bvias, nao conseguem constituir modos de viver fora do padrao binario que, até hoje,

impera nas relagdes, nos ambientes e nas dimensoes micro e macropoliticas de poder.
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Sao essas dimensoes, por sua vez, que me possibilitam trilhar um caminho de pesquisa sempre
acompanhado, pois, as historias LGBTI+ sé podem ser escritas no plural (Quinalha, 2022, p. 18).
Questiono, portanto: quais razdes levam um/a sujeito/a viado/a da experiéncia pesquisar dissidéncia
sexual? Pode parecer retérico tal questionamento, entretanto, faz sentido no rumo das investigacoes a
determinagao do lugar de fala de onde pronuncio uma possibilidade de existir. A narrativa dissidente
trazida contrapde a visdo estereotipada, que vem sendo alimentada em décadas anteriores nas diversas
areas de conhecimento e que propunha “[...] justamente buscar as raizes hormonais, fisioldgicas,
cromossomicas dessa especificidade, sem que tenham alcancado alguma conclusio mais definitiva e
exitosa da tarefa até o momento” (Quinalha, 2022, p. 27). Considera-se, entdo, esse movimento como
o procedente da patologiza¢ao, nao sé da homossexualidade, mas de toda e qualquer dissidéncia de
sexo e género. Antes mesmo da epidemia de Aids®, esses dispositivos patologizadores ji operavam em
nossos corpos. Portanto, grande parte dos pesquisadores que se enveredavam em pesquisar viadagens,
bichalidades, sapatonices, nesse periodo, acabavam por reforcar e legitimar mais ataques e massacres
aos corpos LGBTQIAPN+”.

O surgimento da insatisfacao de certos artistas com a exploragao materialista do corpo, que se
deu no final da década de 60, os conduziu a criar uma extensa gama de obras performativas baseadas
em elementos da histéria pessoal de seus idealizadores, conhecidas como "autobiograficas". Além
disso, muitos/as performers também exploraram a "memoria coletiva” em suas obras,
complementando assim a reconstru¢ao da memoria privada. “As performances autobiograficas eram
faceis de acompanhar, e o fato de os artistas revelarem informagdes intimas sobre si mesmos
estabelecia uma forma particular de empatia entre o performer e o publico” (Goldberg, 2015, p. 143).
A rede de praticas performativas iniciada desde entio se volta atualmente nao s6 em produzir
conhecimento acerca das formas de resisténcia e luta aos regimes de opressao impostos aos corpos em
dissidéncia mas, sobretudo, em criar poéticas e micropoliticas “[...] de uma vida, individual ou coletiva,
que logra reapropriar-se de sua poténcia e, com ela, driblar o poder do inconsciente colonial-

capitalistico que a expropria” (Rolnik, 2018, p. 65). Neste viés, a arte da performance se apresenta

* Virus da imunodeficiéncia humana/sindrome da imunodeficiéncia adquitida (HIV/AIDS). O termo AIDS foi
introduzido pela primeira vez em 1982, quando o agente causador da doenga ainda era desconhecido. Desde os primeiros
diagnésticos na década de 1980, viver com HIV/AIDS era associado a uma pratica sexual excessiva, desviante e destegrada.
Essa percepcio social da AIDS, moldada por conceitos preconceituosos e estigmatizantes, foi fundamentada na moral
dominante, patriarcal e heteronormativa da sociedade. Disponivel em: https://unaids.org.br/ Acesso em: 28 mar. 2024.

> L: Lésbicas G: Gays B: Bissexuais T: Transgéneros/Transexuais/ Travestis Q: Queer I: Intersexo A: Assexual P: Pansexual
N: Nio-Binario +: pluralidade de orientacdes sexuais e variacdes de género.
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como a rebeldia que, por meio do afeto, tenta dissolver as fronteiras entre as politicas do desejo e as
experiéncias, mas também, como territorio fértil, cujas experiéncias viadas possam germinar.

E certo que enclausurar estas experiéncias num entendimento ndo poroso, torna-se e reforca
esse carater estigmatizado dos modos de ser e existir no mundo. Por isso, elas estao, necessariamente,
intrinsecas e se desenvolvem a partir das narrativas pessoais que compdem este corpo. Trata-se,
portanto, do resgate autobiografico transformado em agao performativa, que possibilita com que este
sujeito/a exista ao seu modo. Entretanto, a pretensao maior é fazer com que as experiéncias viadas
nao estejam limitadas somente a arte da performance, mas sim a sua expansao para o contexto social,
politico e econémico.

Parece uma avalanche quando os discursos referentes a género, sexualidade e identidade
invadem os espacos e chegam a populagao de massa. Primeiro beijo gay em uma novela da Globo:
dois heterossexuais, CIS, brancos, aplausos. Aplausos? No dia 31 de janeiro de 2024, fez dez anos
desse feito. Feito? E a exposicdo Quweermuseu - Cartografias da Diferenca na Arte Brasileira do
Santander Cultural, em Porto Alegre, Rio Grande do Sul, cancelada quando estavamos prestes a viver
a ebuli¢ao politica, em 2018. E mais recentemente, Ramiro e Kelvin, o casal gay da novela das nove,
que ganhou o coracao de todos do Brasil. Todos? E os ataques cibernéticos? As ameagas de morte?
Estes movimentos tém nome, sabemos muito bem qual e lidamos cotidianamente com tal opressio.
Questiono, entao, como driblar esse regime preconceituoso e excludente que oscila entre consciéncia
e inconsciéncia dos fatos em nosso entorno?

Nao ha como negar, de um modo ou outro, como emblematico, estonteante, simbolico,
tortuoso ou problematico esses discursos chegam e o que alegam diante disso. F confuso demais!
Confuso por ser confuso mesmo ou por que nao ha interesse e minimo esforgo para entendé-los? Rita
Von Hunty’ em seu canal, por exemplo, desanuvia essas questdes de um modo pedagégico, afirmando
nao ter como nao entender. Sigo convicto dessa percep¢ao. O conhecimento, nés temos! Uma possivel
pedagogia, nés temos! E isso significa puramente e reafirma que o problema nido somos nds, nunca
foi. Diante disso, precisamos aprender a deslocar e transformar essa percep¢ao numa revolu¢io a nosso
favor na “revolucido dos afetos”, como define a professora e pesquisadora da performance Tania Alice

(Tania, 2016, p. 134). E ai que imagino também estar localizada a nossa rebeldia. A rebeldia viada, num

50 canal Tempero Drag de Rita Von Hunty esta disponivel no link: https://www.voutube.com /watch?v=eaD fyChma3()
Acesso: 29 jan. 2024.
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transito em arte-vida, conjugada num modo de fazer arte, ou seja, numa experiéncia performativa. Este

¢ o terreiro da experiéncia viada.

As experiéncias afetivas no contexto artistico atuam no dominio da produgio de
subjetividade, no sentido de uma ressingularizacio individual e coletiva, ao invés de
se inscrever no contexto da construcdo e manuten¢iao do CMI (Capitalismo Mundial
Integrado), legitimado pela midia. E sugerida, assim, uma légica diferente, uma logica
das intensidades, dos perceptos e dos afetos, uma ‘eco-logica’, que propde novas
praticas e maneiras de atuar no mundo, de viver juntos, trabalhando para a
humanidade e ndo para manuten¢io do sistema capitalista, produzindo um novo
sistema de valores e a aparicao de novos polos de valorizacdo (Alice, 2016, p. 134).

Pensar em formas de existéncia para nos, fugitivos dos padroes impostos, significa nos conectar
com a almejada transformacio politica, macro e micropolitica. E essas nogdes politicas sao muito
preciosas para que se compreenda os fluxos e formas que surgem desse transito. Enquanto uma existe
para todos, e isso nao significa adesao total, a outra (sub)existe nas vielas, nos fundos, nos territérios
marginais, cuja parcela da sociedade, ainda muito pequena, se dispoe a torna-la vigente.
Indiscutivelmente legitima, a luta LGBTQIAPN+ oriunda principalmente das grandes manifestagoes
realizadas geralmente no més de junho, simboliza um marco do orgulho de pertencer a comunidade.
Depois de décadas reivindicando gozar de direitos inerentes a qualquer cidadao, mas que nos foi
retirado pela nossa condigao de vida, ainda somos submetidos ao ridiculo, sendo questionados sobre
o direito de nos casar, por exemplo. Analisemos brevemente essa questio pelos seguintes vieses.

A primeira perspectiva se relaciona ao movimento LGBT que desde a década de 70 nada
contramaré, enviando propostas de lei ao Supremo Tribunal Federal para que o casamento entre
pessoas do mesmo sexo fosse legalizado. Esse projeto de lei 580/2007 foi criado por Clodovil
Hernandes e propunha a inclusiao da uniao homoafetiva no Cédigo Civil. Desde entao, foi pensado e
(re)pensado até ser sancionado em 2011. Mas, ndo somente nessa mesma empreitada, apresentava-se
o anseio de que agdes homofdbicas fossem consideradas crimes e seus executores respondessem
judicialmente por ele, o que aconteceu somente em 2019, quando as agdes homofdbicas equipararam-
se as de racismo. Vale a pena ressaltar que essas conquistas ainda estao em estado de alerta, devido aos
resquicios sociais desastrosos oriundos de 2018, ou seja, a qualquer momento podemos acompanhar
a virada da face dessa moeda.

A segunda perspectiva é atravessada pelos escritos de Judith Butler, filésofa estadunidense pos-
estruturalista, uma das principais precursoras dos Estudos QOueer e do conceito de “performatividade
de género”, quando afirma que “dizer, no entanto, que o género ¢ performativo nao ¢ apenas insistir

no direito de produzir um espetaculo prazeroso e subversivo, mas alegorizar maneiras espetaculares e
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consequentes por meio das quais a realidade é reproduzida e contestada” (Butler, 2022, p. 57). A autora
evidencia a concep¢ao de uma ética norteada pelo reconhecimento das limitagGes constitutivas de
quem somos. Ja o filésofo e escritor Paul B. Preciado, importante referéncia nesse viés, vai cunhar
defini¢des como a de identidade sexual e de género, assim como, a defesa do nao reconhecimento dos

corpos apenas na binariedade e sim como corpos falantes:

Eles dizem homem/mulher, branco/negro, humano/animal,
homossexual/heterossexual,  vélido/invalido, sio/doente,  louco/sensato,
judeu/mugculmano, Israel/Palestina. Nés dizemos vocé estd vendo que o se apatelho
de producio de verdade nao funciona... (Preciado, 2020, p. 45).

Ambos nos provocam a estabelecer um olhar critico sobre essas pautas, antes tomadas como
0 auge e agora como pontos a serem refletidos. A problematica passa a ser o porqué lutamos para
conseguir os mesmos direitos de sujeitos heterossexuais, visto que a dissidéncia sexual ndo deveria ser
parametro para se ter ou nao direitos.

As perspectivas evidenciadas estdo amalgamadas pela dimensao macropolitica desse debate.
Mas, o que interessa ¢ identificar/criar acGes que se concebem no territério micropolitico. Esse
movimento ¢ realizado na estreiteza do cotidiano, de modo a ser quase imperceptivel, até mesmo aos
olhares mais atentos. “Nesse territorio as agoes do desejo consistem, portanto, em atos de criagao que
se inscrevem nos territorios existenciais estabelecidos e suas respectivas cartografias, rompendo a cena
pacata do instituido” (Rolnik, 2018, p. 61). Percebe-se, entao, que ¢ nessa viela micropolitica de luta,
resisténcia e fabulagdo que a arte se insere agindo na fric¢ao entre experiéncias e desejos, nos fazendo
perceber a importancia dos contornos subjetivos e discursivos presentes na transterritorialidade. Isso
garante que tais agoes Nao se restrinjam apenas ao ambito estético, mas expandidas para outros eixos.

Apoiado na crescente auséncia de afetos na contemporaneidade, questiono: De que maneira
isso impacta as estratégias adotadas para lidar com as dificuldades de ser um sujeito viado? Afinal, “[...]
nao basta agir na esfera macropolitica, onde atuam tradicionalmente as esquerdas, sobretudo as
institucionais- isso explicaria inclusive sua impoténcia face aos rumos atuais do regime colonial-
capitalististico” (Rolnik, 2019, p. 33). E preciso agir. Agir com urgéncia. Nesse propésito, trago a tona
a acao performativa ‘Uniformizando-me(se)’, realizada em setembro de 2022, na cidade de Uberlandia

- MG.
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2. [PISADA BRUSCA]

O roteiro desta acdo tratava-se em sair nas ruas da cidade de Uberlandia — Minas Gerais, a
procura de um objeto com a tematica LGBTQIAPN+, em um més distinto daquele em que
celebramos o orgulho de pertencer a comunidade, ou seja, junho. Foi no dia quinze de outubro de dois
mil e vinte dois, quando estava indo ao Shopping center com minha mae, irmao e cunhada que me
dispus a realizar este roteiro pré-estabelecido. O objeto que me veio a mente para ser procurado foi
uma camiseta que possuisse dizeres ou simbolos sobre o tema proposto.

A primeira tentativa se deu numa loja de departamentos em que passei em torno de 45 minutos
revirando as prateleiras e araras da loja; ndo encontrei nenhuma camiseta com a estampa desejada.
Decido, portanto, pedir ajuda a uma funcionaria que estava proéxima. Alguns minutos a mais de procura
e verifica¢do no estoque, veio a confirmag¢ao: nao havia nenhuma camiseta com a estampa desejada.
Nao desanimado com tal resposta, continuei caminhando dando sequéncia a a¢io programada.

Em outra loja, novamente, acesso as tecnologias de procura, esgarcando toda e qualquer
possibilidade de encontrar uma camiseta com a estampa desejada. Alguns minutos depois, percebendo
a aproximagao de um funcionario, decido pedir ajuda. Ele tratou logo de me jogar um balde de agua
fria, sugerindo que desistisse, com a justificativa de que fora do més em que se comemora o orgulho
LGBT, dificilmente iria encontrar roupas com aquele tipo de estampa. Agradeco e ao sair da loja
reafirmo o desejo de continuar a agao.

Num terceiro estabelecimento comercial minha busca nao foi tao frustrada; pois, em uma arara
no canto esquerdo, quase imperceptivel, havia uma unica regata de tamanho GG, contendo o Mickey
e sobre sua cabe¢a o desenho de um arco-iris. Vou a procura de um funcionario e questiono se no
estoque nao teria um tamanho menor. Apos verificagdes, conclui-se que aquela era realmente a tltima
e unica peca de roupa naquela tematica existente na loja. A essa altura, nao encontrar o que ansiava
comegou a me incomodar, gerando um certo desanimo. Decido, portanto, ir encontrar meus
acompanhantes que me aguardavam num local do shopping.

Entrei e fui a0 encontro da minha mae, que estava nas proximidades do setor de utensilios
domésticos, ao lado do setor de moda e acessérios. Conversando com ela, percebo estar perto de uma
mesa com algumas, nao muitas, camisetas desarrumadas, decido arruma-las. Uma cai no chao, quando
agacho para pega-la, noto que ha um outro compartimento embaixo, repleto de camisetas, estas
devidamente dobradas. De relance, ao subir para colocar a camiseta que estava caida no chio, percebo
a presenca de uma estampa colorida.
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Despretensiosamente, ao revirar o segundo compartimento daquela mesa, encontro a camiseta

cuja estampa era a que tanto procurava. Uma unica camiseta na cor preta e no tamanho M. Na estampa,

a palavra PRIDE (orgulho, em Lingua Inglesa) se destacava em meio as cores do arco-iris. Foi desse

modo, vulneravel, ao acaso, que consegui finalizar a agao. Isso me conduziu ao entendimento de que

mesmo quando, a principio, havia desistido da a¢do, uma for¢a invisivel aos olhos carnais me fez

completar o programado. E como se, mesmo quando imaginei desacionar a tecnologia de procura,

algo pulsante em mim saltasse aos olhos e nio me deixasse desvencilhar dessa busca.

3.

afetos.

[PARA CONSEGUIR A(COM)PANHAR]

Um fato, o mundo esta carente de afetos.

Desde muito antes do periodo pandémico, estamos, sobretudo nés viados, esvaziados de

Sempre estivemos esvaziados de afetos. Nossa historia ¢ essa.

Periodo pandémico. Sofrimento, muito sofrimento.

Independentemente da dire¢ao do olhar, dor, desespero, desgaste, desassossego...
Mantenha a distancia. Resguarde as distancias. Um metro e meio.

Meu brago tem sessenta e quatro centimetros.

Fique em casa. Fique em casa?

Ficar em casa, para muitos, significou se reunir.

Ficar em casa, para alguma parte da sociedade, significou descredibilizar severamente cientistas,

médicos e agentes de saude.

Como foi, para n6s viados enrustidos, passar mais de dois anos em casa?
Olho para os lados e vejo somente as pessoas que amo.

Olho e me anulo.

Olho e nido observo viadagens. Nem as minhas, muito menos as de outros.
Olho e duvido do amor que sinto.

Ver é diferente de observar.

Tinhamos tempo para observar, a pandemia nos trouxe isso.

Nao temos mais, o cotidiano pds-pandémico nos roubou isso.

Agora s6 vejo. Ver. Nao percebo minhas viadagens.

E como se tivesse perdido a capacidade de perceber quem realmente sou.
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Um ser viado, sem viadagens.

Acredito ter provado para mim mesmo, o quao bom ator sou.

Eu sou um bom ator. Ou imagino ser um bom ator. Ou o pacto do siléncio que me rodeia fez
com que acreditasse que sou um bom ator.

O primeiro menino que beijei depois de todo esse periodo cadtico, sé beijei.

Amedrontado, s6 beijei. Cheio de desejo e tesdo, s6 beijei.

Um beijo quase épico no MuNa- Museu Universitario de Arte.

Precisarfamos nos encontrar num lugar espacoso e que tivesse relativamente um fluxo baixo
de pessoas. Ideal. Propicio. S6 nés dois naquele lugar.

Mais de dois anos sem sexo. Sem transar.

Sem sentir o membro desonesto fazendo festa.

Jorrando espumas ao vento. Ao vento nao, em mim, dentro de mim.

Ancora. Ancorar. Ancorar-me.

Ja percebeu as similaridades da ancora com o pinto.

Falocentrismo. Horror. O hotror se apresenta nos detalhes. Perceba.

Os problemas se derivam dele, o membro desonesto.

Duas estruturas que quando completadas se tornam circulos viciosos, prontos para serem
preenchidos com o liquido odotifero que trava quando entra em contato com a goela.

A essas esferas se acrescenta uma parte verticalmente ereta e munida do peso ideal para foder
qualquer fundo de mar, qualquer bunda ou vida.

O pinto tem essas instancias.

Fode a bunda e depois a vida.

A ancora tem essa instancia, afundar-se até agressivamente tocar o fundo do (oce)anus.

Afirmo, portanto, ser inerente retomar e friccionar as instancias das memorias.

Sobretudo as que fazem referéncia ao periodo que originou tudo isso que hoje estamos
repudiando.

Desconfio de palavras que nio estio no gerindio.

Percebam verbos no gerindio, nos remetem ao movimento.

Gerundio. Gerundismo.

Ancorando... Fodendo... Embarcando... Jorrando...

Por motivos 6bvios de sobrevivéncia e aceitagao, as viadagens ficaram resguardadas.
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Além das distancias, as viadagens sao forcadas a estarem resguardadas.

Experimenta ser viado no(s) ambiente(s) inapropriado(s).

Experimenta dar nome aos bois que te desapropriam de si e acreditam estar tudo bem.
E... viver neste mundo nio é para amadores.

Tragar contornos subjetivos e discursivos neste mundo nao é para qualquer um.

O que esta em jogo ¢é a verdade e nao a realidade do fato.

E igual quando, ao me interpelar, chamam bichona.

Trato logo de mostrar o viado geométrico tatuado em meu brago esquerdo.

Bichona nio, viadinho.

Assim mesmo no diminutivo.

Para combinar com vocé, mente imundal

Ser gay nao ¢ ser viado.

Ser bicha nio ¢é ser viado.

Ser homossexual nio ¢ ser viado.

Viado ¢ set... e isto basta.

- Brincar de boneca nio é brincadeira de homem e bastal

Perdi as contas de quantas vezes essa frase sonora fisicamente invadiu meus ouvidos.
Basta, aqui, significa um ponto que por sua vez significa algo que ultrapassa a delimitagdo de

um final. Opressao. Opressao afetiva.

Cheiro de mato. Interior de Minas Gerais, mais precisamente, municipio de Santa V'itoria. Casa da amiga da minba
mae que tem uma filha cuja idade se aproxima da minba. Brincavamos de maquiar as bonecas enquanto elas, as maes,
conversavam na sala. A maquiagem das bonecas rapidamente se transferiu para o men rosto. Num dtimo de esquecimento
vou na sala, son notado, mas a maquiagem no rosto € percebida antes da minha chegada total ao ambiente, quase nma
premonigio acompanhada de um grito/ susto. Mando a dona da casa tomar no cu e saio corvendo. Choro, lagrimas,
compreensao do erro e pedido de desculpa. Qual é o erro? Estar maquiado ou mandar tomar no cu? Para mim tomar
10 cu nunca serd um erro ou algo ruint, por isso me policio muito em mandar pessoas tomaren no cu, vai que gosta. Para

mim, estar maquiado nunca serda sindnimo de erro.

No corpo do outro sempre é carnaval, e no seu?
Quantas vezes nos sentimos incapazes de carnavalizar por estarmos amalgamados nesse

cenario opressor? Nesse cenario opressor-afetivo?
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Essa forca que nos atinge, de todos os lados, sem deixar ser capturada é demasiadamente
desastrosa.

As extremidades dessa forca sio unidas até se tornarem rede.

Rede tramada com experiéncias traumaticas. Sempre traumaticas.

Cartografar experiéncias que se configuram como um devir- viado.

Essa estranha experiéncia viada de ser assombrado.

Entenda, nao sao s6 os mortos que assombram.

Desde crianca...

Sapato de salto da minha mae, viado.

Batom vermelho da minha mae, viado.

Blusinha curta da minha maie, viado.

Aos nove anos comego a cobrar-me ser magro, viado.

Aos quinze anos, me encorajo a cheirar a cueca de um desconhecido, viado.

Enquanto todos dormem, cheiro cueca.

Aos dezesseis anos me relaciono com uma menina, viado.

Nada além de beijos e repulsa.

Gostaria de me esquecer disso.

Gostatia de nao ter vivido isso.

Gostaria que minha primeira experiéncia amorosa fosse com um homem.

Lembro também do comentario que fiz sobre gostar de calcinhas de renda.

A maie dela foi la e comprou. Ela me mostrou, como quem quer e espera que algo aconteca.

Experiéncia traumatica. Algo além de beijo.

Experiéncia impar. Ela poderia prever o significado do comentario.

Essa experiéncia permanece em mim.

A ameaga de viver experiéncias como essa desde sempre me assombra.

Esse tormento me faz aproximar e gerar friccGes sobre os campos do desejo e da experiéncia.

Nessa ocasido, meu desejo esteve apartado da experiéncia. “Se a experiéncia é o que nos
acontece, ¢ se o sujeito da experiéncia é um territério de passagem, entao a experiéncia ¢ uma paixao”
(Larrosa, 2022, p.28).

Experiéncias sao Experiéncias. Experiéncias sao pedagogicas.

Experiéncias nao podem ser fabricadas.
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Desejos sao desejos. Desejos sdo reais e podem ou nao ser fabricados.

Genuinos ou nao. Mas sempre desejos.

Os genuinos nascem conosco, os fabricados sio adquiridos ao longo das experiéncias da vida.
Ser viado é um desejo genuino.

Reafirmo, portanto, meu desejo nao acompanhou minha experiéncia.

Ser viado quase nunca acompanhou as minhas experiéncias.

Se o que experienciei nao foi uma predile¢io ou amor, muito menos um martirio. Entao, s6
posso ter vivido algo que se insira ndo apenas no transito ou na passagem de territorio, mas, na
transformagao efetiva dessa alternancia em uma situagdo nova, hibrida e fugaz. Apoiado no
pensamento de Suely Rolnik (2018), tenho percebido essa dimensio como transterritorialidade, ponto
que localizo as minhas experiéncias viadas.

Nesse sentido, habitar a transterritorialidade se torna quase intrinseco ao sujeito viajante que
ao viajar “[...] interrompe a comodidade, abala a seguranga, sugere o desconhecido, aponta o estranho,
o estrangeiro” (Louro, 2020, p. 23). E diante disso se colocam a transitar por entre as ruelas
marginalizadas das emog¢oes, dos sentimentos, das rejeicdes e pensamentos. Imagino que o caminho
das artes seja o que melhor assegura esse transito viado por possibilitar o vislumbre encarnado da
fronteira entre as experiéncias e os desejos na transterritorialidade. Nesse caminho, a ideia de
dissidéncia sexual se apresenta ndo como um conceito frio a ser colocado em debate, mas, como uma

perturb(agao). Acao de constantemente buscar formas, novas formas, fluxos.

Breve. Muito breve. Talvez nio precise ser tio breve. Quase nada ¢ tao breve. Brevidade. Um

corpo viado breve, ndo tio breve assim. Um corpo viado interpreta. Um corpo viado danga.
Interpreta mais do que danga. Interpreta verdades e danga conceitos...”

4. [PARAISO]

Na esfera do combate micropolitico, a imagem do parafso
¢ a de um mundo onde a vida encontraria enfim sua
suposta paz eterna — um delirio fabulado por forgas
reativas (Rolnik, 2019, p. 97).

Provocado pela existéncia, nem que seja ficticia, desse ‘suposto paraiso’, caio numa emboscada.
Esse pensamento, como tantos outros, me fazem provar do veneno que implantaram em mim, que

me fizeram acreditar nao fazer mal algum. A experiéncia que tenho com o desejo mais uma vez nao

" Ver a acio performativa disponivel em: https://www.youtube.com/watch?v=0OKdmk4jvih8. Acesso em: 13 jul. 2023.
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acompanha a realidade dos fatos. E em meio a um caldeirdo de inexisténcias, impossibilidades de ser-
agir, culpas e invisibiliza¢ao, vislumbro o que seria meu parafso. E essa perspectiva de parafso a qual
me aproximo, assim como a palavra mae comega com a letra M.

Meu paraiso antes de ser mae ¢ Marcia. Marcia da risada larga, alta e expressiva, assim como
eu. Meus desejos, quando estou perto dela, acompanham genuinamente minhas experiéncias. E por
isso, sou transportado para transterritorialidade e vivencio a dilui¢do da existéncia. Fis a primeira
atitude micropolitica que exer¢o apds me entender viado. Amar e contra-amar a minha mae. Mas apesar

disso tenho medo.

Medo de culparem ela pela minha dissidéncia sexual.
Medo de agirem maldosamente por conta disso.

Assim como as histérias dos dissidentes nido se apresentam no
singular, os sofrimentos também nio.
Todos sofrem.
Naio ha excegio.
Sempre no plural,
Sempre sofrendo.
Mas o medo alvo ocupa o corpo visivel exposto a dissidéncia.

Somos noés dois numa redoma, se nutrindo do amor que prezamos um pelo outro. Um amor
seguro. Seguro no sentido de poder ser quem sou e ainda ser muito amado. Seguro minha mao na sua
e de repente me sinto da melhor maneira que poderia me sentir: VIADO. As maes tém essas instancias
de amor e isso faz com que queira enclausurar-me com/na minha. Mas nio esta certo, esse movimento
¢ justamente o que esperam e querem de mim. Enclausurar-me.

E engracado como algumas pessoas se tornam, pela via do afeto, transterritorialidade. E
engracado e estranho experienciar isso. Sou atravessado pelo olhar da minha mae. Sou atravessado
pelos olhares de vergonha. Encar(n)o os olhares de 6dio. E entendo que ndo posso ser viado pela 6tica
de outros, mas sim ser o que sou e ponto. Nesse sentido, o ponto significa o final. Significa, mas isso
nio sugere a sua transposicio para a realidade. E por isso que ser viado é ser. E por isso que ando por
af criando rebeldias performativas e procurando por meio delas acessar as tecnologias que deixam

perceptivel as faganhas inconscientes que vém se tornando, de algum modo, justificativa para a

LGBTQIAPN+fobia.
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5.  [ACIONAR]

Espero ter dimensionado ag¢es micropoliticas que estejam associadas diretamente ao fazer
artistico ou ndo. B praticamente impossivel fugir desses dispositivos quando se pretende garantir a
existéncia dos/as viajantes e das reflexGes sobre como ainda nossa sociedade continua,
exacerbadamente, invisibilizando a comunidade LGBTQIAPN+. A pretensio é, e imagino nio se
encerrar aqui, tornar visivel as formas micropoliticas que possam respaldar a ascensio dessa
comunidade, tal qual essa nossa/minha rebeldia precaria.

Aos poucos e ousadamente atribuo grande parte dessas conquistas as micropoliticas, percebo
que estamos reivindicando cada vez mais concretamente o que é nosso por direito e acessando lugares
de poder, jamais imaginados. Artistas como Tales Frey, Rafael Bqueer, Isadora Ravena e tantos outros
somam forgas para que possamos coletivamente entender o quanto as agoes micropoliticas contribuem
para que nossas narrativas se tornem de conquistas e poder, escapando, com isso, das narrativas de
sofrimento e violéncia.

Nao tenho perspectiva de transformacao deste mundo, nao acredito que essas agdes sao
capazes de transformar por inteiro coletivos, muito menos possibilitar a vivéncia real do paraiso. Nao
posso ser otimista a esse ponto. Os meus estao morrendo e uma hora certamente chegara a minha vez.
Nesse sentido, me pego tentando, assim mesmo no gerandio, enviesar as discussoes e criar tentativas.
Amanha, certamente, criarei outra e assim por diante. Tentativas que irdo se contradizer e esta tudo
bem. A poténcia daquilo que é efémero. O fato é que esta evidéncia me despertou o desejo de
experienciar a tentativa de término com a verdade, com a realidade. Ultilizo para isto uma imagem.
Término deste texto. Final? Ou onde tudo re(comega)?

O PODER TEM LIMITE?

Imagem 2

Fonte: Elaboracio prépria.
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RESUMO

A Arara-canindé/Ara ararauna (Linnaeus, 1758) é uma espécie presente nas densas florestas tropicais do
extremo norte do Brasil, podendo ser encontrada com facilidade no estado de Roraima, apesar do avanco do
desmatamento e queimadas impulsionadas por interesses economicos. Embora a exploracio ambiental ilegal
tenha aumentado na regido nos dltimos anos, ¢ possivel notar os efeitos da convivéncia entre os moradores da
zona rural de Caracarai (RR) e as aves silvestres, indicando que o processo de povoamento nessas areas
proporciona o encontro inevitivel entre o modo de viver da populagido e o modo de ser desses animais. De
forma que este abalo, ora gera uma compreensio mutua e uma aproximacio, ora promove o desequilibtio e a
violacdo da fauna. Nesse contexto, este estudo visa analisar a experiéncia de coexisténcia entre as espécies na
area de estudo, buscando sensibilizar a comunidade para a importincia da conservagio dos habitats e
ecossistemas. Os procedimentos metodolégicos adotados envolvem observacoes diretas, entrevistas e analise
documental realizadas durante expedi¢des na localidade Rio Dias pertencente a Caracarai, e em Boa Vista, ambas
situadas em Roraima. A coleta de dados registrou os comportamentos das araras e a percep¢ao da comunidade
sobre a fauna local, sendo complementada por entrevistas e registros fotograficos. Os resultados destacam a
urgéncia de repensar a relagio entre humanos e natureza, enfatizando a necessidade de preservar a rica
biodiversidade da regido amazonica.

PALLAVRAS-CHAVE: Avifauna. Roraima. Biodiversidade.
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MACAW (ARA ARARAUNA) IN THE SOUTH OF RORAIMA: THE REINVENTION
OF COEXISTENCE BETWEEN MAN AND WILD FAUNA IN THE ‘RIO DIAS’
COMMUNITY

ABSTRACT

The Macaw/Ara ararauna (Linnaeus, 1758) is a species present in the dense tropical forests of the extreme north
of Brazil, and can be easily found in the state of Roraima, despite the advance of deforestation and fires driven
by economic interests. Although illegal environmental exploitation has increased in the region in recent years,
it is possible to notice the effects of the coexistence between residents of the rural area of Caracarai (RR) and
wild birds, indicating that the population process in these areas provides the inevitable encounter between the
of living of the population and the way of being of these animals. So this shock sometimes generates mutual
understanding and rapprochement, and sometimes promotes imbalance and violation of the fauna. In this
context, this study aims to analyze the experience of coexistence between species in the study area, seeking to
raise awareness among the community about the importance of conserving habitats and ecosystems. The
methodological procedures adopted involve direct observations, interviews and documentary analysis carried
out during expeditions in the Rio Dias location belonging to Caracaraf, and in Boa Vista, both located in
Roraima. Data collection recorded the behaviors of the macaws and the community's perception of the local
fauna, being complemented by interviews and photographic records. The results highlight the urgency of
rethinking the relationship between humans and nature, emphasizing the need to preserve the rich biodiversity
of the Amazon region.

KEYWORDS: Avifauna. Roraima. Biodiversity.

1. INTRODUCAO

O estado de Roraima, totalmente inserido no bioma Amazonia, abriga uma fauna e flora
diversificadas, residindo em seus habitats animais silvestres raros e em perigo de extingdo. Além do
trafico de animais, é possivel notar que as atividades de origem antrépica tém afetado os ecossistemas.
Segundo dados do Sistema de Alerta de Desmatamento (SAD), divulgados pelo Instituto do Homem
e Meio Ambiente (Imazon), Roraima foi o quarto estado que mais desmatou a Amazonia no primeiro
trimestre do ano: “A derrubada passou de 13 km? em marco de 2022 para 28 km? em 2023, uma alta
de 115%” (Imazon, 2023, p. 1). Tais fatores contribuem para o desequilibrio das espécies,
principalmente das aves, que sao sensiveis ao ambiente em que vivem. De modo que, mesmo o
desmatamento fragmentado pode ocasionar o desaparecimento de algumas espécies, pois a mata
continua ¢ fundamental para a manuten¢ao de um ecossistema normal (Cohn-Haft, 2020).

Em vista disso, as investigacOes deste trabalho, a partir das expedi¢oes feitas em Caracarai e
Boa Vista, trazem 2 luz a experiéncia de coexisténcia entre a populagao e a Arara-canindé/ Ara ararauna
(Linnaeus, 1758) na comunidade do Rio Dias, localizada na Vicinal 1, Projeto de Assentamento (PA)
Rio Dias, Caracarai — (RR). Para tanto, os pesquisadores estabeleceram um dialogo com os moradores
da regido, a medida que realizavam a revisao de literatura sobre o tema, com vistas a compreender a
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origem e as ramificagdes dessa relacao dual que atravessa as espécies, e buscaram identificar caminhos
possiveis para a conservacao da avifauna roraimense por meio de uma imersio profunda em sua
realidade originaria.

Fala-se de uma Amazoénia, a partir de sua prépria morada, nos relatos e nas experiéncias
cotidianas junto aos ribeirinhos, considerando os contextos urbanos da capital e rural das vicinais do
sul do Estado. Os transitos, os encontros e os desafios da convivéncia entre a natureza e o ser humano
sao nitidamente percebidos, mas a adogao de atitudes e estabelecimento do pensamento critico por
parte das pessoas faz-se urgente diante das condigdes ambientais da atualidade.

O pertencimento a natureza permite a compreensao do movimento espontaneo da realidade
natural, que envolve um tempo, um local e uma linguagem propria. Sem o pertencimento a
aproximagao ¢ superficial. Uma relagao equilibrada entre individuo e mundo exige a tomada de
responsabilidade para com as préximas geracOes, mais a busca por modos de coexisténcia possiveis.

Agradecemos imensamente a toda equipe do Bosque dos Papagaios de Boa Vista (RR), a
familia do Rio Dias que recebeu e acolheu os pesquisadores com suas extraordinarias histérias das
quais muito serviram de aprendizado, também a Alexsandra Alves da Silva e Aparecida da Costa

Oliveira, fundamentais para que este trabalho fosse realizado.

2. TRAFICO MUNDIAL DE ANIMAIS SILVESTRES

Por mais distante que pareca da realidade das pessoas, por nunca terem visto ou até pela falta
de conhecimento e informagao, o trafico de animais silvestres é um dos responsaveis pela extingao das
mais variadas espécies no Brasil. De maneira que, a familia Psittacidae (psitacidios), da qual fazem parte
0s papagaios, periquitos e araras, integram o grupo de mais expressivos numeros na lista de espécies
da Fauna Brasileira Ameacada de Extin¢ao, segundo o "Relatorio Nacional sobre o Comércio Ilegal
da Fauna Silvestre", realizado pela Rede Nacional de Combate ao Trafico de Animais (Renctas) (Sick,
1997). Para além disso, a caca predatéria voltada ao trafico e a subsisténcia, bem como o
desmatamento, contribuem para o exterminio de ecossistemas e o desarranjo dos habitats naturais
(Redford, 1992; Rocha, 1995).

Desde o Brasil-Colonia, o rapto de animais em solo nacional ¢ realizado para fins comerciais,
vide a carta de Pero Vaz de Caminha, em que o escrivio relata ao Rei D. Manuel o que havia

encontrado na chamada “Ilha de Vera Cruz”, em 1500. E possivel notar com o relato que, os
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psitacideos foram alvos de primeira importancia junto a Crofalus durissus/Cascavel (Linnaeus, 1758)
(Pereira, 2002):
Resgataram 14 por cascavéis e outras coisinhas de pouco valor, que levavam,
papagaios vermelhos, muito grandes e formosos, e dois verdes pequeninos, e

carapugas de penas verdes (...) Vossa Alteza todas estas coisas vera, porque o Capitao
vo-las ha de mandar, segundo ele disse. (Amado, 2001, p. 103).

Dando um salto no tempo, em 2011, o cineasta brasileiro Lucas Saldanha, com a animagao
“Rio”, exibida em 72 paises (Gazeta do Povo, 2011), revelou uma narrativa que teve como pano de
fundo a mafia dos traficantes de animais originarios de paises estrangeiros. A cena inicial do filme ja
aponta o tom do problema, quando o alegre e espontaneo alvorecer da bicharada na floresta da Mata
Atlantica, no Rio de Janeiro, é interrompido pelo barulho aterrorizante das gaiolas utilizadas pelos
cacadores na captura dos animais, dentre eles: um filhote de Anodorhynchus hyacinthinus/arara-azul
(Latham, 1790) e a Ara chlorgpterns/arara-vermelha (Gray, 1859).

Independentemente de qualquer opinido que possa surgir sobre a Carta de Caminha no século
XV, ou ao enredo da animagdo cinematografica brasileira, hda uma experiéncia que acompanha o
encontro entre humanos e demais seres vivos pertencentes ao planeta Terra: ela pée em jogo a
harmonia e o conflito. O principio vital da modernidade era permitir aos descendentes do homzo sapiens
a total superacdo da ignorancia intelectual, dos costumes e crencas das autoridades de épocas
medievais. Inclusive, a tentativa de desvinculacdo das narrativas e perspectivas sagradas/misticas do
ambito do conhecimento, da organizagao social e da politica. L.ogo, as artes, as ciéncias objetivas, as
institui¢oes sociais, a moralidade e a lei, numa perspectiva universal, seriam desenvolvidas a partir do
uso da razao sob critérios rigorosos na investigagao, observagao da realidade natural, social, da clareza
conceitual e experimental. Assim, o éxito no progresso cientifico poderia ser empreendido e,
concomitantemente alcancado o “[...] controle das forg¢as da natureza, como também a compreensao
do ser e do mundo, o progresso moral, a justica nas instituigoes sociais e até mesmo a felicidade
humana” (Habermas, 2017, p. 13).

O que poderia dar errado nesse intento? O simples fato de que a serventia da racionalidade
atende, continuamente, aos interesses humanos. O espirito da modernidade, a propor¢ao que avanga
na instrumentalizacdo e dominio da realidade para melhorar a vida, pde-se a trair essa possibilidade,
quando estabelece as finalidades as quais os meios irdo servir. A expedi¢ao de Cabral é um exemplo
didatico para ilustrar essa breve relagao de conceitos filoséficos, uma vez que a dominagao desmedida

dos recursos naturais, dos biomas, das faunas, floras, da propria natureza como um todo, gera uma
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data de validade para a existéncia humana e planetaria. Nao se contesta os beneficios que a razao trouxe
para a humanidade. Ora, ja no século XVII, os trabalhos filoséficos de Galileu, Bacon e Descartes
foram a base para o desenvolvimento da ciéncia e da técnica a partir de uma metodologia que unisse
teoria e pratica com vistas a promover a felicidade. Eis o projeto da modernidade: razio autbnoma e
obtencio da felicidade.

Ainda assim, esse projeto tomou duas dire¢des. A primeira, consiste na tentativa de harmonizar
essas duas experiéncias, uma sendo consequéncia da outra. Isso significa que o conhecimento (teoria)
estabelece os meios (técnica) para o aprimoramento da vida, os filésofos da Escola de Frankfurt®,
Adorno e Horkheimer (19806), denominaram esse processo de racionalidade instrumental. A segunda,
um conflito, pois o estabelecimento das finalidades as quais esses meios servem assumem valores
morais, conceito que o pensamento filoséfico ocidental chamou de razao pratica (Silva, 1997).

Os modernos, entdo, traduziram racionalmente a fusdo aristotélica: da razio tedrica que
conhece, e por intermédio desse conhecimento cria os meios, e a razao pratica (phronesis aristotélica)
que deve discernir os fins. A unido desses ambitos era para Descartes, a sabedoria. Nesse sentido, os
diversos objetos precisavam se adequar a esse método intelectual uniforme que incide sobre os objetos,
porque a correspondéncia entre objeto e método da-se pela abstragdao da diversidade a unidade — por
intermédio do conhecimento matematico. A preocupagao de Descartes, sem divida muito importante,

era encontrar um fundamento irrefutavel o qual serd a morada de todo o conhecimento, pois:

[...] a consisténcia e a completude do sistema que assim se edificard depende da
solidez ¢ da unidade do seu principio. [..] Pode-se continuar falando numa
diversidade de objetos (a alma, Deus, os corpos), mas o conhecimento evidente
supde a redugio desta diversidade de conteddos a uma uniformidade intelectual. De
alguma maneira ¢é preciso abstrair da diversidade a unidade, para que haja
cotrespondéncia entre método e objeto. E a propria unidade do paradigma que exige
esta reducdo, ja que a certeza matematica, isto é, eminentemente intelectual e que
incide sobre entes abstratos, é o prototipo de evidéncia. E este o significado da
matematiza¢io do mundo, ou do carater matematizante do conhecimento enquanto
tal (Silva, 1997, p. 12-16).

De acordo com Adorno e Horkheimer (19806), a antitese na historia da razao ¢ essa proposta
de racionalidade, nao refletir sobre os seus elementos regressivos. O dominio cientifico da natureza,
concebido como razao calculadora, para tais filésofos, era estabelecido ao passo que a autonomia da

racionalidade dava lugar a manipulaciao da natureza, fazendo com que todos os seres se tornassem

4 Movimento filoséfico que propde uma Teoria Critica sobre as condi¢Ges sociais, econémicas e politicas que envolvem o
pensamento e a pratica, a fim de transformacio da realidade (Rudiger, 1999).
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meras ‘coisas’ a serem medidas por seu valor de utilidade em favor do capitalismo: processo
denominado de coisificagao. Logo, o sujeito que domina, acaba sendo dominado pelos proprios meios
de dominagido, de forma que essa instrumentalizacdo irrestrita e cega, confiando plenamente no
progresso ilimitado, enfraquece a visao critica do regresso que surge a partir dele (Adorno;
Horkheimer, 1986; Silva, 1997).

Nessa perspectiva, é fundamental pensar nos efeitos de um progresso a todo custo, dado que
todos os seres vivos do planeta sio uma comunidade, uma familia. Assim ensina a concepgao ética
africana ubuntu, com uma filosofia do ‘N6s’, afirma um modo de existéncia que implica: ser por meio
dos outros como cuidado e partilha, sejam humanos ou nao, vivos ou mortos (Louw, 2010). Assim,
esse ethos (carater ou modo de ser) ubuntu, significa que uma pessoa vem a ser propriamente no
mundo, ndo sé por outras pessoas, mas por outros seres vivos, € também mortos, pois a memoria,
bem como a tradi¢ido oral, é a fonte de sabedoria, o conhecimento total, fundadora da alma africana
(Hampaté Ba, 1982). Entao, a felicidade humana ¢ experienciada plenamente quando hé a partilha
solidaria e o cuidado do outro: pessoas, animais, plantas e o espirito dos que morreram.

De um lado, tem-se o projeto hegemonico ocidental colonial, a qual os filésofos modernos
europeus podiam até nao contribuir diretamente com suas obras, mas seus sistemas de pensamento
estavam subjugados a essa politica impensada (Sodré, 2020). De outro, a decolonialidade, um
movimento nao somente académico e politico — protagonizado por intelectuais da América Latina —
mas também uma pratica de intervengao e oposi¢ao ao imperialismo. A interpretacio decolonial da
realidade ergue uma critica ao padrao conceitual e existencial colonialista determinante na
universalizacao do pensamento intelectual, dos costumes religiosos, culturais, e da propria existéncia
dos povos; estes, sujeitos coloniais das fronteiras, tratados como inferiores e subordinados aos
colonizadores (Costa, Grosfoguel, 2016). A vista disso, o pensamento decolonial rompe com os
pensamentos, conceitos e perspectivas colonialistas europeias “[...] gravados nas mentes e corpos por
geragdes”, e se compromete em reconhecer e trazer a tona “[...] o pensamento dos povos originarios
(indios) e de diaspora forcada (negros) (Costa Neto, 2016, p. 51).

O processo civilizatério ocidental funda uma alienagio totalizadora dos homens com relacao
aos objetos dominados, na relagaio com outras pessoas e consigo mesmo, porque ha um esvaziamento
total da reflexdo e da critica na sociedade da dominac¢ao e da produtividade, ja que o “industrialismo
coisifica as almas” (Adorno; Horkheimer, 1986, p. 40). A racionalidade instrumental ¢é, sobretudo, a

maneira como as pessoas se relacionam na sociedade capitalista. Sendo assim, nao somente a natureza
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¢ manipulada por toda uma logica de adaptagdo aos interesses humanos, tomada como um
encadeamento de fatores calculaveis, mas os proprios seres humanos se tornam um produto, uma
maquina que tem seu valor baseado na utilidade (Rocha, 2018). Isto posto, compreende-se porque a
razao instrumental e a pratica sio indissociaveis, e precisam de uma revisao critica, pois 0s mesmos
instrumentos utilizados para a dominagao totalitaria e servidao, podem ser usados a favor da liberdade
e emancipagao (Silva, 1997).

Essa conceituagao filosofica ajuda a pensar a relacao de aproximagao e distanciamento que o
ser humano estabelece com os outros seres vivos. A coisificacao dos seres, fruto da instrumentalizaciao
moderna, encontra-se, por exemplo, na captura dos papagaios-verdadeiros (Amazona aestiva), que
pelos cacadores de animais silvestres sio langcados numa gaiola para serem transportados nas piores
condigdes possiveis, posteriormente dopados, e depois colocados em tubos de policloreto de vinilo
(PVO), ja que escondidos em malas podem passar pela vistoria dos aeroportos. Note que o cagador
nao distingue um papagaio do outro, ou um papagaio de uma arara, para ele sao coisas e objetos
constituintes de uma unidade a ser manipulada e mantida sob controle: “[...] é o que acontece, por
exemplo, ao cientista no laboratério, para quem todos os ratos sao iguais, pois portadores das mesmas
propriedades fisico-quimicas” (Rocha, 2018, p. 151). O exemplo dos papagaios ou ratinhos demonstra
uma légica colonizadora, pois o conhecimento e a tecnologia atendem a dominagao e a exploragao de
uma espécie por outra.

Esta atividade ilegal ¢ a terceira mais lucrativa do mundo, movimentando 20 milhoes de délares
pot ano, sendo o Brasil gerador de 10% no mercado internacional (Pereira, 2002). No caso da Terra
Brasilis, de acordo com dados da Renctas, 38 milhdes de espécimes sdao cagadas ilegalmente (Pereira,
2002). A ineficiéncia na regularizacao e controle, a grande biodiversidade e as condi¢oes economicas
desfavoraveis contribuem no agravamento do contrabando de animais silvestres em solo brasileiro
(Rocha, 1995).

Em se tratando das aves, especificamente araras e papagaios, sao abundantemente encontrados
no bioma amazonico. Das espécies originarias dos biomas brasileiros mais procurados no mercado
internacional, conforme Relatério da Renctas (2001), com os pregos equiparados ao valor do délar em
2023, estao: Anodorhynchus leari/arara-azul-de-lear (Bonaparte, 1856) - US$ 60,000/R$ 312.078,00;
Anodorhynchus hyacinthinus/ arara-azul (Latham, 1790) - US$ 25,000/R$ 130.032,50 ¢ .Ara ararauna/ arara-
canindé (Linnaeus, 1758) - US$ 4,000/R$ 20.805,20. Vale salientar que os estados de Roraima e do

Amazonas nao responderam aos questionarios enviados aos Batalhdes de Policia Florestal (BPF) pela
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Renctas, aproximadamente nos anos 2000/2001, por nao disporem dessas unidades em suas regioes,
nem de informacdes suficientes.

No entanto, esta realidade ainda é tomada como um fato distante da populagdo. Quase que
invisivel a maioria das pessoas. Apesar das discussoes levantadas em artigos cientificos, bem como
redagdes e reportagens nos meios de comunica¢ao e midias digitais sobre a conscientiza¢ao da
preservacgdo da fauna e flora brasileira, ha uma dorméncia em relagiao ao tema. Esse fend6meno coloca
cada pessoa diante do destino e da construgao histérica do modo de ser ‘humano’ pautado na utilizacao
de recursos tecnoldgicos a favor da dominagdo da natureza. A propria natureza ao reagir a essas

investidas, pede que seus filhos (humanos e nio humanos) também o fagam.

2.1.  Avifauna de Roraima: mantenedor de animais silvestres “Parque Ecolégico Bosque
dos Papagaios”

O Estado de Roraima, localizado no extremo norte do pais, precisamente na area da Amazonia,
abriga uma regido heterogénea no que diz respeito a fauna, flora e ecossistemas. Os habitats sao
distintos, incluem floresta de terra firme, floresta sazonalmente inundada (vdrgea e igapd), floresta de
areia branca (campina e campinarana), savana, galeria, floresta seca e varios tipos de florestas montana na
formacdao do bioma amazoénico local. O compilado realizado por Naka et al, (2013) , sinaliza a
existéncia de 741 (setecentos e quarenta e uma) espécies que compoem a avifauna do bioma amazonico
roraimense. Dentre os variados tipos de aves, 29 (vinte e nove) sao da familia Psittacidae (psitacideos),
sendo quatro destas: Ara ararauna/ Arara-canindé (Linnaeus, 1758), Ara macao/ Araracanga (Linnaeus,
1758), Ara chloropterns/ Arara-vermelha (Gray, 1859) e Ara severus/Maracana-guacu (Linnaeus, 1758) —
bastante visadas pelo trafico.

Com o propésito de obter informag¢oes detalhadas sobre a rotina e o modo de vida das araras
em terra macuxi, os autores deste trabalho realizaram uma expedi¢ao de campo ao Parque Ecoldgico
Bosque dos Papagaios, localizado na Zona Oeste de Boa Vista, capital do Estado. O parque foi
fundado em 2009, pela prefeitura de Boa Vista, por meio de Decreto n® 113/E, 1° de junho de 2009,
, com a finalidade de acolher animais silvestres, sejam aves ou mamiferos, retirados da natureza por
algum motivo. Muitas sao as razoes pelas quais os animais chegam ao abrigo, entretanto, as mais
frequentes apreensdes se dao por trafico, denincias e entrega voluntaria. O viveiro do Bosque dispde
de uma drea institucional de 12 hectares, constituida de vegetagdo nativa com arvores de médio e

grande porte. Todos os animais que chegam ao local precisam obrigatoriamente passar pela pericia do
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Instituto Brasileiro do Meio Ambiente e dos Recursos Naturais Renovaveis (Ibama), que tem a funcao
de cadastrar, estudar e colocar os animais em quarentena, para que sejam posteriormente
encaminhados ao Bosque (Miranda, 2021).

A expedi¢ao foi realizada em marco de 2023, na referida data estavam abrigadas no
mantenedor as seguintes espécies: Ara  ararauna/Arara-canindé  (Linnaeus, 1758), Ara
chlorgpterns/ Arara-vermelha (Gray, 1859), Ara macao/Araracanga (Linnaeus, 1758), _Amazona
amazonica/ Papagaio-do-mangue (Linnaeus, 1766), Amazona farinosa/Papagaio-moleiro (Boddaert,
1783), Amazona ochrocephala/Papagaio-campeiro (Gmelin, 1788), Amazona festiva/ Papagaio-da-varzea
(Linnaeus, 1758), Ara severus/Maracana-guacu (Linnaeus, 1758), Diogpsittaca nobilis/Matracani-pequena
(Linnaeus,  1758),  Orthopsittaca  manilatus/Maracana-do-buriti ~ (Boddaert, 1783),  Pionus
menstruus/ Maitaca-de-cabega-azul (Linnaeus, 1766), Ortalis motmot/ Aracui-pequeno (Linnaeus, 1760),
Crax alector/Mutum-poranga (Linnaeus, 17606), Pionites melanocephalus/Marianinha-de-cabeca-preta
(Linnaeus, 1758), Ramphastos toco/ Tucano-toco ou tucanucu (Statius Muller, 1776) e Ramphastos tucanus
tucanus/ Tucano-de-papo-branco (Linnaeus, 1758).

Na ocasiao, o médico veterinario do Bosque concedeu uma entrevista aos pesquisadores, na
qual revelou o trabalho minucioso que é realizado antes dos animais chegarem ao local. Além de
evidenciar a importancia da iniciativa, pois proporciona bem-estar aos animais, uma vez que apartados
da natureza, a chance de reabilitacao e sobrevivéncia ao serem devolvidos ao habitat natural é minima;
também promove a educacido ambiental aos seus visitantes estrangeiros e toda a populagio de Boa

Vista. Na entrevista, explicou o veterinario:

— Essas espécies que nds temos aqui no mantenedor de animais, o priprio nome diz, a gente mantém uma
Sfauna aqui. Essa fanna ¢ proveniente de animais que sdo traficados, animais que sao apreendidos, que sdo entregues
voluntariamente também. Pessoas que estao se adaptando ainda a legislagio, ai entrega o animal e ele acaba parando
aqui. Ele nao ¢ entregue diretamente aqui, existe um fluxo e um protocolo a ser seguido dos animais da fauna silvestre.

Os animais, no geral, aves ou mamiferos, seja qualquer espécie que for, quando sao apreendidos ou sao recolhidos,
o1 $do resgatados; enfim, independente da origen, eles vao para um setor do governo federal chamado Centro de Triagem
de Animais Silvestres (Cetas), ligado ao 1bama. Esse centro de triagem o nome ja sugere, ¢ um centro que vai receber
esses animais, fager uma triagem lanto veterindria, quanto enfim, da origem deles e tudo mais, do ponto de vista legal e
fiscalizagao. E depois eles ficam em quarentena, no caso de apresentar sintomas, saber se estao doentes ou nao, on se
precisam de primeiros socorros. Depois, eles sao encaminhados para mantenedores que justamente funcionam como apoio
a essa politica de conservagiao de fauna, de preservagao, para que eles possam ter uma sobrevida.
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Entao, a maioria desses animais ji nio alea voo, jd chegam aqui mutilados on machucados. Eles jd sao proprios
de cativeiro, domesticados, nao tem mais convivio da vida livre. Eles vém para um ambiente desse artificial gue a gente
tenta simular ao maximo e ambientar ele o melbor possivel para que eles tenbam uma sobrevida. A gente procura
exatamente o bem-estar animal através disso aqui. Entao, nesse recinto aqui, esse recinto ¢ prioritirio para as aves.
Porgue sao os animais mais traficados, quem mais sofre, né? Os mais procurados, mais traficados.

Outras espécies também existem aqui, que sio trés mamiferos, a capivara’, cutid’ e a paca’. Foi uma experiéncia
que nds fizemos. Deu certo por conta da capivara jd vir também de muito convivio com o ser humano. Ela se adaptou, a
gente aproveitou e deixon ela aqui.

O pessoal td fazendo este curral agui porgue vai chegar numa anta® e nm veado-galbeiro’. Eles também estio no
Cetas. Entao, vai acabar vindo pra cd. Isso ¢ uma politica nacional, todo estado temr que ter um mantenedor ou mais.
Agqui no estado de Roraima nds so temos em Boa Vista dois mantenedores: este da prefeitura e o Mantenedonro de
Fauna Silvestre do 7° Batalbio de Infantaria de Selva (7° BIS). Entio, 0 Ibama faz; esses encaminbamentos. As vezes
alguns animais conseguen se desenvolver e conseguir nma capacidade de retorno para a natureza. Isso passa por uma
avaliagao também do 1bama que acompanha. A gente abriga eles aqui e depois a gente fag a soltura. Ji tivemos a
experiéncia de alguns animais aqui gue conseguiram se recuperar de alguma forma.

Aqui no bosque, também de vida livre, nds mantemos alguns quelénios que sio os tracajas” e os jabutis''. Eles
estao soltos por ai, e outros que fazem parte também desse local de preservagao urbana tanto de fauna como flora. Entao,
aqui a gente tem porco espinbo, tem cobra, tem tudo isso aqui, por isso gue a gente pede para nao sair das trilhas.

Fazer as trilbas internas que a gente fez, nio pode fazer piguenique para nio deixar restos de alimentos. E
todo um processo de educagao ambiental. Por isso que a gente trazg as criangas pra cd, para elas saberem de tudo isso,
entenden?

A gente também nao trabalba com espécies exdticas, a gente 5o trabalha com espécies da fauna amazinica.
Todas essas espécies que a gente tem aqui, a arara-vermelha, a canindeé, os papagaios campeiros e do mangue; Todos eles
sdo nativos daqui e de outras regides amagonicas também, inclusive de outros paises, mas sempre dessa drea. Entao,
variando de espécie para espécie, ela pode expandir além das fronteiras de Roraima. Pode ir pro Amazonas também e

fazger parte desse bioma amazonico, inclusive, de outros paises também.

5> Hydrochoerus hydrochaeris (Linnaeus, 1760).
¢ Dasyprocta agnti (Linnaeus, 1760).

" Cunicnlus paca (Linnaeus, 1760).

8 Tapirus terrestris (Linnaeus, 1758).

% Odocoilens virginianus (Zimmermann, 1780).
10 Podocnemis unifilis (Troschel, 1848).

W Chelonoidis carbonaria (Spix, 1824).
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Assim, aqui, sdo as aves de maior porte, papagaios, araras, alguns tucanos convivenm tambénm, e naquele recinto
menor, estao as ararinhas e os pdssaros de menor porte. A maioria sao espécies de psitacideos, né? Que sao aqueles que
tem 0 bico curvo, caracteristicos do papagaio e da arara. E aqui no Bosque, a gente tem as placas identificando. Cada
um tem suas caracteristicas, suas penugens. Aqui tem o campeiro, eu tenho a maracana-gnagn, tem a maracand-do-buriti
também que ¢ essa daqui. Aquele ¢ um aracud, é um psitacideo diferente, um papagaio diferente.

A gente nao sabe ao certo a idade, nem o sexo, porque os animais ja chegam aqui na fase adulta, muitos chegam
mutilados, eles se debatens muito e acabam ficando numa drea mais restrita no inicio para que nao se machuquem tanto.
A prefeitura mantém esses animais com uma alimentagio bem variada, equilibrada, tanto de sementes, quanto de frutas,
e ragdo também com alto teor de proteina indicada propriamente para as espécies desses animais.

Nds tinbamos aqui o mutum, mas ele foi embora, ele ficon muito agressivo. Esta Aracud tem uma bistoria
bonita. Ela viven aqui alguns anos, mas aparecen uma outra Aracud silvestre, que ficava aqui cantando na drvore para
ela. A gente conversou com o responsdvel do Cetas e do Ibamay, e a gente fez um teste para soltar. A7 elas vivem aqui no
bosque ¢ ja deram cria. E o retorno que a gente tem, € disso.

O Cetas faz um trabalho muito grande de parceria com a iniciativa privada: sitios, hotéis fazenda, dreas de
turismo ecoldgico, a Fistacao Tepequém' e assim por diante, que sao pontos-chave para soltura. Entao, os animais que
se recuperanmt e que tem condiges de voltar, eles ja identificaram pontos dentro do estado para que possam fazer essa
soltura.

Entao, assim, a gente incentiva o retorno a vida livre, né? E esse trabalho do 1bama ¢ muito importante.
Quando a gente percebe, ou ele passa por uma avaliacio de que existe uma possibilidade, ainda que nao seja cem por
cento, dele retornar a um ambiente, por exemplo, que nao ¢ totalmente silvestre, vamos diger assim. Porque uma estacao
ecoldgica tem a interferéncia do homem, tem outra coisa, mas ali pelo menos ele pode ter outras espécies parecidas. E assim
ele terd a chance de ir aos poucos retornando a vida livre. A exemplo da aracud, que de vez em quando aparece aé
cantando com o filhote. E esse ambiente aqui oferece também alimentacao livre. E este ¢ o prémio, né? O prémio é gnando
a gente vé isso.

Aqui é Bosque dos Papagaios, nao porque tem papagaio aqut. E porque os papagaios vém pra cd comer a
ageitoneira, eles fazem pouso aqui. Aqui ¢ a rota. Eles vém, param nas casas ai, onde tem agai e tal, e param aqui.
Dagui voltam para fazer a jornada de dormir. O bosque veio antes do mantenedor. Mantenedor foi nma ideia de uns
trés, quatro anos depois que o bosque estava pronto e receben o nome. Uma coisa interessante também pra vocés que nao
temr a ver com o5 animais, € que essa drea aqgui era um lixao. Ndo era nem um aterro sanitario. Esse bairro nao existia.

Estava sendo loteado. E com as primeiras casas e as primeiras coisas que foram feitas, todo mundo concentrava nessa

12 Estancia Ecologica Sesc Tepequém, localizada no municipio de Amajari, regido norte de Roraima.
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area todo o lixo. Entao quando vocé anda, vocé vé uma garrafa, as vezes a pessoa que ndo sabe, ela diz: “Nossa, mas
aqui esta sem preservar”. Mas nao, isso ai ainda ¢ resquicio das toneladas de sujeira que sairam daqui para dar lugar
ao Bosque. Entdo assim, um projeto muito louco, entenden? Sairam daqui mais on menos cento e cinquenta cagambas

gigantes de coisa. (1 eterindrio, 2023).

Ademais, o veterinario salientou que os mantenedores nao sao semelhantes aos zoologicos. O
zoologico também cuida da sobrevida dos animais silvestres que ali chegam por diversos motivos, mas
diferentemente do mantenedor, dispoe de espécies nao nativas e compreende uma area de visitagao.
Ja o mantenedor é voltado para a educagdo ambiental. De acordo com o veterinario, o Bosque dos
Papagaios, que é um mantenedor proximo a zona urbana, esta pleiteando a inscri¢ao de mini zoolégico
para que o espago possa estar dentro da legislacao de visitagao publica. O trabalho de educagao
ambiental ja ¢ realizado em escolas e toda a sociedade civil, objetivando explicar o que é o Bosque dos
Papagaios. O ideal, destaca ele, seria que nao fosse necessario a existéncia desses espagos, porém essas
iniciativas e 6rgaos sao fundamentais no combate ao trafico de animais silvestres, e Roraima, que detém

57% das aves da Amazonia, é uma das fortes rotas do trafico (Figura 1):

Figura 1: Tucano-de-papo-branco e arara-vermelha no Bosque dos Papagaios

Fonte: Passos, 2023.
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3. ARARAS-CANINDE NO RIO DIAS

No sul de Roraima, predominam as savanas e florestas tropicais densas, ambientes em que ¢é
possivel encontrar pares de arara-canindé e arara-vermelha com facilidade. Na expedicao feita no Rio
Dias, situado na Vicinal -01, em Caracarai (RR), foram feitos registros das araras-canindé em seus
habitats naturais. As aves come¢am a se movimentar no inicio da manha as 5h, e no final da tarde as

17h (Figura 2):

Figura 2: Araras-canindé na alvorada do Rio Dias

Fonte: Oliveira, 2023.

Em momentos de imersio no Rio Dias, regiao sul de Roraima, achou-se uma narrativa que
revela e da a conhecer o destino do encontro entre humanos e animais silvestres, que reflete modos de
se relacionar com a natureza e existir no mundo. O acontecimento se passou com uma arara-canindé.

Antes de pensar nas questoes que envolvem a sina sucedida, faz-se necessario salientar algumas
causas possiveis de interferéncia direta no bem-estar e equilibrio dessa fauna, em especifico das araras,
tratando-se de localidades que aos poucos vao sendo colonizadas pela presenca humana. A comegar
pela retirada dos filhotes de arara dos ninhos, seja pelo vislumbre no que diz respeito a beleza da ave,
fazendo com que os individuos sintam vontade de leva-las para suas residéncias a fim de crid-las como

animais de estima¢ao. Ou pelo incomodo de parte dos moradores com a dinamica do animal e o habitat
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propriamente dito, visto que o passaro possui um modo préprio de se relacionar com o ambiente que
nao é semelhante ao de um gato, por exemplo.

Dificilmente passam despercebidos o seu belo e melédico canto, além do seu bico deixar
rastros da sua forca evidente. As araras costumeiramente sio interpretadas como um bicho de
comportamento afrontoso e destrutivo. Crencgas as quais enraizadas na mentalidade irrefletida das
pessoas sustentam o conhecido ditado popular: “Fulano estd wuma arara”, atribuindo a espécie
caracteristicas e concepgoes fruto de uma compreensao apressada, bem como problematica, que atesta
uma forma “insana” de ser.

Diante dessa contextualizagao, a arara de que se fala, estabeleceu vinculos afetivos com uma
familia desde 2018, uma relagao de 15 anos, respeitosa e solidaria, pois a ave nao ¢ mantida presa em
cativeiro ou algo do tipo. Ela ¢ livre para se deslocar a qualquer momento, mas sempre retorna a essa

casa por ter encontrado um valor nesse lar. A seguir, a familia narra o encontro com a arara Lara:

3.1. A chegada da arara no lar da familia

— Jd ganhei, ganbei ela jd grande ja. Ela jd tava empenada®. Entio, en vi que ela jd tava meio machucada.
Que o dono que me den, né, malinow' um pounco dela. E en comecei a tratar ela bem, alimentando, dando dgna,
conversando com ela, porque eu 56 e ela também. Ai comecei a conversar com ela, ela foi entendendo, né. Desde ai, a gente
pegou um carinho por ela. Ela ja veio com esse nome, né: Lara’. E ai, o men marido ainda nao queria porque disse que
elas sao muito. . .elas destroem as coisas, mas gracas a deus aqui em casa ela nunca deu assim de destruir nada. A
senhora criava ela, criava mais duas papagaio. E ai, acho que ela disse, que quando ela ia pra roga, chegava e tava tudo
ruido, era roupa ruida, era carne que botava pra secar no sol, ruido, tudo ruido, tudo destruido. Ai pra nao matarem
ela, ele foi me den. Ai fui e fiquei com ela. Como eu era s, s tinha uma cachorrinba. Ai ele disse (0 marido): “Nao,
destrii as coisas”. Af disse, se ela malinar a senhora me devolve que eu dou pra outra pessoa. Ai en ganhei da mae desse
aluno, e até hoje a gente trata ela bem e tudo. Depois que meu filho nascen, ela tem cisimes da gente. Ela tem muito
citime da gente. No comego ela tinba cizime do meu filho, até hoje ela tem citime do meu filho. Ela bota pra cima do men
Sfilho. Assim, quando ele comecon a engatinhar, né, ela quis beliscar ele. Entao, ela tem citimes da gente. Mas ai depois,
guando o men filho nascen, ela pegon mais carinho por ele, pelo men esposo. E tanto que en néo pego mais ela no dedb,

eu pegava ela no dedo, assim, pegava: “Dad o pé, Lara!”, ela dava o pé. A gente conversa com ela, ela entende as coisas.

13 . . : - : 1 nZ e <d
O relato foi escrito respeitando o modo de falar e as palavras da entrevistada. Assim, o tom coloquial ndo s6 preserva a
diversidade das marcas de oralidade da regido, mas a espontaneidade e riqueza da narrativa compartilhada.

4 Razer maldades.
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A7 até hoje, tudo o que a gente ti comendo ela quer comer, a gente bate os prato, ela jd ta aqui pedindo. Ela chama o
men nome, ela chama o nome do meu filho. Tudo isso af ela entende. Entao, porque a gente trata ela com carinho, né.
Acho que ld nao era bem tratada. Af fag um tempo que ela me deu, ela me deu essa arara em 2008, quando foi em
2020/2021, ela veio agui, a ex-dona dela. 1 eio aqui, ela ja foi perguntando por ela, digo: “Ela td ai”. Ai ela chamon,
ela ainda conhecen a ex-dona dela, dew a mao pra ela, ela foi no brago dela, dando carinho pra ela, mas quem nao
gostava dela acho que era o esposo dela, né. Az ela foi conversando com ela: “Lara, vocé é bem tratada? Lara e ndo sei
0 qué”. Ai a bolinha do olho dela vai mudando, assim... uma coisa muito, vai mudando assin o formato da bolinba,
tipo assim ela entendendo que a gente ti conversando com ela. Entao, a gente trata ela muito bem gracas a Deus. Ja

aparecen gente pra comprar ela, e a gente nio vende (Yara, 2023).

3.2. A arvore e a recuperagio fisica e psicologica de Lara

— Tinha uma drvore bem aqui. Pois é. Essa drvore ai, ¢ fruto dessa outra. E pra botar esse ponto comercial
at, teve que derrubar ela, essa darvore. ¢ que na época que en ganbei ela, nao tinha energia aqui. Entio, ela dormia
nessa drvore. Ai com o tempo, foi quando entron a energia, pela claridade, ela num achon mais certo ela dormir la. Ela
vinha dormir aqui pra trds, ela dorme embaixo da cumieira, né, da telha. Ela dorme agui embaixo. Acho gue por cansa
da claridade, até hoje ela dorme pra ca pra trds. Uma vez, eu acho que foi o cornjao quis pegar ela, ai acordei de manha,
ela estava dentro de casa. Ela passon um tempo dormindo dentro de casa, quando era de manha ela saia. Ai pronto. A
acho que foi o cornjao que quis pegar ela nessa noite. O que ela tem 50 ¢ essa asa mesmo guebrada. Ela voa, os irmaos
dela pansa ai na drvore, chama ela, faz aquela gritaiada toda, mas ela nao vai nao, de jeito nenhum. Acho que se ela
tivesse a asa boa, né, eu creio que ela ja tinba acompanbado eles. Eu acho que foi do rapaz; que baten nela. O ex-dono,
0 esposo da mulber gue me den. Baten nela demais. Ela chegou aqui triste, triste, triste mesmo assim, espantada, né? Se
ndo desse fim nela, ele disse que ia matar, né? la botar na panela. Ela ¢ boazinba, dando a comida pra ela, dizendo:
“Pega, Lara! 1V em comer!” Ai botei a vasilhinha, ela descia, meu esposo boton nma tabua, o comedor e o bebedor. Ai
ela comia e subia ld pra cima de novo, da drvore. Ai ela nao falava. Ela demorou, ela passou uns tempos, ela demoron.
Eu 56 tinha nma cachorra, uma pintcherzinha, nma cachorra daquelas salsichinba. Ai conversava com a minba cachorra,
at ela ficava, né, observando. Ai quando foi um dia, ai comecei a cantar. 1.ogo minha mae dizia: “Minba filha, conversa
com ela que ela amansa, elas entende”. Ai en comecei a conversar com ela: “Lara, Lara da o pé”. Ai comecei a cantar
aquela miisica da Xuxa: “Ulari, ilari, ilarié (Uh, Uh)”. Sabe, quando foi um dia comecou a chover, ai en me espantei,
ela cantando: “Lara, Lara, Ub”. Ai eu disse: “Onde ¢ que esse papagaio aprenden a cantar?” E ela: “Lara, Lara,
Ub”. E ela canta assim: “Lara, Laea, Ub”. Ai ela comegon a querer malinar, af en disse: “Lara, sai dai, Lara. Nao

pode mexer at, Lara”. Ai ela me imita direitinho: “Sai dai, Lara! Lara!” Em tudo que eu falava pra ela. Nesse dia
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que estava chovendo, eu digo: “IN¢ que a sem vergonha aprenden falar? Ai pronto. Ai ela sabe o nome do men marido.
A7 0 men marido, as veges chamo o nome dele, ds vezes chamo amor, nao sei o qué. Ela chama ele também de amor,
pra vocés verem, eles sdao uns bichos inteligentes. Ela voava, ela ia pra mata, voltava. Mas aqui em casa ela voa aqui
pra vizinha, ela voa aqui pro Buritizal, mas ela nio voa aguele voo alto. E baixinho 0 voo dela. Ai o meu marido disse:
“Ab, minha velha, ¢ porque a pessoa quer criar o bicho, e nao alimenta, nao da dgua, entenden? Nao cuida”. Entao,

eu comecei a tratar ela com carinho (Yara, 2023).

3.3. A naturalizagido da retirada dos filhotes dos ninhos

— Esses dias o menino foi tirar ali da merminha, acho que daqui la uns cem metro. Ele derrubon, ai os
bichinhos, o pan cain por cima, nao teve como. Esse dia mesmo o menino estava querendo dar pra nds o filhote de
papagaio. Ele tava serrando e tal. A7 disse gue derrnbou ld o pan, a mae conseguin voar, e eram trés filhotes. A7 sd ficon
ele, ele ainda tava empennjando", o bichinho, faz dé. Ela ndo, ela ganhei grande. Eu sei que fazia dias que ele arrudiava
ali, foi até um pé de buriti velho. Todo dia de manha en ia caminbar e tal. Ai estavam tudo la, né? Ao redor la bem
uns quatro. Ai quando foi um dia o menino disse: “Poxa, o Fulano foi mexer li e derrnbou o ninho, os bichinhos

morreram” (Yara, 2023).

3.4. A interagdao de Lara com outras araras e animais

— Elas interagem. Ela grita, ai elas respondem. Ela so responde. Eles ficam agui no pé de agat, aqui nesse pé
de drvore, grita, pousa em cima do telhado. Ai ela 50 fag responder aguela gritalhada delas todinha. Mas ela nao vai.
Eu digo: “V'ai Lara, com tuas irma”. Ela 5o fica ali no galinbeiro. Se eu jogar milho pras galinha, ¢ ela que tem que
comer primeiro. Depois que as galinha come. Se uma galinba chegar perto dela, ela ja vai pra cima das galinhas. Tem
aquelas galinha que estao com pintinho, com cisime dos pinto, ja boton pra cima dela. Jd den aversao, que teve uma af
que meten a pisa nela, pensei que a galinha ia matar ela. E ela num arrega nao, ela vai pra cima também. As vezes as
galinbas tao la querendo botar ovo, ela vai pra la, ela fica dentro do ninbo pra diger que ela também vai botar ovo. En:
“Sai dai, Lara, que tu nao é a galinha Lara. Eu vou pedir pro galo te pegar”. Ela fica. .. Ai ela sai toda, ai ela volta
pra ld de novo. Com cachorro e gato ela nao interage nao. Esses dias o menino andava com nma li de dentro mesmo.
Andava com uma da merma cor dela. Af trouxe, ela nao se interagin com a ountra nao. Nao se interagin de jeito nenbuns.
16

Botou elas junto, nis botamos comida. A Lara comen, ji a outra ficon escabriada

ld. Ai o menino foi e levon de volta (Y ara, 2023).

. A7 depois que a Lara sain, ela foi

15> Em fase de criar penugem.
16 Desconfiada.
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3.5. Interagdo com outras pessoas da comunidade

— Ela vai aqui pra vizinha quando en brigo com ela: que ela ti mexendo, ela tem ciiime dos pintinhos. Ela
pega um pintinho ali, so numa bicada ela mata. Ela ja maton uma ninhada de pinto. Ela tem cisimes, né? Ai en brigo
com ela, ela vai ld pra vizinha ai do lado. Ela voa, af fica la. Dai quando da uns 10 minutinhos ela volta. Eu digo:
“Tu nao ficon ld nao, Lara?” I tanto que ela chamava, por causa do meu filho, chamava ela de vé. A vizinha disse:
“Até a Lara, ji basta o teu filho. Agora a Lara me chama de v6”. Eu disse: “Mas por qué?” Ela disse: “Acho gque é
por causa do seu filho”. Ai ela chega la: “V'67” Ai ela diz: “A outra ja brigon com minba fia, né?” Que ela também
conversa com ela. Ai ela fica por ali. Ela volta de novo. Ela ficou triste qguando men esposo pegon a Covid-19. Ela ficon
triste, ela nao falava. Ela e o cachorro do men marido, um pintadinbo. Men marido passon uns 20 dias no hospital, ela
ndo falava nada, ela ficava, né, cacando: “Amor!”; porque en ficava também pra li com ele, né. Sentin a falta dele.
Quando men marido vai pra rua, men marido sai de manhé cedo para fazer a rota. As vezes quando ele vai pra Boa
Vista, parece que ela em cima da drvore, avista ele de longe, ela grita. Ele td chegando, ela di aquele grito dela. Az, men
filho diz: “Mamae, papai ti chegando”. Enqguanto meu marido ndo fala com ela, ela nio sai de perto dele: “Amor!
amor!” Al fica. Eu digo: “Fala logo com essa papagaia se nao ela nao para de perturbar. Ai enquanto ele nao fala com
ela, ela nao sossega. A ele fala com ela, ele bota um pouguinbo de milho pra entreter ela. Ela tem mais carinho pelo

men marido. Eu converso com ela. Eu brigo com ela quando ela ta fazendo as coisas ervadas, né? Mas é engragada, ela,

nao é2 (Yara, 2023). (Figura 3):

Figura 3: A arara Lara

Fonte: Passos, 2023
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4. A BANALIZACAO DA VIDA DOS ANIMAIS SILVESTRES EM FUNCAO DA

FUTILIDADE HUMANA

O destino da arara Lara retoma a experiéncia do conflito e da harmonia tdo presentes no
encontro entre as espécies. A primeira familia, motivada pelo capricho de ter uma bela arara em seu
convivio, frustrou-se ao tentar adapti-la a0 modo de vida humano: em primeiro lugar, um crime
ambiental; em segundo, uma ilusdao. Por outro lado, a segunda familia ndo impos nada, e a arara se
sentiu acolhida, cuidada, mesmo podendo fugir, nao o fez. Porque, nesse sentido, compreender o
mundo, a vida, nao seria possivel sem o cuidado, pois ¢é ele quem orienta e revela o saber. Saber ¢ estar
aberto para experienciar o ritmo da prépria natureza. A segunda familia aprendeu a se relacionar com
o mundo de uma forma mais equilibrada.

Isso significa que o entendimento do bioma amazoénico e animais silvestres, exige uma
participagdao: a familia conheceu a arara a partir da experiéncia mais original da ave. Nio tentou
domestica-la, sempre incentivou sua recuperagao. Contudo, as sequelas das atividades de origem
antropica ndo permitiram o seu retorno a floresta. Para além disso, o vinculo de solidariedade entre
terra e povo, ha milénios, é respeitado e partilhado pelos povos originarios indigenas, em que todos os
niveis da existéncia se dao inteiramente pelo pertencimento a natureza. Por isso, faz-se necessario
pensar o modo como o ser humano traga seus caminhos em sua existéncia cotidiana no mundo, pois
quanto mais a humanidade tenta dissecar a natureza em conhecimento, mais dela se afasta em
experiéncia e aprendizado.

Ailton Krenak, ambientalista e lider indigena do povo originario da regiao do Vale Rio Doce —
Minas Gerais, chama a aten¢ao para o fato de que se esta criando uma humanidade separada da
natureza, “[...] uma humanidade que nao reconhece que aquele rio que esta em coma ¢ também o nosso
avo” (Krenak, 2020, p. 15). Para ele, a chamada Era do Antropoceno, gera um afastamento entre
homem e natureza que caminha para o desastre socioambiental. Trata-se de um ‘progresso’ que produz
a morte. Todavia, a natureza pde em jogo a autonomia da biodiversidade, ela segue se refazendo. A
Covid-19 é um fator que exemplifica: o virus s6 atingiu os humanos. Uma arara traficada e um rio
minerado sdo igualados nessa forma meramente instrumental de compreender e experienciar a
natureza. Esta responde ao avango da interven¢do humana, com uma pandemia mundial, ja que
provocar deliberadamente sofrimento a um outro ser vivo, a um animal, vide as extingdes, mostra que
a humanidade causa mais dano que a doenca. Assim, entende-se que a biodiversidade ¢ autbnoma com

relacao a humanidade (Krenak, 2020).
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Todos os seres vivos deviam ter protegao, dignidade e a possibilidade de existéncia. Preservar
¢ deixar vir a ser. O entendimento acerca da fauna silvestre, parte do reconhecimento de que os animais
nao humanos sao seres sencientes, pois possuem consciéncia do que ocorre com eles. Assim como os
seres humanos, as araras, as ongas, nao querem sentir dor, serem mortas, vendidas, desabrigadas. Por
isso, do ponto de vista filosoéfico, essa relagiao envolve concepgdes éticas e morais. Ora, se 0s interesses
destes e outros animais sao semelhantes ao dos humanos porque s6 uma espécie tem poder de decisao,
enquanto a outra é explorada? (Desirée, 2021).

A comunidade do Rio Dias gradualmente retorna a experiéncia do parentesco intrinseco
existente entre todos os seres que estio na Terra, e resgata o #buntn mesmo inconscientemente. Além
disso, a ressignificacao da coexisténcia entre populacao e animais silvestres realizada pela comunidade,
faz com que ela seja um exemplo a ser seguido por outras com relagdo a educagao ambiental. Também
permite aos povos das fronteiras pensar a floresta amazonica a partir de seu proprio ambito
experimental e enunciativo, trazendo uma resposta epistémica a banalizacao da vida impulsionada pelo
projeto eurocéntrico da modernidade. E o que propde a decolonialidade ao reassumir a conexao entre
pensamento e lugar, uma vez que as fronteiras sio o espago onde se da a reinvencao das diferencas,
sendo também /o enunciativos que cria e elabora saberes a partir das perspectivas, cosmovisoes ou

experiéncias dos sujeitos subalternos (Costa; Grosfoguel, 2010).

5. CONSIDERACOES FINAIS

A conservacao da fauna e flora silvestre da Amazonia, implica num maior aprofundamento da
populacio sobre a dinamica e modo de vida dos animais que integram os ecossistemas. As expedi¢oes
no Rio Dias e Boa Vista, no estado de Roraima, indicam que a educagao ambiental é uma forte aliada
no processo de formacio informal e formal a respeito do cuidado com a biodiversidade, ao passo que
¢ feita a disseminacdo de saberes sobre o referido tema. No entanto, a experiéncia de existir
cotidianamente nesse ambito, em que o movimento da natureza pulsa com mais vigor, em comparagao
ao contexto urbanizado, a convivéncia entre a populagdo e os animais silvestres poe em jogo um
encontro que pode ser ora violento, ora harmonico.

A compreensao mutua e a aproximacao saudavel entre as espécies, exige um cuidado com a
natureza, incluindo, o respeito aos seus limites. E preciso ouvi-la. Nao s6 as araras, mas outros animais
silvestres, sentiam-se confortaveis para transitar e fazer suas atividades com o siléncio da mata. De

modo que, quando pescadores e cagadores estavam por perto. Todos os sinais de existéncia desses
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bichos desapareciam quase como magica. Nao se ouvia bugios, nem se via pegadas. O que lembra o
fragmento do grego Heraclito “@doig npdntecbot @idet (physis kriptesthai philei) — A natureza ama
ocultar-se (Leff, 2020).

A natureza é a poténcia da vida, a mae de todos os entes que estao no mundo, e originariamente,
entendé-la, resguardar a sua sabedoria, envolve um nao-saber, pois se escondendo ela brinca e ri da
pretensao humana. Assim, o conhecimento nao consegue abarcar a sua totalidade. Além disso, as
narrativas que envolvem as araras, em especifico, as canindé, no sul de Roraima, demonstram este
abalo ocasionado pela dissonancia do modo de vida dos moradores e das aves. Nesse sentido, a
sensibilizacdo da comunidade com relagao a preservacao da fauna e flora nativa, torna-se possivel a
partir de uma imersao e experiéncia de comunhao, partilha e responsabilidade com o ambiente e os

seres ali presentes.

REFERENCIAS

ADORNO, Theodor W.; HORKHEIMER, Max. Dialética do esclarecimento: fragmentos
filosoficos. Trad. Guido Antonio de Almeida. 2. ed. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1986.

COHN-HAFT, Mario. Desmatamento da Amazonia coloca em risco varias espécies de aves.
Ambiente E o Meio - Jornal da USP, Sio Paulo, 20 set. 2020. Disponivel em:
https://jornal.usp.br/atualidades/desmatamento-da-amazonia-coloca-em-risco-varias-especies-de-

aves/. Acesso em: 9 maio 2023.

COSTA NETO, Anténio Gomes. A denuncia de Cesaire ao pensamento decolonial. Revista Eixo, v.
5, n. 2, 2016.

COSTA, Joaze Bernardino, GROSFOGUEL, Ramén. Decolonialidade e perspectiva negra.
Sociedade e Estado, /5. //, v. 31, n 1, p. 15-24, 2016. Disponivel em:
https://periodicos.unb.br/index.php/sociedade/article /view/6077. Acesso em: 7 maio 2023.

DESIREE, Taiara. Etica animal: ¢ o veganismo uma evolu¢io moral? In: BONNEAU, Cristiano.
PEQUENO, Marconi. Perspectivas Eticas. Rubaiyat Edi¢oes, 1 ed. Joao Pessoa, 2021. p. 143-160.

DESMATAMENTO, na Amazonia triplica em marco e faz trimestre fechar como o segundo pior
desde 2008. Imazon, Belém, 20 abt. 2023. Disponivel em:
https://imazon.org.br/imprensa/desmatamento-na-amazonia-triplica-em-marco-e-faz-trimestre-
fechar-como-o-20-pior-desde-2008/. Acesso em: 9 abr. 2023.

HABERMAS, Jirgen. Modernidade: um projeto inacabado. Portugal: Nova Vega: 2017.

HAMPATE BA, Amadou. A tradicio viva. In: KIZERBO, J. Histéria Geral da Africa Metodologia
e pré-historia. Sao Paulo: Atica, Paris: Unesco, 1982.

143
ARTIGO

> 8966-7/9 NSSI-



https://jornal.usp.br/atualidades/desmatamento-da-amazonia-coloca-em-risco-varias-especies-de-aves/
https://jornal.usp.br/atualidades/desmatamento-da-amazonia-coloca-em-risco-varias-especies-de-aves/
https://periodicos.unb.br/index.php/sociedade/article/view/6077
https://imazon.org.br/imprensa/desmatamento-na-amazonia-triplica-em-marco-e-faz-trimestre-fechar-como-o-2o-pior-desde-2008/
https://imazon.org.br/imprensa/desmatamento-na-amazonia-triplica-em-marco-e-faz-trimestre-fechar-como-o-2o-pior-desde-2008/

Das Amazonias

KRENAK, Ailton. O amanha néo esta a venda. Sio Paulo: Companhia das Letras, 2020.

LEFF, Enrique. Heraclito: A ®@botg (Physis) e o Desocultamento da Vida. DeMA — Desenvolvimento
e Meio Ambiente — UFPR, v. 54, p. 249-276, jul./dez. 2020.

LOUW, Dirk J. Ser por meio dos outros: o ubuntu como cuidado e partilha. Ubuntu: eu sou porque
somos - IHU online — Revista do Instituto Humanitas Unisinos, v. 353, p. 5-7, 2010.

MIRANDA, Marcus. Site da Prefeitura de Boa Vista. Bosque dos papagaios - Um passeio imperdivel
para quem gosta de natureza e quer fugir um pouco do "calorzao" boa-vistense, 2021. Disponivel em:
https://boavista.rr.gov.br/noticias/2021/10/bosque-dos-papagaios-um-passeio-imperdivel-para-
quem-gosta-de-natureza-e-quer-fugir-um-pouco-do-calorzao-boa-vistense. Acesso em: 8 abr. 2023.

NAKA, Luciano Nicolas ¢ a/. The avifauna of the Brazilian state of Roraima: bird distribution and
biogeography in the Rio Branco basin. Revista Brasileira de Ornitologia - Brazilian Journal of
Ornithology, [S.4], v. 14, n. 26, p. 42, sep. 2013. ISSN 2178-7875. Disponivel em:
http://www.revbrasilornitol.com.br/BJO /article /view/2502. Acesso em: 4 abr. 2023.

OLIVEIRA, Polyanni Dallara Dantas. Figura 2. 2023. 1 fotografia. 2048x1536 pixels. Disponivel em:
https://flic.kr/p/20zbwud. Acesso em: 9 maio 2023.

PASSOS, Yuna Lurie Aratjo. Figura 1. 2023. 1 fotografia. 1200x1600 pixels. Disponivel em:
https://flic.kr/p/20zbwuo. Acesso em: 9 maio 2023.

PASSOS, Yuna Lurie Aratjo. Figura 3. 2023. 1 fotografia. 3000x4000 pixels. Disponivel em:
https://flic.kr/p/20zcYiE. Acesso em: 9 maio 2023.

PEREIRA, Pablo. Um crime que passa despercebido. Revista Galileu. v. 11 e. 127 p. 24-33, 2002.

POVO, Gazeta do. Animacio "Rio" lidera bilheterias mundiais. [S. Z], 2011. Disponivel em:
https:/ /www.gazetadopovo.com.br/caderno-g/animacao-rio-lidera-
bilheteriasmundiais4079u7a48nx4wcqon5x5vqz2/. Acesso em: 26 fev. 2023.

REDFORD, Kent Hubbard. The empty forest. Bioscience, v. 42: p. 412-422, 1992.

RENCTAS. 1° Relatdrio Nacional sobre o Trafico de Fauna Silvestre. Rede Nacional de Combate
ao Trafico de Animais Silvestres, 2001.

ROCHA, André Campos. Capitalismo e racionalidade instrumental: reflexdes acerca do tempo livre
em Theodor Adorno. Ideias, Campinas, SP, v. 9, n.1, p. 149-170, jan./jun. 2018.

ROCHA, Flavio Montiel. Trafico de Animais Silvestres. Documento para discussao. Brasilia, DF:
WWEF, 48p, 1995.

RUDIGER, Francisco. Comunicagio e teoria critica da sociedade. Porto Alegre: PUCRS, 1999.

144
ARTIGO

> 8966-7/9 NSSI-



https://boavista.rr.gov.br/noticias/2021/10/bosque-dos-papagaios-um-passeio-imperdivel-para-quem-gosta-de-natureza-e-quer-fugir-um-pouco-do-calorzao-boa-vistense
https://boavista.rr.gov.br/noticias/2021/10/bosque-dos-papagaios-um-passeio-imperdivel-para-quem-gosta-de-natureza-e-quer-fugir-um-pouco-do-calorzao-boa-vistense
http://www.revbrasilornitol.com.br/BJO/article/view/2502
https://flic.kr/p/2ozbwud
https://flic.kr/p/2ozbwuo
https://flic.kr/p/2ozcYiE
https://www.gazetadopovo.com.br/caderno-g/animacao-rio-lidera-bilheteriasmundiais4079u7a48nx4wcqon5x5vqz2/
https://www.gazetadopovo.com.br/caderno-g/animacao-rio-lidera-bilheteriasmundiais4079u7a48nx4wcqon5x5vqz2/

Das Amazonias

SICK, Helmut. Ornitologia brasileira. Rio de Janeiro: Ed. Nova Fronteira, p. 912, 1997.

SILVA, Franklin Leopoldo e. Conhecimento e Razao Instrumental. Psicologia USP, /. //,v. 8, n. 1,
p- 11-31, 1997. DOI: 10.1590/ psicousp.v8il.107575. Disponivel em:
https: \Wm.rewstas.usp.br psicousp/article/view/107575. Acesso em: 5 maio 2023.

SODRE, Muniz. Pensar nagb. Petrépolis, R]: Vozes, 2020.

Data de submissio: 09/10/2023
Data de aprovagio: 12/03/2024

145
ARTIGO

> 8966-7/9 NSSI-



https://www.revistas.usp.br/psicousp/article/view/107575

A . ’
Das Am&l,’?’ onitas reviSTa DISCenTe De HISTOra Da Urac
|

€-ISSN: 2674-5968

PRESENCA/AUSENCIA: RELAMPE]JOS
INDIGENAS EM ESPACOS DA CIDADE DE RIO
BRANCO - ACRE

Poliana de Melo Nogueird'
Danilo Rodrigues do Nascimento’

RESUMO

Este artigo foi organizado e pensado a partir da disciplina: Discursos, Sujeitos e Identidades do Programa de
P6s-Graduacido em Letras: Linguagem e Identidade da Universidade Federal do Acre (Ufac). Nesse sentido, o
objetivo delineado foi discutir os processos de sobreposicao de paisagens, nomes e espagos no centro comercial
de Rio Branco capital do Estado do Acre, destacando a presenca/auséncia dos povos indigena nos referidos
espagos. Assim, mapeamos as formas de apagamento da presenca indigena em espagos publicos de Rio Branco
no Acre, focando em locais onde grafismos e nomenclaturas referentes a esses povos aparecem como estratégia
de silenciamento. Dito de outro modo, esses nomes e imagens mascaram diferentes processos de exclusiao
desses homens e mulheres da narragio da Histéria da capital acreana. O caminho tedrico-metodolégico
consistiu em bibliografico, fotografico e de analise dessas fotos, inspirado nos seguintes pesquisadores: Carvalho
(2020), Silva (2020), Shiel (2004), Chaui (2001), Didi-Huberman (2014), entre outros. Diante disso, identificamos
que esses fragmentos ou relampejos sdo caminhos ancestrais antigos que se cruzam e ressurgem em meio a
linearidade temporal; que resistem e sobrevivem a todo processo de “modernizacio” da cidade de Rio Branco,
Acte.
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PRESENCE/ABSENCE: INDIGENOUS FLASHES IN SPACES IN THE CITY OF RIO
BRANCO - ACRE

ABSTRACT

This article was organized and conceived on the basis of the course: Discourses, Subjects and Identities of the
Postgraduate Program in Letters: Language and Identity at the Federal University of Acre (Ufac). The aim was
to discuss the processes of ovetlapping landscapes, names and spaces in the commercial center of Rio Branco,
capital of the state of Acre, highlighting the presence/absence of indigenous peoples in these spaces. Thus, we
mapped the ways in which the indigenous presence is erased in public spaces in Rio Branco in Acre, focusing
on places where graffiti and names referring to these peoples appear as a silencing strategy. In other words,
these names and images mask different processes of exclusion of these men and women from the narration of
the history of the Acre capital. The theoretical-methodological path consisted of bibliography, photography and
analysis of these photos, inspired by the following researchers: Carvalho (2020), Silva (2020), Shiel (2004), Chaui
(2001), Didi-Huberman (2014), among others. As a result, we identified that these fragments or flashes are
ancient ancestral paths that cross and reappear in the midst of temporal linearity; that resist and survive the
entire process of "modernization" in the city of Rio Branco, Acte.
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1. CONSIDERACOES INICIAIS

Este texto tem por objetivo discutir os processos de sobreposi¢io de paisagens, nomes e
espagos no centro comercial de Rio Branco capital do Estado do Acre, destacando a presenca/auséncia
indigena nos referidos espagos. A perspectiva teérica/critica e metodoldgica foi alicercada a partir da
pesquisa bibliografica e fotografica em didlogo com seguintes pesquisadores(as): Marcio Carvalho,
Francisco Bento, Juliana Schiel e Marilena Chaui por discutitem em alguma medida essa
presenca/auséncia dos povos indigenas em diferentes espacos/tempo, além de problematizarem a
ideia de progresso e modernidade.

Marcio Carvalho (2020) em sua tese intitulada “Entre o Uwa'kurt e o Acre: fragmentos da
formacio territorial e urbana entre vazios e inexisténcias”, apresentado ao Programa de Pés-Graduacao
em Arquitetura e Urbanismo, da Faculdade de Arquitetura e Urbanismo — FAU da Universidade de
Sao Paulo discute a partir de diversas fontes o processo de construcao discursiva, imagética e urbana
do que se concebeu como Acre. O autor nos apresenta uma discussao interdisciplinar entre arquitetura,
histéria, geografia, literatura entre outros campos do saber, de como as cidades amazonicas passam
pot um processo inventivo e como os discursos oficiais se utilizam da ideia de vazio para fundamentar
toda a invasdao, dominagao e expulsao dos sujeitos e sujeitas que habitavam esses espagos ha muito
tempo.

Pensando na ponte entre a tese de Carvalho e as discussoes propostas para este texto, duas
categorias utilizadas pelo autor sao importantes: “paisagens sobrepostas” e “fragmentos”. Estas
categorias possibilitam um olhar a contrapelo da presenga de povos indigenas na cidade de Rio Branco,
Acre. Portanto, Carvalho possibilitou uma forma outra de analise sobre os espagos fotografados nesta
pesquisa, pois nessas imagens percebemos tanto a materializacio dessas “paisagens sobrepostas”
quanto a presenca desses fragmentos que foram/sao apagados e reesctitos no continuo processo de
moderniza¢io/atualizacao em diversos lugares da cidade de Rio Branco.

Da mesma maneira Francisco Bento da Silva em seu texto: “Acre, formas de olhar e de narrar:
natureza e histéria nas auséncias” (2020) discute o que ele intitula de processo de desexplicagdo, no
qual busca desconstruir os discursos sobre a regiao do atual Acre. Desse modo, Silva também percorre
diversas fontes tais como imagens, charges, relatorios e jornais para fundamentar e problematizar os

discursos e imagens que foram criados e perpetuados acerca do que seria o Acre. Um espago, como
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escreve o autor, narrado pelas auséncias, pela precariedade, ocupado por gentes igualmente reduzidas
e, 20 mesmo tempo, estranhamente abertas as intervengoes modernizantes. O autor discute como essas
imagens permeiam olhares de agentes publicos e outros sujeitos ao ponto de se tornar muito dificil de
se enxergar através (ou ir além) daquilo que ja se constituiu como verdade através dessas imagens. Por
isso ele escreve tentando desexplicar através das fontes citadas aquilo que foi naturalizado e
essencializado.

Juliana Schiel em seu texto “Tronco velho: histérias Apurina” (2004), nos apresenta um
trabalho belissimo de co-autoria com os diversos sujeitos e sujeitas do povo Apurina. Ela transita entre
memorias, histérias, imagens feitas por ela e documentos num dialogo que possibilita pensar outras
formas de produzir o espaco e a vida. As discussoes que autora faz a partir do dialogo com os Apurina
sobre memorias ancoradas nos espagos ¢ de extrema importancia para a discussao aqui proposta, pois
também partimos da ideia de espagos que significam e sdo significados na relagio com os sujeitos e
sujeitas que os vivenciam, bem como com os discursos governamentais que também os significam e
acabam apagando essas vivéncias outras. Espacos esses que sao utilizados pelo poder publico com
intuito de fazer lembrar os nossos ancestrais; no caso de Rio Branco, citamos alguns monumentos,
pragas, pinturas, e outras imagens que tentam fazer referéncia a essa presenca indigena. O texto de
Schiel, foi produzido e ganhou sentido através de suas interpretagdes, mas a autora tenta mostrar Como
as experiéncias sao narradas enquanto modos de viver e compreender o mundo.

No texto da filésofa Marilena Chaui “Brasil mito fundador e sociedade autoritaria” (2001) a
autora discute o que sio mitos fundadores, como sao elaborados, difundidos e reforcados. Exemplo
disso ocorre quando Chaui apresenta algumas imagens e a partir delas mostra como o mito pode figurar
em diversas linguagens (escrita, falada, obras de arte, arquitetura etc.) até incorporarmos ou
naturalizarmos como se fosse uma simples confirmagao da realidade. Essa perspectiva pode se alinhar
com a proposta deste texto em discutir a elaboracdo ou representacio da presenca dos povos indigenas
a partir de imagens, simbolos e da arquitetura que tentam figurar o indigena presente em um passado
“superado” na cidade de Rio Branco.

Refletindo sobre as imagens nos embasamos nas discussoes feitas pelo historiador francés
Didi-Huberman (2015) que apresenta uma visao interdisciplinar conectando a visibilidade, a
representacao e a imagem. Nesse sentido, ele oferece uma contribui¢ao importante ao ressaltar os
caminhos multiplos de significados que as imagens podem conter. Dessa forma, a ideia de que as

imagens simplesmente capturam a realidade é questionada por Didi Huberman (2015), pois ele
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argumenta que as imagens sao constru¢des complexas influenciadas pela histéria, pela politica e pela
subjetividade. Assim, o conceito de “anacronismo” na analise das imagens tem a capacidade de
perpassar a temporalidade e guiar consigo diversos momentos histéricos, ou seja, essas imagens podem
trazer a tona vestigios do passado, presente e mesmo anunciagdes do futuro.

Logo, esta perspectiva desafia a ideia tradicional de progressividade, linearidade temporal e
sugere que as imagens podem ser compreendidas como um mosaico de colagens de tempos diversos.
Além disso, ele procura destacar o emocional das imagens, pois elas tém a capacidade de aflorar nossas
emogoes e ecoar profundamente em nossas questoes psiquicas. Isto esta relacionado a sua perspectiva
de “imagens-pulsao”, ou seja, que se refere a forma de como as imagens capturadas podem agir sobre
n6s de maneiras diversas.

Assim, através de fotografias e imagens arquitetonicas, discutimos o que consideramos
evidente ao adentrar o sempre instavel e escorregadio terreno da linguagem, da produgio discursiva e
dos embates em torno de narrativas ou dos "fatos de meméria", conforme proposto por Didi-
Huberman (2015). Segundo o autor: "O historiador nio é sendo, em todos os sentidos do termo, o
fictor, isto ¢, o modelador, o artifice, o autor e o inventor do passado que ele dd a ler" (Didi-Huberman,
2013, p. 10). Portanto, buscamos construir significados a partir do presente e do que provocamos, nao
de maneira totalmente livre e inventiva, mas no sentido de recortar imagens e espagos, construindo
uma "parte" daquilo que foi/é apagado, pois estudar o passado é conhecer em parte, reconstruir em
parte, uma vez que apresentar ou representar o todo nao é possivel (ja que representar é, em si, o

proprio ato de recorte).

2. NO SERPENTEAR DOS RASTROS INDIGENAS NA CIDADE DE RIO BRANCO
— ACRE
No dia 10/09/22, decidimos explorar o centro da cidade com o objetivo de fotografar lugares
que destacassem o que denominamos como fragmentos ou 'relampejos’. F importante ressaltar que a
vastidao desses fragmentos nao poderia ser totalmente abrangida neste espaco, nem mesmo através de
textos ou fotografias. Apresentamos, portanto, apenas pequenos recortes, resultado de uma
observagao atenta e dedicada a mapea-los e discuti-los. A seguir, apresentamos a primeira imagem, na

qual buscamos representar como e onde esses fragmentos estdo presentes:

No livro Obras escolhidas (1987), Walter Benjamin discute essa concepg¢io do relampejar em momentos de perigo;
segundo ele, sio imagens do passado que retornam e “assombram” o presente.
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Imagem 1: Serpenteando os rastros indigenas na cidade de Rio Branco — Acre

Fonte: Print de imagem de aplicativo - Samsung lea/th do percurso realizado durante atividade de campo.

No processo de serpentear pedalamos pela cidade e fotografamos na busca de capturar aquilo
de objetivavamos. As imagens sio dotadas de todo uma constru¢io que visa dar base as
problematizagdes que tentamos encaminhar com este texto. Pedalando passamos pelos seguintes
pontos da imagem acima: a primeira fotografia realizada foi no ponto 10 - Casa dos Povos da Floresta
- espago que foi reformado recentemente, mas que continua em abandono, pois deixou de receber o
publico; entre os pontos 4 e 5 realizamos a segunda fotografia do espago Biblioteca da Floresta, que
encontra-se em total abandono, no qual ocorreu recentemente um incéndio destruindo o que restou
do acervo; proximo ao ponto 5 realizamos a terceira fotografia, ¢ uma das pontes do Canal da
Maternidade, uma das unicas ou talvez a unica, que ainda tenha tracos arquitetonicos inspirados em

b 3 q g q
Kenes* indigenas; dando continuidade fotografamos ainda préximo ao ponto 5, a entrada do Canal da
Maternidade, o chiao desse espaco é desenhado com grafismos de inspiracio indigena; na mesma
> pa¢ g pirag 8
perspectiva do ponto anterior, no ponto 6 fotografamos o chao da Praga da Revolugao, além de outros

monumentos que tém, do nosso ponto de vista, relagdo com a critica que pretendemos fazer; no ponto

* Os Kenes (desenhos verdadeiros) sio linguagens indigenas produzidas no corpo, nas tecelagens, nas roupas, como
destacam os estudos de Lagrou (2007). Os Huni Kui, por exemplo, desenvolveram varias formas de registros de seus
saberes/fazeres, por exemplo, nos cantos, no cotpo, nas artes (a partit do Movimento dos Artistas Huni Kui), entre outras
dimensdes. Esses desenhos sio modos ancestrais de resisténcia e (re)existéncia dos povos indigenas em dialogo com a
valorizagdo linguistica, historica e identitaria desses sujeitos(as) construtores de historia(s).
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7 tizemos algumas fotografias do chio e das paredes e muros da Praga da Passarela Joaquim Macedo,
espago decorado com grafismos de inspiragao indigena e por ultimo fizemos fotografias entre os
pontos 5 e 6 onde esta localizado uma parada de 6nibus, uma parada de moto taxi e a casa Kaxinaua,
todos estes espacos tem em suas estruturas desenhos inspirados em grafismos indigenas, onde
diariamente diversas pessoas passam, sentam, olham mas ndo veem aquilo que as imagens
mostram/escondem.

Segue duas imagens representativas desses dois momentos. Nas imagens 02 e 03 desde a
nomeagao do espaco em questao é possivel pontuar uma disputa pela posse do local. A casa dos povos
indigenas foi construida em “homenagem” a uma presenga e, a0 mesmo tempo recusa da presenca
indigena em Rio Branco. Nio ha indigenas na “Casa Povos da Floresta” e, atualmente, nem mesmo a

visitacao do espago tem ocorrido.

Imagem 02: Casa Povos da Floresta

Na imagem acima vemos o “Casa dos Povos da Floresta” antes de ser “abandonada” pelo
poder publico, estava em funcionamento para receber visitantes. Este espaco de memoria guardava
um acervo de fotografias, livros, pinturas, objetos e documentos. Podemos observar, na imagem acima,
alguns tragos de inspiracao indigena, como a cobertura em formato circular e em palha; na parte
inferior podemos observar alguns grafismos referentes aos kenes indigenas. No entanto, é preciso
perguntar quais ou quantos desses kenes foram feitos por indigenas, em contexto de produciao que

lhes emprega significados de continuidade das relagSes entre seus produtores (indigenas), o espago e
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os significados presentes nesses grafismos para o poder publico e para os habitantes da cidade de Rio
Branco.

A imagem 03 (abaixo) retrata 0 mesmo espago, que passou por reformas depois de um longo
periodo de abandono e ainda esta fechado a visitagdo. Nas duas imagens representativas de um espago
contraditoriamente aberto em homenagem aos, mas, a0 mesmo tempo, fechado para os indigenas

visualizamos as marcas de um apagamento de outros modos de existir e produzir a cidade.

Imagem 03: Casa Povos da Floresta

Fonte: Arquivo pessoal

Continuamos pedalando e fotografamos a Biblioteca da Floresta (anteriormente denominada
Biblioteca Marina Silva), mais um dos espacos que foram construidos com o objetivo de dar
visibilidade arquitetonica a um discurso que, nos termos de seus enunciadores (poder publico), visava
associar o desenvolvimento econémico e social a sustentabilidade ambiental. Também ¢ o caso de um
espaco de producao de uma meméria do soterramento; de indigenas que viveriam em matas e florestas
com pouco ou nenhum vinculo com a cidade. Uma biblioteca também aberta/fechada aos indigenas.
Essa caracteristica ¢ mais evidente no contexto atual, onde o abandono do prédio traduz aquilo que
antes, a novidade e beleza da arquitetura escondiam: o soterramento dos povos e sujeitos que 0 espago

deveria homenagear.
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Imagem 04: Biblioteca da Floresta

Fonte: Arquivo pessoal

Imagem 05: Biblioteca da Floresta

Fonte: Arquivo pessoal

Da mesma maneira que o espago Povos da Floresta, a biblioteca também era composta por
acervo com diversos objetos, imagens, pinturas, livros, cds, jornais entre outros arquivos que
representavam culturas, mas expostos como conteudos exoéticos presentes como “prova’ de um
passado “superado” pela modernidade urbana que se materializava nas ruas, prédios e construgdes.
Infelizmente, mesmo esses acervos escolhidos e organizados para contar uma histéria linear, foram
perdidos em consequéncia do abandono que julgamos nao ser acidental.

Ja pontuamos que o que objetivamos ¢ falar de como esses espacos dialogam com uma
tendéncia de inscrever na estrutura da cidade certa perspectiva histérica e, no caso das presencas
indigenas, de marcar o ponto ocupado por eles(as) na histéria supostamente linear da capital do Acre.
Os casos se repetem e Carvalho trata disso em seu texto, destacando os diversos apagamentos que

ocorreram na regiao do atual Acre, ele escreve:
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Primeiramente, trata-se de um vazio intencional que conflita, simultaneamente, com
a representacio das ocupagdes dos povos originarios e os rios densamente ocupados.
A inexisténcia é uma afirmacio contraditoria e fundamental na instituicdo colonial.
O vazio estda no branco do mapa, nas circunscricdes as continuas malhas de
quadriculas de coordenadas geograficas e dos rios que ndo se prolongam. (Carvalho,
2020, p. 185)

Segundo o autor a descri¢ao de vazio de forma intencional foi realizada justamente na tentativa
de apagar a existéncia/presenca desses povos, essa ideia de vazio servia como desculpa para o processo
de ocupacio e exploracio. Esse ideal permaneceu, no entanto, a tentativa de construgao de uma
narrativa linear que visava dar a ver uma certa presenca (ja superada) foi estrategicamente elaborada,

seguimos com as imagens:

Imagem 06: Ponte Canal da Maternidade

Fonte: Arquivo pessoal.

Na imagem acima temos mais um exemplo de como o poder publico tentava vincular a
presenca desses povos através de construcoes e detalhes, como podemos perceber nos grafismos

desenhados na ponte e nos mosaicos presentes nas calgadas.

Imagem 07: Entrada do Canal da Maternidade

Fonte: Arquivo pessoal.
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Esses escritos na cultura de cada povo tém significados diferentes ligados ao cotidiano, a
religido, educacdo etc. Eles (os Kenes) sio produzidos com finalidades ritualisticas, de cura,
encantamentos, narram, cantam e sio aprendizados possiveis construidos nas relagoes entre plantas,
animais e seres humanos. Apropriados pelo poder publico, esvaziados da presenca de seus produtores
(indigenas) tornam-se meros aderecos, pegas de decoragdo a serem pisoteados, sobrepostos pelos
ritmos urbanos de uma Rio Branco que ja os expulsou e continua expulsando (porque eles/as resistem
e insistem e permanecem).

Os kenes Huni Kui, por exemplo, sao poucos explorados, traduzidos, questionados, a nosso
ver, porque trazem a tona a perspectiva outra de linguagens; e também a denuncia da grande tragédia
humana e ambiental que constitui a cidade de Rio Branco. A antropdloga Lagrou (2007) destaca, que
esses grafismos produzidos pelos Huni Kui, possibilitam uma imersio no campo da protecdo, da
sabedoria e das aprendizagens ensinadas pela jiboia. Aos modernos governantes e habitantes da capital
do Acre, resta a crenc¢a de que ndo se pode aprender nada do animal, da planta, ou com os homens e
mulheres indigenas, até porque, na crenca linear em um tempo que progride, esses homens e mulheres
ocupariam um lugar fixo em algum passado que pode até ser narrado como origem, mas que ja teria

sido superado.

Imagem 08: Casa Kaxinawa

Fonte: Arquivo pessoal.

O espago Kaxinaua é um dos poucos até agora citados que continua aberto ao publico e no
qual alguns grupos indigenas vendem suas artes, contam suas histérias, fazem pinturas corporais,
encontros musicais etc. No entanto, ndo deixa de ser importante problematizar a falta de

reconhecimento da populagdao em geral. Espaco que, para aqueles que trabalham no centro da cidade
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ou necessitam ir até 1a, passa quase despercebido; ou, quando muito, percebem-no como espago de
visitagdo e contato com “‘seres exéticos” estranhamente preservados como “fésseis” de passado que
ficou para traz, presentes/ausentes relampejando em meio a uma cidade que se “moderniza”.

Na atualmente denominada Pra¢a da Revolugdo, também ¢ possivel ver esses grafismos. Na
imagem que fizemos do chao, a presenca/auséncia mais uma vez pisoteada de rios simbélicos e
sabetes/cantates grafados no calcamento como timulo erguido sobre os corpos de florestas, animais

€ pessoas.

Imagem 09: Praca da Revolucao

oz ———

RSt T A A T ERA

' Foﬁté: ‘Arqulvo pessdal.

Imagem 10: Monumento aos herdis da “Revolu¢io Acreana”

33

Fonte: Arquivo pessoal

Na fotografia acima temos o monumento em homenagem a Placido de Castro, simbolo de um
engodo narrado como “Revolugdo Acreana”. A espada erguida e o dedo que dd o comando pisoteia
novamente rios, terras e gentes agora grafados no calgamento. Na praga reformada ha pouco mais de

uma década, o calcamento reintroduz os elementos soterrados por violentas “correrias”, estupros e
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assassinados que continuam ocorrendo até hoje. O “her6i” eternizado apaga a cumplicidade na
matanca e nos entrega um discurso de “orgulho de ser acreano” construido sobre a pilha de cadaveres.

Os vencidos também estdo ali representados, nao como aqueles que foram expulsos, mas como
ancestrais, como sujeitos do passado, como lembranca distante... Na historia oficial, esses sujeitos e
sujeitas sao partes de uma estética do ausente. Sujeitos convocados para o centro, ndo para receberem
de volta o que lhes foi tomado, mas para simbolizar o passado ja superado, rememorado para ser
esquecido.

Expulsos, negados, soterrados, mas, ao mesmo tempo, criam e (re)criam taticas de
sobrevivéncia de linguagens e identidades fluidas. As fotografias possibilitam, entre outros aspectos,
identificar os lampejos e fragmentos presentes nos espagos da cidade de Rio Branco, ou seja, perceber
essas “geografias” como construgao e invengao a partir das conjunturas politicas, econémicas e sociais

na disputa pelo espago publico.

Imagem 11: Praca da Passarela Joaquim Macedo

Fonte: Arquivo pessoal.

A elabora¢ao deste trabalho com o olhar voltado para esses espagos é importante nao s6 por
possibilitar a leitura e a compreensio de uma histéria a contrapelo, favorecendo, assim, projecoes em
relagdo aos relampejos de populagoes indigenas na cidade de Rio Branco, mas também por representar
uma perspectiva de pesquisa outra em didlogo com diversas fontes e, por isso mesmo, dotada de
engajamento, sentido e interesse. Nessa dire¢ao, Carvalho (2020) possibilitou um mergulho sobre esses
vestigios, que sdo fragmentos de narrativas inscritos nas pedras da cidade. Fragmentos observados em

nosso pedalar/fotografar pelas ruas, parques e pracas de Rio Branco.
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Na contramio dos grafismos esvaziados de sentido pelo poder publico, vemos outros
desenhos, outras marcas produzidas para incomodar e trazer a tona os mortos pela politica, pelo
Estado, pela linearidade temporal e pela marcha do progresso. A importancia dessa reflexdo ¢é base
para desmistificar os mitos fundadores e as sociedades autoritarias, e destacar esses vestigios. Como
destaca Chauf (2001), essas construgoes identitarias sao alicercadas em didlogo com um jogo de
linguagens e discursos, que vao inventando, (re)inventando e (re)fazendo essas buscas de identidade
unica e comum. Esta perspectiva cai por terra quando paramos para perceber as letras, os desenhos e
as pinturas nas paredes, os nomes esvaziados, as presencas auséncias na cidade de Rio Branco, como
destaca a musica “Gentileza” interpretada pela cantora Marisa Monte: "Nos que passamos apressados

pelas ruas da cidade, merecemos ler as letras e as palavras de gentileza”.

Imagem 12: Cacimbio da Capoeira

Fonte: Arquivo pessoal.

Esses desenhos representam uma resisténcia desses sujeitos(as) errantes e construtores de
histéria(s), contra toda a opressdo e violéncia a qual foram submetidos. Muitos estudos atuais tém
desenvolvido e executado trabalhos voltados para uma perspectiva outra sobre os povos indigenas,
nao destacando-os como “assimilados” ou desaparecidos na/da histéria. Reconhecendo um processo
de “protagonismo indigena” a partir da producao e analise de fontes histéricas, como: imagens,
oralidades, desenhos, documentos, entre outras; tém possibilitado trazer os processos de sobrevivéncia
e resisténcia dessas populagcdes marginalizadas. Esses rastros/residuos sao fragmentos, eles “nao [sao]
uma mancha na terra, um balbucio de floresta, mas a inclinagdo completamente organica para uma
outra maneira de ser e de conhecer; é a forma que é passagem para esse conhecimento” (Glissant,

2005, p. 71).
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Esta perspectiva apresentada por Glissant possibilitou uma observagao sobre o pensamento
nao linear, que se articula a partir de uma poética das relagdes entre tensoes e possibilidades que existem
na cidade em reinvencao. Por isso, a imagem 12 (Cacimbao da Capoeira) oportunizou a reflexao sobre
como a cidade é multipla, errante e dinamica. Assim, alguns pontos chamaram a nossa ateng¢ao, por
exemplo, o grafismo indigena, a palavra Haux (usada pelos povos indigenas do Acre, como uma forma
de saudagdo) e o termo gratidao. Nesse sentido, quando desaceleramos nossos passos e olhar e
passamos a ver esses espacos como locais de reflexdes e deslocamentos, eles possibilitam multiplos

mergulhos em linguagens outras: nos muros, nos chaos, nas paredes, nos corpos etc.

3. CONSIDERACOES FINAIS

Diante disso, foi possivel inferir que esses fragmentos ou relampejos sio caminhos ancestrais
antigos que se cruzam e ressurgem em meio a linearidade temporal; que resistem e sobrevivem a todo
processo de “modernizacao” da cidade de Rio Branco, Acre. Essa perspectiva da “modernidade”
sangrou as terras, as linguas e as linguagens indigenas. Mas, a0 mesmo tempo, possibilitou muitas
taticas e estratégias de sobrevivéncia(s) dessas populagdes em meio aos projetos politicos e planos de
governos para a cidade de Rio Branco, Acre.

Nesse contexto, enfatiza-se a relevancia de uma abordagem contrapelo na historia, pois ela
permite a identificagdao de vestigios indigenas nos espagos urbanos, tais como becos, muros, calgadas,
entre outros. Tal abordagem nao apenas enriquece a compreensao da cidade, mas também revela
camadas narrativas frequentemente silenciadas. Assim, ao reconhecer a resisténcia desses elementos
culturais no cenario urbano, promovemos uma visao mais abrangente e contextualizada da hist6ria de

Rio Branco, destacando a resiliéncia das comunidades indigenas frente as transformacdes que

moldaram a cidade ao longo do tempo.

REFERENCIAS

BENJAMIN, Walter. Magia e técnica, arte e politica. Obras escolhidas, vol.1, 3. ed. Brasiliense: Sao
Paulo, 1987.

CARVALHO, Marcio Rodrigo Coélho de. Entre o Uwa’kiirii e o Acre: fragmentos da formacao
territorial e urbana entre vazios e inexisténcias. 2020. Tese (Doutorado em Arquitetura e Urbanismo)
— Faculdade de Arquitetura e Urbanismo, Universidade de Sao Paulo, Sao Paulo, 2020.

159
ARTIGO

NSSI-9

»8965-4/9¢




Das Amazﬁm’as

CHAUI, Marilena. Brasil, Mito Fundador e Sociedade Autoritaria. 4. ed. Sio Paulo: Fund.Perseu
Abramo, 2001.

DIDI-HUBERMAN. Diante do tempo: histéria da arte e anacronismo das imagens. Belo Horizonte:
Editora UFMG, 2015.

GLISSANT, Fdouard. Introdugio a uma poética da diversidade. Tradugio de Enilce Albergaria
Rocha. Juiz de Fora (MG): Editora da UFJF, 2005.

LAGROU, E. M. A Fluidez da Forma: Arte, Agéncia e Alteridade em uma Sociedade Amazonica.
(Kaxinawa, Acre). Rio de Janeiro: TopBooks, 2007.

MONTE, Marisa. Gentileza (Faixa 10). In: MEMORIAS, Cronicas e Declaracdes de Amor. Londres:
EMI, 2000. CD.

SCHIEL, Juliana. Tronco velho: histérias Apurind / Juliana Schiel. Campinas, Sao Paulo, 2004.

SILLVA, Francisco Bento da. Acre, formas de olhar e de narrar: natureza e histéria nas auséncias.
Rio Branco: Nepan, 2020.

Data de submissio: 21/03/2023
Data de aprovagio: 28/02/2024

160
ARTIGO

> 8965-7/9 NSSI-




A . ’
Das Amczz’ onLas reviSTa DISCenTe De HISTOra Da Urac
v €-ISSN: 2674-5968

REPRESENTACOES DA AMAZONIA NAS
NARRATIVAS DE VIAJANTES NO TEXTO
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RESUMO

O presente artigo tem como objetivo analisar as narrativas sobre a regido amazonica dos viajantes naturalistas
Wallace, Humboldt, Spruce e Waterton sobre a fauna, flora e sujeitos amazonicos do século XIX mencionadas
por John Hemming em seu texto Paraiso de um naturalista. Além de discutir no campo da linguagem a dualidade
das narrativas onde a regido e seu povo sido representados pelos extremos do vazio e cheio, magnifico e
medonho, paradisiaco e infernal. Essa leitura de um passado se faz necessaria pela possibilidade da criacio de
novos imaginarios em um presente, além de repensar as cristalizagbes manifestadas nos pensamentos de um
hoje gerados no ontem. As narrativas foram selecionadas pelo sentido contraditério percebido em seus
conteudos e analisadas pelo prisma das categorias de racializacdo, amazonialismo e linguagem abordadas por
Souza (2017), Albuquerque (2016), Williams (1979) e outros. Com a analise das narrativas, tornou-se evidente
que a natureza foi posicionada acima dos sujeitos, refletindo uma hierarquia que permeava as descrigdes dos
naturalistas. Para além disso, os viajantes estavam predispostos a confirmar suas ideias preconcebidas durante
suas jornadas, moldando suas percepgdes e interpretagdes para alinhar-se com suas concepgdes prévias.

PALAVRAS-CHAYVE: Viajantes. Amazonialismo. Racializacdo. Amazodnia.

REPRESENTATIONS OF THE AMAZON IN TRAVELERS' NARRATIVES IN THE TEXT
PARADISE OF A NATURALIST BY JOHN HEMMING

ABSTRACT

This essay aims to analyze the narratives about the Amazon region by naturalist travelers Wallace, Humboldt,
Spruce and Waterton about the fauna, flora and Amazonian people of the 19th century mentioned by John
Hemming in his text Naturalists in Paradise: Wallace, Bates and Spruce in the Amazon. In addition to discussing in the
field of language the duality of narratives where the region and its people are represented by the extremes of
empty and full, magnificent and hideous, paradisiacal and hellish. This reading of the past is necessary due to
the possibility of creating new imaginaries in the present, in addition to rethinking the crystallizations manifested
in today's thoughts generated in yesterday. The narratives were selected based on the contradictory meaning
present in their content and analyzed through the prism of the categories of racialization, Amazonianism and
language addressed by Souza (2017), Albuquerque (2016), Williams (1979) and others. With the analysis of the
narratives, it became evident that nature was positioned above the subjects, reflecting a hierarchy that permeated
the naturalists' descriptions. Furthermore, travelers were predisposed to confirm their preconceived ideas during
their journeys, shaping their perceptions and interpretations to align with their preconceptions.

KEYWORDS: Travelers. Amazonialism. Racialization. Amazon.
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1. INTRODUCAO

Bates, Spruce, Wallace, Spix, Martius, Waterton sao alguns dos muitos viajantes que a partir do
século XIX desenvolveram pesquisas sobre a Amazonia. Esses pesquisadores adentraram a regiao
pelas cidades de Belém, Manaus, Tarapoto e muitas outras, algumas ainda nem nomeadas nas épocas
de seus transitos. O objetivo central das pesquisas desenvolvidas por eles envolvia a coleta de espécies
da flora e fauna amazonica para estudos cientificos e a comercializagao.

As indmeras cole¢oes de animais e plantas, no decorrer das viagens, nao foram as unicas coisas
levadas por eles da regido amazonica, pois as relagdes desenvolvidas entre as comunidades por onde
passaram também deixou aos viajantes conclusoes e leituras sobre o espago chamado Amazonia.
Assim, as narrativas registradas nos diarios e documentos desses viajantes descrevendo, narrando e
relatando espagos, pessoas e vivéncias também fazem parte de suas pesquisas.

A partir disso, o objetivo desse estudo ¢é analisar as narrativas de viajantes no texto O paraiso de
um naturalista, de John Hemming, inserido na obra Arores de rios: a histéria da Amazinia, do mesmo
autor. As narrativas presentes no escrito sio de diversos viajantes, com rotas de viagens e vivéncias
distintas. Neste estudo procuro analisar recortes das narrativas utilizadas por Hemming (2011),
entretanto, nao é de meu interesse copiar as analises do autor da obra sobre as narrativas dos viajantes.
Pelo contrario, procuro incluir as analises de Hemming também como embasamento tedrico para a
pesquisa.

Neste estudo, entendo a linguagem como uma construcao cultural, linguistica e social, que
parte do principio de construcao e desconstrucio continua e nao-linear, onde o produto sempre ¢
também producao. Dessa forma, todas as constru¢oes discursivas sao produtoras culturais, e destacam-
se em si conceitos, pensamentos, verdades e nao-verdades construidas por uma comunidade em um
determinado tempo. Seguindo as palavras de Raymond Williams (1979), a linguagem ¢ uma persisténcia
de criacdo e recriacio que segue um processo constante de regeneragdo. Por isso, escrever nesse caso,
discutir sobre narrativas do passado, é recria-las no hoje. Assim, enxergo os escritos de viajantes do
século XIX com os olhos de hoje que podem nio ser os de amanha.

Na discussdo estao presentes as obras Amagionia: as voges do rio de Ana Pizarro (2012),
Amazonialismo de Gerson Albuquerque (2016), Seringalidade de Joao Souza (2017) e Introdugao a uma
poética da diversidade de Edouard Glissant (2005). Pizarro (2012) foi essencial para pensar os discursos
criados por viajantes e as narrativas de “fora” da Amazonia; Albuquerque (2016) em Amazonialismo
para refletir sobre as diferentes nuances dessa categoria dentre as narrativas dos viajantes; Souza para
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pensar as questdes envoltas na categoria de racializacdo; Fdouard Glissant para pensar as relagdes
culturais e identitarias.

Os viajantes naturalistas que se ocuparam em transitar pelos rios e terras da regiao amazonica
a partir do século XIX eram em sua maioria europeus, botanicos e pesquisadores. Em suas narrativas
evidenciam um olhar sobre a Amazonia fundamentado em um “imaginario moderno” (Pizarro, 2012,
p. 38), em que as gentes, os animais, as condigoes climaticas, as relagdes, as doengas e a natureza sao
julgadas e construidas discursivamente a partir desse ponto de vista. Assim, ndo sao raras as falas cheias
de hipérboles e metaforas, seja para demonstrar a grandeza estética da natureza ou a abominagao tida
pelo contato com os animais.

A Amazonia, além de um territério geografico, ¢ também objeto de inspira¢ao de imaginarios
diversos. Encarada por viajantes e conquistadores como um lugar cheio de mistérios pronto para ser
explorado e dominado. Apesar da grande vontade de conhecer, explorar, coletar e escrever sobre a
Amazoénia, os viajantes ora se decepcionavam com o territério e os seus habitantes, enquanto outros
veneravam a natureza e as novas espécies encontradas na fauna e flora. Ao mesmo tempo odiavam as
doengcas que assolavam as matas. Assim, a depender dos interesses e objetivos a Amazonia poderia ser
El Dorado ou Inferno Verde.

Narrar ¢ intrinseco ao ser humano pois criar é nao apenas uma expressao do individuo, mas
também uma necessidade, ato que transforma o ser humano em narrador e narragao. Ou seja, cada vez
em que se narra algum evento também esta se narrando, ou poeticamente dizendo, esta existindo. O
homem histérico nao existe sem a linguagem ou sem o poder de narrar a si e aos outros, dado que
existir apenas nao basta para ser lembrado (Williams, 1979).

As narrativas criadas sobre a Amazonia sao os tragos mais gerais de sua historia (Pizzaro, 2012).
Os trabalhos e discussdes feitos sobre as narrativas de viajantes, conquistadores, intelectuais, brasileiros
ou nao, sao de grande relevancia as discussdes que perduram até os dias de hoje sobre a regiao e tudo
e todos que nela habitam.

Neste trabalho as narrativas escolhidas para analise estao incluidas nas categorias de falas de
viajantes construidas externas a Amazonia, mesmo que grafadas apds a visita desses sujeitos ao
territério. O entendimento do “externo” aqui seria para além da experiéncia geografica, pois
entendendo que todo discurso ¢ ideolégico (Williams, 1979), esses sujeitos, por vezes, narraram a
Amazonia através de uma logica ideologica em que havia sobreposi¢cio de humanidades entre suas

condig¢des de origem e as que eles encontraram no territério amazonico.
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Albuquerque (2016) trabalha o conceito de amazonialismo como uma forma de caracterizar
essas agoes conjuntas de narrativas de viajantes que costumam inventar, descrever, classificar e analisar
de forma objetiva e cientifica a Amazonia, tendo como consequéncia o apagamento e silenciamento
de linguas, costumes e memorias. O trabalho de homogeneizar buscava a inser¢io da Amazonia na
logica de mercado, em que as defini¢Oes vazias e diretas pudessem servir para criar 16gicas e historias
convenientes a0s impérios.

A essencializagdo no territério Amazonico foi muito difundida pelos viajantes, e nado por acaso.
Nesse processo as identidades sao resumidas a uma forma homogénea de tratamento. Pensamento,
costumes, tradicdes e povos passam a ser definidos como “selvagens”, “cachaceiros” e “nio-
civilizados”, partindo disso a historia acaba se tornando universal (Albuquerque, 2016). Enquanto
universal, hd “necessidade” em dominar, ja que o outro nao ¢ “desenvolvido” o suficiente para lidar

com o0s recursos que seu territorio oferece em diversos aspectos.

2. O PARAISO DE NATURALISTAS: OS ANIMAIS, AS GENTES E A NATUREZA

As representagoes da natureza sio em grande medida deslumbrantes, com descrigio em
exaltacio aos animais e plantas, inclusive comparando negativamente o ser humano com a floresta.
enorme o contentamento de estar entre os animais € em uma terra tao fértil que se encarrega de cultivar
de forma solitaria uma mata tao verde. Ja os seres humanos sao dispensaveis, nao ha incomodo em vé-
los de tempos em tempos, pois nao fazem falta alguma. Segundo Humboldt, citado por Hemming

(2011):

Em um més de viagem perto do Cassiquiare?, Humboldt nio viu seres humanos
exceto nas proximidades de duas missdes franciscanas. Ele estava impressionado
com a majestade da natureza ¢ a insignificincia de sua raca. Nas “margens desabitadas
do Cassiquiare, cobertas de florestas, sem memérias dos tempos passados [...] pode-
se quase [...] considerar os homens como nio essenciais para a ordem da natureza. A
terra esta repleta de plantas, e nada impede o seu livre desenvolvimento |...] Jacarés e
jiboias sdo senhores do rio; a onga, a queixada, a anta e 0s macacos atravessam a
floresta sem medo e sem perigo [...] como em uma antiga herdade [...] Aqui, em uma
terra fértil, adornada com eterno verdor, procuramos em vao vestigios do poder do
homem (Hemming, 2011, p. 170).

Na narrativa de Humboldt os homens sao “quase insignificantes”, porém o “quase” segue em

sua narrativa lembrando que mesmo que pareca nao necessario, é sim. Inclusive, seguem em suas

2 O canal do Cassiquiare é um canal natural e bifurcacio fluvial com 326 km de comprimento que integra as bacias do rio
Orinoco e do rio Amazonas. A formagio geografica se desenvolve entre a margem esquerda do rio Orinoco, na Venezuela,
e a margem direita do rio Negro, afluente do rio Amazonas, na fronteira entre a Venezuela e a Colombia.
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grandiosas afirmagoes sobre a floresta e os animais uma certeza de que aquele lugar niao tem
lembrangas, ¢ livre de passados, e nesse ponto pode ser entendido porque se faz “quase” (advérbio
que demonstra proximidade). A ordem da natureza é “proxima” de nao precisar da intervencao do
homem, porém, o “proximo”, “perto”, “quase” nio significam alcancar o “ideal”. E nesse caso, a
proximidade de um lugar, a floresta tao elogiada é esplendorosamente verde e frutifera sozinha, mas
ndo ¢ suficiente, ja que 0 homem ali é necessario para construir no/o local.

Ao entender as narrativas de Humboldt como exemplo de narrativas que criam

[.] em especificos contextos histéricos e atendendo aos projetos/visdes e
comprometimentos de seus tempos, mulheres e homens foram nomeando e
definindo os “contornos reais” do que compreendiam ser ou queriam que fosse o
“orande 1i0” com um conjunto de significantes que nao brotou das aguas, nem das
terras e florestas ou das estagdes chuvosas, mas da secular experiéncia daqueles que
o nomearam, narraram, classificaram, enfim, daqueles que lhe grafaram e concederam
a existéncia [...] (Albuquerque, 2016, p. 79)

As lacunas inseridas nas narrativas como uma forma de falta sio um convite a outros ou a si
mesmo, no caso do viajante, como narrador da histéria da Amazonia, pois apenas por existir ela nao é
suficiente, ou a0 narrar existe até um esquecimento/apagamento dos povos que ali residem, por isso,
o local sem memorias. Os significantes de vazio inseridos pelo viajante sdo caros quando pensamos
em um local raso, onde “quase” implora por um conquistador, colonizador, viajante. A categoria de
vazio trabalhada por Albuquerque (2016) sobre Euclides da Cunha pode ser ressaltada neste ponto,
pois as tessituras dos rasos, vazios e faltas ¢ uma construgao discursiva nao neutra com intuito de
cristalizar os termos e imaginarios na histéria como se nao fossem fruto de diversas praticas historicas
e politicas.

Os termos dados, inclusive o termo “Amazonia”, sao criados e cristalizados ao decorrer dos
tempos para uma significagao coletiva e social, para que assim a conformidade seja instaurada sobre
cada construcdo e mantenha-se sem uma ressignificacdo dessas narrativas. Os resquicios de cada
narrativa aqui trabalhada, de certa forma, ainda pairam sobre os imaginarios de algumas pessoas,
institui¢oes e midias. E analisar as narrativas de viajantes ¢ um exercicio de (re)construcio de um
passado.

A natureza é narrada de forma a manter uma dualidade perceptivel. As narragdes de momentos
agradaveis que envolvem o leitor a um lugar belo e paradisiaco ressaltando as arvores com suas
folhagens, cipés e formatos extravagantes sio abruptamente colocados em contraste com 0s

incomodos dos animais ali presentes. Assim comenta Hemming (2011, p. 170) ao citar Humboldt:
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Em um lugar, “dormimos em uma floresta de palmeiras. Chovia violentamente, mas
araceas trepadeiras, aningas e cipds formavam uma trelica natural tdo espessa que
ficamos abrigados como sob uma abébada de folhagem. Os indios, cujas redes
estavam armadas na beira do tio, entrelacaram as heliconias e outra musaceas do
modo a formar uma espécie de telhado sobre eles. Nossas fogueiras iluminavam, a
uns 15 a 18 metros de altura, as palmeiras, os cip6s carregados de flores, e as colunas
de fumaca branca, que subiam em linha reta em dire¢io ao céu. O conjunto oferecia
um espetaculo magnifico; mas” Humboldt arruinou a cena — “para aprecia-lo
plenamente, o ar que tespirivamos devetia estar livre de insetos”.

Nessa fala de Humboldt, Hemming (2011) comenta sobre a expectativa que o viajante ctria no
leitor prosseguida da ruptura de cendrios. Pois novamente narra que o lugar em que estava era
magnifico, ou quase, porque nao tinha como apreciar devidamente por conta dos insetos. Retomando
o tom de dualidade na narracao, é magnifico e ruim, 6timo e péssimo, cheio de coisa, mas vazio. “Os
animais de pequeno e médio porte do ambiente florestal sao bichos mostrados como selvagens e,
portanto, perigosos; micro-organismos e insetos sio apontados como incomodos e as vezes
classificados como pragas” (Silva, 2020, p. 96), logo, os animais, quando incomodando, sio usados
como contraste nas narrativas para enfatizar as mazelas vividas mesmo em meio a paisagens
deslumbrantes.

As narrativas dos viajantes continuaram a ser escritas para além de seus diarios de bolso, pois,
aqui Hemming (2011, p. 180) comenta os escritos feitos ao passo que os estudiosos ja haviam

regressados a Europa

Tanto Bates quanto Wallace confrontaram a exuberincia da natureza amazonica com
as limitages de seus habitantes. Wallace estava perplexo com o fato de Belém, com
apenas quinze mil habitante, ser a maior cidade de uma provincia do tamanho da
Europa ocidental. As pessoas eram geralmente amistosas com os jovens estrangeiros,
mas nenhuma delas parecia curiosa sobre a verdadeira caca do tesouro natural que
viviam. De volta a Inglaterra, ele achava sua vida intelectual “incomparavelmente
superior [...] a esterilidade de uma semisselvagem, muito embora esta se passe no
jardim do éden [...] na América do Sul equatorial, onde trés racas distintas de homens
vivem juntas”.

Nessa ocasiao, as vivéncias na Amazonia sao comparadas as atividades exercidas em seus paises
de origem. Segundo as citacdes de Hemming (2011), Wallace compara a Amazonia ao jardim do Eden,
ao paraiso dos cristaos, e mesmo assim, prefere a vida na Europa, em tom “incomparavelmente
superior”, e isso ele atribui em grande parte as comunidades que ocupam a regido. O viajante fica
frustrado e surpreso com a inexistente curiosidade dos “sujeitos amazonicos” em relagdao ao lugar em
que viviam, pois ele, um viajante vindo de tio longe, era um dos poucos a enxergar o que realmente

importava ali. A “desimportancia” dada as riquezas naturais pelos habitantes chocava o europeu por
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diversos motivos, mas principalmente porque, como afirmado por Humboldt nas citagdes de
Hemming (2011), a floresta em que ele visitou era sem memoria. Obviamente, a flora e fauna nao
teriam como ter a memoria possivel para o ato de narrar ao viajante, entio, nesse sentido, quem nao
teria memoria ou humanidade o suficiente para entender a importancia, estabelecida pelos viajantes,
do territério amazonico, si0 0s povos originarios, € Nao o contrario.

Pensando essas condi¢bes quase insalubres em que Wallace coloca que os sujeitos amazonicos

vivem por serem “‘semisselvagens”, Pizzaro (2012, p. 21) menciona:
[...] chegamos a um ponto em que as geragdes futuras correm tisco, O universo
amazonico, pelas caracteristicas especiais de sua formacio, permite sonhar com uma
“civilizagdo” construida de outro modo, ou, pelo menos, a partir de uma maior
integragdo com a natureza. S3o todas estas interlocugdes do homem com o mundo,
nas relacOes expressas pelos imagindrios, nas linguagens reveladas pelo mundo

simbolico, que projetam esta drea cultural como uma configuragio especial, com
tracos bastante peculiares dentro do conjunto latino-americano.

Segundo a autora, o pensamento cristalizado do vazio e selvagem no universo amazonico pode
ser desmitificado através dessa ebulicao de relacdes existentes na Amazoénia. Homem e natureza nao
se dissociam, assim como os imaginarios fazem parte do material. Quanto antes as nuances culturais
vividas forem protegidas e construidas podemos criar um modo de “civilizagao”.

Ao citar Bates, Hemming (2011) nos coloca aqui os receios do viajante sobre nao entender as

narrativas de outros viajantes apos sua viagem na Amazonia:
Quando Bates p6s os pés no Para, estava quase desapontado com o fato de ter sido
tio agradavel. Ele escreveu a um amigo: “Onde estio os perigos e horrores dos
tropicos? Nio encontrei nenhum deles”. Como Charles Waterton, ele queria desfazer
fantasias sobre selvas tenebrosas. Quando deixou a Amazdnia, onze anos mais tarde,
escreveu: “Dei uma ultima olhada na magnifica floresta pela qual eu tinha tanto amor,
e a cuja exploracio dedicara tantos anos [.] [E] uma regiio que pode ser
apropriadamente chamada de parafso de um naturalista [...] Eu estava saindo de um

pais de eterno verdo, onde passara a vida [...| 2 moda cigana, em infinito corregos ou
nas ilimitadas florestas (Hemming, 2011, p. 180).

A “quase” frustracao de Bates se d4 em certa esfera pelo imaginario anteriormente criado por
ele entre seus estudos e leituras. Ao ressaltar a frase “estava quase desapontado com o fato de ter sido
tao agradavel” e incorporando as palavras de Pizarro (2012), o viajante busca encontrar o que ja havia
sido fantasiado, temido e fabulado sobre o lugar chamado Amazonia, entdo, independente do que
achar, ele foi se reencontrar com seus pensamentos preconcebidos, sejam estes baseados em
imaginarios homogéneos, racializadores ou amazonialistas. Partindo desse pensamento, ¢ facil acreditar

que as narrativas sao em certa medida a materializacao “cientifica” dos pensamentos e preconceitos
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dos viajantes, ja que, apds as viagens as leituras sobre o espaco e sujeitos foram registradas dessa forma
em que analiso.

Ja que a representa¢io de cada um remete a um tipo de cultura, as reflexdes culturais das
criagoes discursivas criam imaginarios, e sao criadas a partir deles. Segundo Glissant (2005), o desafio
a ser enfrentado pelos escritores e poetas é a conciliagao da escrita do mito e a escrita do conto, para
assim ultrapassar a exaltacdo de um e a inferiorizagdo do outro. Transformar os imaginarios é o
caminho sugerido pelo autor, e para fazer isso, a mudangca na literatura das discussoes do “ser” para o
“sendo” ¢ central, ou seja, tratar o individuo e tudo por ele produzido como algo em constante
processo de mudanga.

O autor sugere que presenciar as relagdes mundiais como redes de intersecao de identidades e
trajetos que se cruzam a todo momento ¢ aceitar a totalidade-mundo. Viver a totalidade-mundo do
lugar onde se habita ¢ a forma de se entender parte do todo e ser agente de mudanga das exclusoes
vividas e propagadas. A forma levantada como solucdo para a amplificacio de repertério cultural e
entendimento do diferente como componente indispensavel da totalidade sao os rastros/residuos. Os
rastros/residuos sao tudo aquilo que cada individuo traz em si, e que o compde enquanto sendo social
construtor e construcao de relacSes identitarias (Glissant, 2005). Nesse caso, entender os encontros ¢
intersecoes do mundo é uma forma de romper com as narrativas redutoras, silenciadoras e

preconceituosas.

3. AS GENTES: CHOQUES E TRANSITOS ENTRE VIAJANTES E INDIGENAS

A partir das situacOes apresentadas nas narrativas de Spruce e Waterton e citadas por Hemming
(2011), me proponho a discutir todas pelo ponto de vista da racializacdao. Souza (2017) discute em seu
trabalho a racializagao dos povos indigenas e seringueiros no territorio acreano, porém, creio que a
categoria usada por ele também pode ser usada para discutir as narrativas destacadas abaixo. A
racializagao é uma forma de inferiorizagdo do outro por meio de sua raga, cor e etnia.

Ao passo que na racializagao ha sempre um individuo inferiorizado, nio pode ser esquecido
que por tras de toda repressao ha uma estrutura, e no caso do ato de racializar a estrutura colonial é
quem mantém essas relagdes (Souza, 2017). Nesse caso, as trocas sociais e culturais estabelecidas pelos
viajantes ilustram de certa forma um pouco das relagoes politicas vigentes na época. Hemming (2011)
narra o momento de quase expulsao de Waterton do territério brasileiro, quando o inglés se encontrava

acamado por conta da malaria:
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O forte brasileiro de Sao Joaquim, no alto rio Branco, pretendia expulsar todos os
estrangeiros. Mas seu comandante, quando viu a condigdo de Waterton, disse que “as
ordens que recebi, proibindo a admissio de estrangeiros, nio foram, jamais,
concebidas para serem executadas contra um cavalheiro inglés doente”. Assim, ele
convidou o viajante para entrar no forte e cuidou dele até sua recuperagio
(Hemming, 2011, p. 174).

Mesmo com a ordem de expulsao de todos os estrangeiros, o chefe da seguranga, ao saber da
nacionalidade do viajante o mantém no territério brasileiro, inclusive, cuidando dele até sua
recuperagao. O tratamento dado ao viajante inglés é também uma expressao diferente da racializagio:
para o europeu o tratamento ¢ intermediado por um oficial militar que se dedica a ajuda-lo, ou seja,
sua cor também lhe garante certos olhos e olhares.

A descrigao dos indigenas se assemelha a descricao dos elementos presentes na fauna e flora
amazonica. Ora sio exaltados, com ar de aproximacao e deslumbre, ora repulsa a selvageria. O
contraste na narrativa fica reservado ao final do paragrafo, j4 que sua conclusio é voltada a

homogeneiza¢ao também presente na racializagao.

Tudo o que lhes diz respeito ¢ simples; mas nada ¢é repulsivo. Eles andam nus; mas
nunca usam roupas frivolas, sujas ou esfarrapadas. Seus corpos estdo sempre limpos
[...] Eles ndo conhecem o importante principio da propriedade. Nao ha ladrSes ou
assassinos entre eles, nem envenenadores, trapaceiros ou gatunos — nenhum dos
males morais que afligem os homens civilizados (Hemming, 2011, p. 178).

Waterton narra as vestimentas dos indigenas, ou a falta delas, sem se aterrorizar, ao contrario,
fala sobre a higiene. Entretanto, ao falar das relagoes sociais entre os indigenas, ele ressalta a falta de
violéncia e a inexisténcia do conceito de roubo a propriedade, um mal que assola a sociedade capitalista.
Nesse sentido, a falta de praticas reprovaveis na sociedade “civilizada” coloca os indigenas em posicao
de nao civilizados, selvagens, nao culturais. Essa contradi¢ao é produto da racializagao, ja que o ato de
roubar ¢ um desvio da disciplina na sociedade moderna e o fim seria algo positivo. Apesar disso, os
indigenas continuam sendo seres “semisselvagens” nessa narrativa, pois tudo que seja produto e
produgao linguistica e cultural das relagdes desses povos sdo, inevitavelmente, colocados como nao
civilizados, nao pensantes, nao responsaveis por suas acoes, mesmo que seja algo, teoricamente,
positivo.

Ja sobre as relagdes de Spruce com homens e mulheres na sua jornada pela Amazonia, vale
ressaltar dois momentos. No primeiro, estava adoentado com malaria e contrata uma enfermeira para
ajuda-lo, ja no segundo, o viajante fala sobre os homens que procura contratar para trabalhar com ele.

Na primeira citacdo retirada em Hemming (2011), Spruce escreve:
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Um amigo arranjou-lhe uma enfermeira. Ela provou ser uma harpia mal-
intencionada, uma mesti¢a venezuelana “chamada Carmen Reja — ndo vou esquecer
facilmente essa mulher”. Quando irritada, “seu rosto vestia uma carranca que era
quase demoniaca”. Entre alucina¢Ges e vomitos, Spruce podia ouvir Reja e outros
discutindo como dividir seus pertences. “Entre outras coisas, ela gritava: “Morra, seu
cio inglés, para que possamos ter uma feliz noite de vigilia com seus délares”. Mas
Spruce ndo morreu. Um comerciante portugués levou-o de volta ao rio Negro, ainda
em uma maca e miseravelmente fraco (Hemming, 2011, p. 190).

Aqui Hemming escreve sobre Spruce e sobre a relagio dele com os indigenas que contratava

para trabalhar

Spruce contratava somente genuinos indios “sem sela” [isto é, nus; ndo civilizados],
pois estava convencido de que aqueles que usavam camisas tinham sido corrompidos
por aspiragdes sociais: “o minimo vestigio de sangue branco nas veias de um indio
aumenta em 10 vezes sua insoléncia e insubordinacao” (Hemming, 2011, p. 203).

Nesse momento, ha a narragao de um baile em que Spruce participa como convidado de honra,

e ele levaria a juiza daquela comunidade a ser seu par na danga. Ele vai ao evento e narra a situagao:

Depois de muitas folias preliminares, Spruce foi convidado a abrir o baile com a
b

glamorosa juiza. Ele percebeu que “eu seria considerado muito orgulhoso se me
recusasse. Entdo, eu a levei para fora, tirando primeiro meu casaco e os sapatos [para
ficar como] os outros participantes. Completamos a danca triunfalmente e, no
encerramento, houve um viva geral e palmas para o ‘bom homem branco que nio
despreza os costumes de outros povos!’. Uma vez que se eu estava ‘ali para isso’,
dancei a noite toda” (Hemming, 2011, p. 204).

Nas narrativas de Spruce a enfermeira ladra e o “indio puro” sao dois sujeitos que acabam por
alimentar os pensamentos racializadores dele. Para um momento de cuidado foi necessario contratar
alguém mestica, ndo pura, e essa pessoa acabou agindo de ma fé, inclusive o desejando a morte. Essa
mulher mesti¢a acaba confirmando suas afirmagdes prévias sobre a necessidade de contratar sempre
“Indios puros” por serem “totalmente selvagens”, e nio se tornarem insolentes enquanto
subordinados.

Ao falar de racializagao dos indigenas, Souza (2017, p. 144) aponta as condi¢Ges impostas pela
colonizagao desses povos (genocidio, escravidao, exploracao, catequiza¢ido) como resquicios que
influfram para racializar. A racializacio como consequéncia do sistema de coloniza¢ao, em que os
essencialismos dos povos sao incontestaveis, colocam os indigenas nao puros como uma “caracteristica
de inferioridade naturalizada”.

A busca de Spruce, e muitos outros, pela pureza, apenas pela facilidade de dominar esses
sujeitos ilustra o olhar que coloca os povos originarios em posicio constantemente inferior,

subalternizada e racializada. Sobre essa miscigenacio vista de forma negativa pelos viajantes citados
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anteriormente, incorporo as palavras de Glissant (2005) partindo de uma discussao sobre o Caribe,
considerado por ele como a porta de entrada da crioulizagio’.

A teoria proposta destaca que a formagao da Neo-América teve inicio por meio dos
desembarques de escravizados vitimas do trafico da Africa, os quais foram dispersos por diversos
continentes. O autor argumenta que esse deslocamento migratério é crucial para entender o
surgimento da Neo-América, uma entidade distintiva em relagio 2 Meso-América e a Euro-América.
A Neo-América emerge a partir do processo de crioulizagio, marcando-se pela singularidade de sua
formacdo. Diferentemente das outras Américas, cujos migrantes tinham objetivos exploratérios e
fundacionais, a Neo-América se diferencia ainda mais ao nao sofrer repressoes culturais ou linguisticas
impostas aos seus habitantes. Essa perspectiva oferece uma compreensao mais abrangente da
diversidade de trajetorias historicas que moldaram as Américas, destacando a contribuigdao tnica da
Neo-América no contexto das migragoes forcadas e da formagao cultural.

O Caribe como metafora e prefacio da crioulizagao é representado também pelo seu mar
aberto, o qual vai indicar uma influéncia analégica ao pensamento que difrata e que leva e traz
diversidade, ja o mar Mediterraineo busca o Uno e a concentragao dos pensamentos. Glissant (2005)
em sua obra deixa clara a importancia de pensar sobre a historia desastrosa desse pensamento tnico,
cujo foco principal é a reafirmagdo geografica e politica de um territério e do povo que o ocupa. O
convite que o autor faz consiste em pensar o Caribe como uma metafora para o mundo, pois o “mundo
se criouliza”. Assim ndo apenas o Caribe ¢ um mar de diversidade, transitos, encontros e colisdes, mas
toda a extensiao em que os seres humanos ocupam.

Para o autor, ha semelhancas nas formag¢oes culturais e identitarias entre o Brasil e o Caribe.
Afetados pela escravidio e todo o processo em que os escravizados eram expostos, cOmMo O
afastamento de suas linguas, culturas, religides, além da separacdao do trabalho de forma estratégica
para niao haver comunicagdao entre eles, Brasil e Caribe vivem uma “crioulizacio desequilibrada”
(Glissant, 2005, p. 21). Partindo desse pressuposto, é caro ressaltar o exterminio aos povos indigenas,
assim como as construcoes discursivas analisadas nesse estudo como uma forma de crioulizacio
desequilibrada, ja4 que o contato com o europeu é dado a partir dessas condigdes. Quer dizer, as

identidades nao sao tratadas de forma igualitaria, sem hierarquia, ou privilégios sociais entre si. Dessa

3 Conceito incorporado a partir da obra Introdugio a uma Poética da Diversidade, de Edouard Glissant, em que o autor representa
a mistura de diferentes culturas com as culturas africanas, fazendo parte da heterogeneidade cultural a “equivaléncia de
valores” entre os povos, onde nio ¢é categorizado os costumes entre superior e inferior.
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forma, sdo criados entre os contextos sociais e identitarios varios conflitos estruturais em que a
sociedade vai se formando e tendo como base.

A criouliza¢do surge de forma inesperada, incontrolavel e inexplicavel. Ao ser entendida como
um processo de mistura de culturas, identidades e linguas, é vista através de prismas distintos. Um
deles levanta a questao do perigo da perda das identidades puras e tnicas, e como a mistura, de certa
forma, acaba por deixar o individuo perdido em si. Entretanto, ao adotar Glissant como guia para
discutir certas questoes, ¢ facilmente notéria a importancia de se entender que a crenca de uma
identidade exclusiva parte de uma visao limitadora e problematica, a0 passo que a recusa ao outro é
historicamente geradora de preconceito, racismo, genocidio e guerra. Assim sendo, é um tanto quanto
questionavel a necessidade de buscar uma raiz identitaria afirmadora de exclusividade em meio a
problemas catastréficos historicamente gerados por essa visio de cultura.

Seguindo com as ideias de Glissant (2005), a lingua e a linguagem sido construtoras de novas
visdes do caos-mundo®. A primeira € a relagio com as palavras e a segunda, o processo de producio
de literatura e poesia, ambas possiveis pelas relagdes entre todas as linguas do mundo, ou seja, se os
contatos culturais e linguisticos sao interligados de forma total pela imprevisibilidade e circularidade
dos encontros, enquanto escrevo em uma lingua utilizo todas as outras conhecidas e desconhecidas
para serem entendidas. A relacdo da totalidade-mundo ¢é a responsavel pela ligacao de todas as linguas,
entendendo a ligacao com as palavras como uma conexao culturalmente interligada, pois a construcao
dos significados passa pelas relagoes tidas por todo mundo no todo-mundo’.

Como forma de sobrevivéncia os migrantes colocados em condi¢oes de “nudez cultural” fazem
uso entre si dos “rastros/residuos” presentes em cada um para se comunicarem linguistica e
culturalmente. O pensamento de residuo é um processo de resisténcia em meio a destrui¢io em massa
das formas simbolicas de vida dos povos escravizados. A partir dos rastros e residuos de cada um
envolvido nessa constru¢ao de um imaginario, cria-se um pensamento novo e coletivo aos que tiveram
suas vidas atravessadas por mortes simbolicas de si mesmos. A criouliza¢ao é o produto desses residuos
unidos e formados, essa se opoe a um pensamento de sistema, o qual propde entender as identidades

e o mundo de forma linear e controlavel, e sendo concebivel o rastreio dos contatos. Ao lidar com as

* Conceito utilizado por Glissant para representar os movimentos de choque, o entrelagamento, as repulsGes, as atracdes,
as conivéncias, as oposi¢des, os conflitos entre as culturas dos povos no mundo todo.

5> A referéncia ao conceito de “Todo-mundo” ¢ discutida por Glissant para falar sobre a criagdo de um imaginario onde as
culturas, identidades e povos se reconhecam como parte do todo, fazendo com o que os limites impostos as minorias sejam

dissipados.
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narrativas de viajantes europeus através de uma categoria como o amazonialismo, lido com o
materialismo do pensamento de residuo, pois une-se as formas de resisténcia em contraponto aos

materiais de apagamentos vistos nessas € em muitas outras narrativas.

4. CONSIDERACOES FINAIS

As narrativas de Hemming, que citam os viajantes naturalistas Wallace, Humboldt, Spruce e
Waterton, constituem um amplo campo de pesquisa voltado para a reflexdo sobre as interpretagoes
desses estudiosos em seus contextos temporais e geograficos. As narrativas escolhidas compartilham
caracteristicas similares, uma vez que todas, em suas analises, apresentam uma perspectiva limitadora
do homem europeu em relacio ao territério amazonico. Essa limitagdo se manifesta tanto na
racializacao dos povos originarios quanto na homogeneiza¢ao do espago, fauna e flora.

Além da constante afirmacao da falta, presente nos lugares e nas pessoas que conheceram, suas
experiéncias eram colocadas sempre acima de qualquer corpo, voz e paisagem. Pois a falta, o
incomodo, o selvagem, citados pelos viajantes tinham como objetivo criar a dualidade da Amazoénia:
magnifica, mas faltosa.

A analise revelou a busca por uma quebra de contraste, mesmo quando envolvida por uma
narrativa aparentemente positiva. Esse esfor¢o visa cristalizar no imaginario dos leitores os atributos
"desumanos", "selvagens" e "vazios" associados a regido. As narrativas examinadas representam, assim,
as leituras de naturalistas europeus que procuravam validar aquilo que, em sua maioria, ja "sabiam"
sobre os povos indigenas. Apesar dos contrastes negativos, as riquezas predominantes, conforme
descritas, foram a fauna e a flora, refletindo-se nas extensas cole¢des de insetos e arvores que trouxeram
consigo ao retornar para seus pafses de origem.

O contato com essas narrativas se faz presente pela importancia destas na producao de novos
imaginarios sobre os sujeitos amazonicos. O narrar constrdi a partir da narrativa ja dada uma nova
possibilidade de enxergar com os olhos do presente esse passado. Ainda as relagdes entre povos e
tempos distintos cristalizam pensamentos racializadores que precisam ser acessados a partir do
confronto possivel entre o “ja dito” e o “a ser criado”. A linguagem constréi e descontrdi ao redor de
sujeitos e sujeitas novos mundos, por isso, repensar a Amazonia a partir de rastros de resisténcia

presentes em narrativas outras ¢ uma forma de ressignificar espagos, tempos e corpos.
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RESUMO

Esta pesquisa, porciao de trabalho monografico apresentado no ano de 2022, tem como objetivo discutir a
relacdo entre religido e a constituicdo de uma funcionalidade social especifica. O conhecimento religioso,
primordial para a organizacio social de diversos sujeitos ao longo do tempo, por vezes ¢ desvalorizado em
contraponto a outras formas de conhecimento, contudo, tal pesquisa busca fomentar argumentos tedricos para
uma discussdo acerca da tematica religiosa e a fundacdo ontolégica do mundo, a construgio de modelos
representativos e uma otrienta¢do sagrada para a vida cotidiana. Ao longo do texto seguird um levantamento
historiografico em busca de uma conceituacio tedrica adequada no que diz respeito ao fenémeno religioso e
seu aspecto social e histérico, além de uma breve apresentacio da relevancia do fenémeno religioso ao longo
da histéria e sua contestagdo a posteriori por outras areas do conhecimento.

PALAVRAS-CHAVE: Religido. Sagrado. Funcionalidade social. Significacio.

THE ONTOLOGICAL FOUNDATION OF THE WORLD: THEORETICAL NOTES
ON THE HISTORICAL AND SOCIAL RELIGIOUS ASPECT

ABSTRACT

This research, portion of monographic work presented in 2022, aims to discuss the relationship between religion
and the constitution of a specific social functionality. Religious knowledge, essential for the social organization
of different subjects over time, is sometimes devalued in contrast to other forms of knowledge, however, such
research seeks to foster theoretical arguments for a discussion about religious themes and the ontological
foundation of the wortld , the construction of representative models and a sacred orientation for everyday life.
Throughout the text, a historiographic survey will follow in search of an adequate theoretical conceptualization
with regard to the religious phenomenon and its social and historical aspect, in addition to a brief presentation
of the relevance of the religious phenomenon throughout history and its subsequent contestation by other areas
of knowledge.
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1. INTRODUCAO

Com o advento do século XIX e a valorizagao da cientificidade junto da devogao ao racionalismo
cientifico, tivemos uma crescente desafeicio por outras formas de conhecimento tidas como “nao
cientificas”, dentre elas podemos destacar o conhecimento religioso. Ora, para alguns, os conceitos
balizados por um principio superior sagrado sao apenas especulagcbes nio empiricas das representagoes
sociais, contudo, tal argumento encontra seu descrédito na explicagao da sistematiza¢ao de uma cadeia de
pensamentos moralizantes de diversas sociedades, que por sua vez organizaram e ditaram o ritmo de seu
mundo por meio de conhecimentos que transcendem a empiria ou a légica racional oclusa em si mesma.
Se a arrogancia ao conhecimento cientifico opaco faz com que este argumento seja o unico e detentor de
toda maneira de proceder socialmente, como explicar as organiza¢des sociais anteriores ao advento da
cientificidade moderna? Parece-nos perigoso concordar com a afirmagio de que estariam todos
mergulhados em uma tipica ignorancia epistemologica. Desse modo, reconhecendo a fragilidade do
presente texto ao abordar um tema amplo em um trabalho relativamente curto, tal artigo busca discutir
teoricamente sobre a religido e a sua influéncia social e historica, delimitar os pressupostos que fazem da
religido um fenomeno de suma importancia para a sociedade e suas reverberagoes no tocante as maneiras
de viver socialmente.

Em suma, num primeiro momento, faremos um levantamento historiografico discorrendo sobre o
fenémeno religioso como um — e possivelmente o primeiro — conhecimento fundador de uma légica
social e organizadora de mundo, analisando primeiramente as contribuicdes de Emile Durkheim (1996) no
que diz respeito a definicao de religido e sua consequente significa¢ao objetiva do mundo e posteriormente,
a luz de Mircea Eliade (1992), discorrendo sobre a fundagiao ontolégica de mundo e suas implicagdes
sagradas nas relagdes sociais profanas como um todo. O artigo conta ainda com uma analise sobre a
apresentacao do fenomeno religioso e sua relevancia continua ao longo da histéria com exemplos no campo
da praxis em relagdo ao campo teérico abordado. Por fim, abordaremos perspectivas contrarias em relagao
a valorizacao do aspecto religioso apds o desencantamento do mundo de acordo com Weber (2001). Tal
artigo busca enfim fornecer alguns elementos para discussoes tedricas sobre religido e sua relagao historica

e social.
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2. A PERSPECTIVA DURKHEIMIANA E A SIGNIFICACAO OBJETIVA DO
MUNDO

Ao discutir sobre religido, entendemos que sua conceituagdo estd na crenga em um poder ou
principio superior sagrado que se expande até as relagdes sociais, explicando e moralizando tais atos. De
acordo com Durkheim, a religido “¢é um sistema solidario de crengas e praticas relativas a coisas sagradas,
isto é, separadas, proibidas, crengas e praticas que reinem numa mesma comunidade moral, chamada igreja,
todos aqueles que a elas aderem” (Durkheim, 1996, p. 32). Neste texto discutiremos sobre o carater céntrico
das religides, ou até mesmo oOntico, o qual — na perspectiva Durkheimiana — ¢é estrutural e
estruturalizante.

De forma genérica, todas as religides conservam em si a mesma significagdo objetiva, sendo
fundamentada na natureza das coisas e revelando-se como uma resposta as condigoes da existéncia humana
consolidando-se como um dos primeiros sistemas de representa¢des sociais, no qual o sujeito expressa suas
questoes existéncias na sistematizagao da religido na mesma medida que ela o forma dentro de um tempo
e espago (Durkheim, 1996). Dentro destas categorias estruturais, observamos uma lei geral seguida por
estes sistemas primitivos de crenca, que consiste na separacao natural entre dois mundos, os quais Mircea
Eliade (1992) chamara de mundo Sagrado e Profano.

Em seu livto As Formas Elementares da Vida Religiosa (1912), Emile Durkheim estabelece uma
metodologia especifica para analisar os elementos constitutivos da religido como um todo, desta maneira,
o sociologo utiliza do método historico para alcangar os melhores resultados em sua pesquisa acerca dos

fenémenos religiosos. Como o autor mesmo expressa a respeito de tal método:

A histéria, com efeito, ¢ o unico método de analise explicativa que é possivel aplicar-lhes.
S6 ela nos permite decompor uma instituicio em seus elementos constitutivos, uma vez
que nos mostra esses elementos nascendo no tempo uns apés os outros. Por outro lado,
ao situar cada um deles um conjunto de circunstincias em que se originou, ela nos
proporciona o tnico meio capaz de determinar as causas que o suscitaram. (Durkheim,

1996, p. 8).

A partir desta analise diacronica perante o fenémeno ¢é possivel ao pesquisador vislumbrar-se dos
elementos estruturais das religides retornando até mesmo a analise das crengas primitivas em comparagao
com o pensamento sistémico religioso moderno, onde se encontra similitudes de significagao objetiva e
representativa do mundo, ainda que as diferengas ritualisticas sejam aparentes, a crenga na construcao de
categorias de entendimento de mundo — na légica Durkheimiana — sido elementos gerais dentro do
ambito religioso. Esta necessidade de criar um sistema de explica¢ao objetiva de mundo se da pelo que

Mircea Eliade chama de “sede do ser”, ou seja, a busca pela substancia ontica, a qual Santo Agostinho no
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século IV traduz na finitude relativa das criaturas (profano) perante a continuidade eterna de Deus (sagrado)
ao dizer no livro VII das Confissoes: “para mim é bom prender-me a Deus porque, se ndo permanecer
nele, também nao poderei continuar em mim” (Agostinho, 2019, p. 169). Logicamente Agostinho expressa
uma percepcao cristianizada sobre a funcionalidade do homem, contudo seu pensamento ¢ dotado de
elementos constitutivos de diversas religides no que tange a explicagdo do natural orientada pelo mundo
sobrenatural.

Retornando a discussdo primeira sobre a esséncia elementar das religides, tratando sobre as

representacoes de significagao objetiva, Durkheim diz:

Na base de todos os sistemas de crencas e de todos os cultos, deve necessariamente haver
um certo numero de representa¢des fundamentais e de atitudes rituais que, apesar da
diversidade de formas que tanto umas como outras puderam revestir, tém sempre a
mesma significacio objetiva e desempenham por toda parte as mesmas fung¢des. So esses
elementos permanentes que constituem o que ha de eterno e de humano na religio; eles
sao o conteido objetivo da ideia que se exprime quando se fala da religidio em geral.
(Durkheim, 1996, p. 10).

Doravante esta afirmacio, e seguindo a analise destas representagdes elementares, o socidlogo
estipula que as representagoes religiosas se dao dentro do tempo e do espago, primeiro com a classifica¢ao
das coisas na vida social e coletiva — nas a¢Oes cotidianas e nas percep¢des morais —, segundo, com a
distingdo coletiva do universo experimentavel — diferenciacio entre sagrado e profano —,
respectivamente. Em suma, a “razdo divina” pertence a categoria explicativa a priori sendo uma constitui¢ao
natural do homem, diferenciando-se da categoria a posteriori que deriva da construgao empirica (Durkheim,
1996), nao obstante, o conhecimento empirico por vezes fortalece o religioso. Deste modo, esta razao
divina é responsavel por orientar as agoes humanas dando-lhes significado e estipulando categorias
moralizantes para os seus grupos, consequentemente, observa-se o suprassumo da primeira parte da tese

do socidlogo, que afirma que a coletividade é sobreposta a individualidade, como o autor afirma:
A religido é uma coisa eminentemente social. As representacles religiosas sdao
representagoes coletivas que exprimem realidades coletivas; os ritos sdo maneiras de agir
que s6 surgem no interior de grupos coordenados e se destinam a suscitar, manter ou
refazer alguns estados mentais desses grupos. Mas, entdo, se as categorias sdo de origem

religiosa, elas devem participar da natureza comum a todos os fatos religiosos: também
elas devem ser coisas sociais, produtos do pensamento coletivo. (Durkheim, 1996, p. 16).

A partir desta afirma¢ido, compreendemos que a sociedade com suas representacdes coletivas,
produtos do tempo e do espago, produz uma estrutura que molda o sujeito em sua representagao individual
(ser social). Logo, a classifica¢ao das coisas naturais partindo das premissas que sao subordinadas as coisas

sagradas, impdem ao individuo uma concepgao especifica de mundo que é reforcada na medida em que os
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ritos sao realizados, como uma manuten¢ao dos estados mentais do grupo (Durkheim, 1996). Sendo esta a
primeira premissa basica de todas as religides, um sistema explicativo de mundo que estrutura e ¢
estruturado, ou refor¢ado, pela prépria sociedade.

Discorrendo agora sobre a segunda premissa basica de toda religido em funcdo das caracteristicas
que se encontram em todo objeto que se designa religido, Durkheim sistematiza que todo fenémeno
religioso coletivo é delimitado por duas esferas gerais, as quais ja discutimos brevemente nos paragrafos
anteriores: as crengas € os ritos. Tratando primeiramente sobre as crengas, compreendemos estas como
“representagoes de estado de opiniao” (Durkheim, 1996, p. 19). A crenca em si se refere a natureza de
determinado objeto classificando-o entre sagrado e profano, ou seja, as crengas sio a sistematizacao das
coisas dentro da heterogeneidade da natureza entre dois mundos, um espiritual e outro material, a
delimitagao de espagos, objetos e agoes distinguindo-os entre resultados de um ambito sagrado ou profano
¢ a fungao da crengca religiosa. Tais sistemas de crengas sdo responsaveis por classificar tanto os objetos
entre estes dois mundos, quanto delimitar o que é ético e moral gerando significagdo para as a¢oes cotidianas
dos individuos (seja o trabalho, vida sexual, relacio com a agricultura ou com os sistemas hierarquicos),
portanto, tais crengas siao representagoes de estados de opinido simplesmente pela sua fung¢do social
classificatoria no mundo. Em ultima instancia, crer em algo ¢ assumir um estado de opinido especifico
diante de determinados objetos e questdes.

Ora, o que sdo agora os ritos? Os ritos, por sua vez, sao “modos de agdo determinados” (Durkheim,
1996, p. 19), ou seja, sdo atitudes determinadas pela crenca com o objetivo de fortalecer a prépria crenca
do qual sdo derivados. Os ritos se apresentam como a manutengao do estado mental religioso da sociedade
no qual faz parte, sio um conjunto de praticas que estabelecem uma conexao do natural com o sobrenatural,
do homem com o seu objeto sagrado, além de reforcarem toda estrutura mental projetada para as relagdes
sociais. Para um melhor entendimento da importancia dos ritos para essa estabilidade dos aparatos
religiosos e da propria concepgao do sagrado, Durkheim alerta: “Alias, se ¢ verdade que o homem depende
de seus deuses, a dependéncia ¢ reciproca. Também os deuses tém necessidade do homem: sem as
oferendas e os sacrificios, eles morreriam” (Durkheim, 1996, p. 21).

Partindo do apontamento do sociélogo, a importancia dos ritos e as formas de culto para uma boa
vivencia religiosa sao dignas de nota. Os homens precisam dos seus deuses na mesma medida que seus
deuses precisam dos seus fiéis, somente nessa relagao reciproca que a crenga consegue ser disseminada na
sociedade como modo de a¢do e nio somente como pensamento. Para citar um exemplo desta relacao

dial6gica entre crenca e rito, observe a criagio de um calendario com delimitagoes de datas e eventos
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religiosos, o autor afirma que “Um calendario exprime o ritmo da atividade coletiva, a0 mesmo tempo que
tem por fungdo assegurar sua regularidade” (Durkheim, 1996, p. 17), trazendo para o ambito cristdo, tem-
se o calendario dos martires, o qual dissemina a crenga religiosa do martirio como profissao de fé em um
Deus que dara uma vida ap6s a morte heroica, na mesma medida que instiga o culto publico a tais
personagens para uma maior difusao dos estados de opinido da religido crista.

Em suma a religido se constitui na capacidade de coordenar e subordinar as coisas sagradas dentro
do ambito profano, estas nao podem ser facilmente acessadas sem uma certa prudéncia, mas conseguem
ser alcancadas por meio dos ritos derivados das crengas comuns a coletividade dotadas de atributos morais
e virtuosos. Deste modo, Durkheim conclui delimitando o que de fato ¢ o elemento primordial constitutivo
das religioes:

Quando um grande numero de coisas sagradas mantém entre si relagdes de coordenacio
e subordinagio, de maneira a formar um sistema dotado de uma certa unidade, mas que

ndo participa ele préprio de nenhum outro sistema do mesmo género, o conjunto das
crengas e dos ritos correspondentes constitui uma religido. (Durkheim, 1996, p. 24).

Em dltima instancia, a religido é uma representagao coletiva de significacio objetiva de mundo,
moralizante e instrutiva, ela organiza e condiciona socialmente os individuos de forma estrutural e
estruturalizante — no que se propoe a ser — possibilitando determinadas maneiras de se viver socialmente,
ocasionando, por sua vez, fenémenos historicos especificos no que tange disputas politicas, aparatos

mentais e reagdes/percepgoes singulares religiosamente orientadas no percurso da historia.

3.  AFUNDACAO ONTOLOGICA DO MUNDO: O DIALOGO ENTRE O SAGRADO

E O PROFANO

Apbs abordarmos as concepgcbes de Durkheim sobre a tematica religiosa, tomamos posse agora
dos apontamentos de Mircea Eliade em seu livto O Sagrado e o Profano: A esséncia das religives (1957). Neste
texto em questdo, Eliade nao s6 parte da mesma analise durkheimiana ja apresentada como também
fortalece a l6gica de uma caracteristica elementar e geral nos fendmenos religiosos, a qual, para o autor, é a
diferenciagao entre o mundo Sagrado e o Profano junto da sacralizacio do proprio mundo material através
do dialogo entre estes dois polos. A luz do tedlogo alemio Rudolf Otto (1923), entendemos que o homem
¢ dotado de um sentimento de pavor e fascinio perante o Mysterium Tremendum, ou seja, perante um espago
que transcende a sua experiéncia natural, sendo percebido através de experiéncias numinosas, que sao por
sua vez a manifestagdo do Gang Andere, de um ambito completamente diferente do profano, isto ¢, a

manifestacao do sagrado. Tais manifestagdes ainda que sejam oriundas de uma realidade completamente
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diferente da realidade natural, encontra nesta a sua tentativa de explicagdo, logo, todo fenémeno sagrado
passa pelo campo de experiéncia profano, uma vez que essa manifestagao é percebida neste espaco natural,

como bem afirma Fliade:

Sabemos que essa terminologia analdgica se deve justamente a incapacidade humana de
exprimir o ganz andere: a linguagem apenas pode sugerir tudo o que ultrapassa a
experiéncia natural do homem mediante termos tirados dessa mesma expetiéncia natural.
(Eliade, 1992, p. 12).

Para melhor compreendermos essa distingao entre sagrado e profano, e a expressiao daquele sobre
este, o autor delimita a manifestacdo do sobrenatural com conceito de Hierofania, o qual é definido como
a exposicao do sagrado no espago profano, desta maneira o homem toma conhecimento dessa realidade

sobrenatural na medida que ela se apresenta para a ele.

A partir da mais elementar hierofania — por exemplo, a manifestacio do sagrado num
objeto qualquer, urna pedra ou uma arvore — e até a hierofania suprema, que ¢, para um
cristdo, a encarnagdo de Deus em Jesus Cristo, ndo existe solucao de continuidade.
Encontramo-nos diante do mesmo ato misterioso: a manifestagio de algo “de ordem
diferente” — de uma realidade que ndo pertence ao nosso mundo — em objetos que fazem
parte integrante do nosso mundo natural, profano. (Eliade, 1992, p. 13).

Tomando como base esta afirmagdo, nota-se que a relagao entre o sagrado e o profano é sempre
dial6gica, a manifestacao daquele utiliza os objetos deste para expressar sua excepcionalidade constituindo
um tGnico objeto de duas naturezas distintas. A titulo de exemplo podemos citar as hierofanias mais
primitivas da manifestagio em objetos como arvores e pedras ou nos astros como o sol, mas para um
melhor entendimento, voltemos nossa aten¢ao para o fenoémeno da Transubstanciagio presente no
Santissimo Sacramento no catolicismo, mais precisamente utilizando da composigao feita por Sio Tomas
de Aquino dedicada a este sacramento a pedido do Papa Urbano IV no século X111, o hino Pange Lingna.
Destacando o verso “Praestet fides supplementum Sensuum defectur” (Aquino, séc. XIIL. apud. Gourmont, 1917,
p. 5), entendemos que existe uma falha nos sentidos humanos ao se deparar com esta hierofania suprema,
a visao e o paladar concebem o objeto como fruto da natureza profana, neste caso, como pao, porém a
interferéncia divina concede a este objeto um carater sagrado de corpo do proprio Deus, a vista disso, eis
a edificag¢ao de um objeto de duas naturezas distintas. Ainda discutindo sobre esta percepgao de Tomas de
Aquino, o santo ainda expressa em seus escritos que existe uma Substancia Simples que esta no ambito do
noumeno (a coisa em si) e esta gera as Substancias Compostas, os entes compostos fazem parte do espago
profano, enquanto a substancia simples é parte da esséncia sagrada (Aquino, 2020).

Voltando-se as concepgoes de Eliade, ainda nesta tematica do dialogo entre esses mundos distintos,
¢ certo afirmar que o homem religioso, diante da ndo homogeneidade do espago que vive, percebe na
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hierofania uma espécie de fundagao ontolégica do mundo na medida que esta manifestacdo sagrada
constitui um “ponto fixo” que se traduz num eixo central de toda orientacao futura da sociedade (Eliade,
1992), isto ¢, uma cosmogonia de funda¢io do mundo que determina as relagcdes sociais e as interacoes
com o espago profano. Como ja mencionado, o homem tem uma sede ontolégica que sé ¢ saciada na

medida que o sagrado se revela para ele em forma de orienta¢io social/religiosa, como o autor determina:

Vemos, portanto, em que medida a descoberta — ou seja, a revelagdo — do espago sagrado
tem um valor existencial para o homem religioso; porque nada pode comegar, nada se
pode fazer sem uma orientacio prévia — e toda orientagao implica a aquisicao de um ponto
fixo. B por essa razdo que o homem religioso sempre se esforcou por estabelecer se no
“Centro do Mundo”. Para viver no Mundo ¢ preciso funda-lo — e nenhum mundo pode
nascer no “caos” da homogeneidade e da relatividade do espaco profano. (Eliade, 1992,

p. 17).

Esta fundacio ontologica do mundo se da de duas maneiras, primeiramente no espago fisico (com
construcoes de templos constituindo os espagos sagrados) e posteriormente no espago moral (com a
disseminagdo de mitos exemplificadores). Tratando especificamente da fundagao do mundo materializada
na construgao de espagos sagrados, Eliade afirma que “Todo espago sagrado implica uma hierofania, uma
irrupgao do sagrado que tem como resultado destacar um territério do meio césmico que o envolve e o
torna qualitativamente diferente.”(Eliade, 1992, p. 20), em outros termos, os templos sagrados sio espagos
qualitativamente diferentes dos outros lugares pertencentes ao cosmos, nestes santuarios o mundo é
ressantificado expressando um grau de excepcionalidade perante outros locais. Nesta logica fundante, o
autor diferencia o cosmos do caos, sendo aquele como territério habitado e organizado pela esfera sagrada
dentro do espago profano e este como um espago indeterminado e desconhecido, a partir desta
diferenciagao tem-se a conclusao de que no momento em que os individuos se deparam com o
desconhecido estipulam uma funda¢io do mundo por meio da cosmogonia, transformando aquele
territorio estranho em um local habitavel e sacralizado através da consagracao deste espag¢o, como
acontecera por exemplo na colonizagdo portuguesa na América, a qual consagrou tal territorio
desconhecido ao seu Deus, transformando o caos em cosmos (Eliade, 1992). No tocante a sacralizacio de
um territério desconhecido (do outro) por intermédio da fundagdo ontologica de mundo oriunda do
mesmo, mais especificamente na colonizagao da América, Michel de Certeau contribui brilhantemente

afirmando:

Américo Vespucio, o Descobridor, vem do mar. De pé, vestido, encouragado, cruzado,
trazendo as armas europeias do sentido e tendo por detras dele os navios que trario para
o Ocidente os tesouros de um parafso. Diante dele a América India, mulher estendida,
nua, presenc¢a nao nomeada da diferenga, corpo que desperta num espago de vegetacoes
e animais exdticos. Cena inaugural. Apdés um momento de espanto neste limiar marcado
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por uma colunata de arvores, o conquistador ira escrever o corpo do outro e nele tragar a
sua propria histéria. Fard dele o corpo historiado — o brasao — de seus trabalhos e de
seus fantasmas. (De Certeau, 2002, p. 9).

No que diz respeito ao tipo de fundagao ontolégica do mundo nas religides oriundas da oralidade,
cultuadas majoritariamente no continente africano, observamos criagdes de categorias explicativas na
produgdo de uma cosmogonia especifica a partir de uma percepg¢ao social sobre o tempo e sobre a prépria
histéria do grupo, para estas sociedades “a historia é a vida crescente do grupo” (Hama; Ki Zerbo, 2010, p.
31). Da mesma forma a civilizacdo hebraica transporta percep¢oes sagradas para uma orientagao pré-
determinada no campo profano, sua histéria é pautada pelos designios de Javé, desde a era dos patriarcas
com Moisés até as dez tribos de Israel e as doze tribos de Juda. Por ultimo, tem-se ainda o exemplo do
cristianismo, no qual o proprio Deus entra na historia e perpetua a sua Igreja como o que Reinhart
Koselleck (2006) chamara de detentora da “histéria da salvagao”, orientando ontologicamente as a¢des dos
fiéis por meio de sua significaciao objetiva de mundo.

O significado do espago sagrado como um ponto fixo material é tao simboélico que os individuos
religiosos ao longo do tempo se esforgaram para estarem literalmente no centro do mundo, a necessidade
de comunicacdo com o sagrado fez com que estes sujeitos construissem templos com essa centralidade
espacial. Seguindo a l6gica do Axis Mundi, a coluna transversal e a separagao entre Céu, Terra e os Infernos
respectivamente, colocam este mundo material no centro desta trfade, e quanto mais perto do centro do
mundo, maior a possibilidade de interagio com o sobrenatural. Na cultura judaica, Jerusalém a cidade
prometida se encontra no “umbigo da terra”, na cultura mesopotamica a montanha mitica “Monte dos
Paises” se encontra no centro, de mesma ordem temos a regiao iraniana Airyanam Vaejab que é o centro e
o cora¢ao do Mundo (Eliade, 1992). Desta forma, todos esses espagos localizados no centro do mundo,
configuram um lugar de comunicagao excepcional com o sagrado, constituem uma sacralizagao do mundo
por exceléncia. A titulo de exemplo, o autor destaca também em seu texto a sacralizacio da propria moradia
dos homens, é notavel a diferenca entre a concepgao que o “homem religioso” tem se sua propria morada
e a percepcao do “homem profano” diante deste fendmeno, visto que aquele enxerga a sua casa como
espaco também sagrado — pois também consagrava-se aquele lugar por meio de sacrificios — valorizando
seu espaco individual como fruto da relagao com o sobrenatural, e este enxerga sua residéncia, influenciado
pelo advento da sociedade industrial, como uma maquina para habitar com a funcao de ser apenas um lugar

de repouso (Eliade, 1992).
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Em sintese, 0 homem religioso como um sujeito sedento do “ser” e das orientagdes do sagrado,
sente pavor diante do espago nao consagrado, por isso tem-se a necessidade da construc¢ao desses templos
¢ g >

como a maior referéncia espacial da a¢ao divina orientadora, desta maneira o autor conclui:

O homem religioso é sedento do ser. O terror diante do “Caos” que envolve seu mundo
habitado corresponde ao seu terror diante do nada. O espago desconhecido que se estende
para além do seu “mundo”, espago nio cosmizado porque nio consagrado, simples
extensao amorfa onde nenhuma orientatio foi ainda projetada e, portanto, nenhuma
estrutura se esclareceu ainda — este espago profano representa para o homem religioso o
nio ser absoluto. Se, por desventura, o homem se perde no interior dele, sente-se
esvaziado de sua substincia “Ontica”, como se se dissolvesse no Caos, e acaba por
extinguir-se. (Eliade, 1992, p. 37).

Analisando a fundagdao ontolégica do mundo que se da no campo moral, identificamos a
exemplaridade dos mitos como novas agoes cosmicas, tal funcao exemplificadora ¢ instrumentalizada para
gerar uma orientagao social bem determinada. Ao tratarmos dos mitos faz-se necessario dois apontamentos
iniciais para a discussao que se segue, a primeira premissa ¢ a afirmac¢ao de que os mitos tém um carater
criadot, ab initio, a segunda afirmacao ¢ a que os mitos sio modelos exemplares para as atividades humanas.
Tratando primeiramente do axioma da fungao criadora dos mitos, compreendemos que todo mito tem uma
temporalidade especifica acompanhada de uma narrativa ontologicamente fundamentalista, geralmente sao
mitos dos tempos longinquos nos quais os deuses participam de uma situagao inicial que gera uma
significacao especifica para um objeto, a¢ao ou para o préprio mundo, desta forma, o mito “é sempre a
narra¢ao de uma ‘criagao’ conta se como qualquer coisa foi efetuada, comecou a ser” (Eliade, 1992, p. 50).
Estas narrativas mitolégicas remetem a criagao de modos reais de ser, na medida em que o real esta sempre
no sagrado, o mundo natural s6 se percebe como “real” na medida em que é orientado pelas categorias
explicativas oriundo da esfera sobrenatural, logo, para o homo religiosus, os acontecimentos vivenciados pelos
deuses espontaneamente fundaram o mundo.

Discorrendo agora sobre a fungao exemplificadora dos mitos e o seu wodus gperandi no que tange a
fundacao do mundo, primeiramente compreendemos que estes sao constituidos de personagens divinos e
herdis civilizadores, tais personagens diferenciam-se dos homens em substancia, ora, aqueles sao totalmente
sagrados e os homens condicionalmente profanos. Esta diferenciagao ¢ o elemento chave da conexao dos
individuos com as histérias mitoldgicas, visto que, 0 homem em sua baixeza de natureza deseja participar
do ser em sua esséncia, que ¢ a fundagao ontoldgica do mundo realizada pelos deuses. Desse modo, Eliade
afirma que “o homem religioso se quer diferente do que ele acha que é no plano de sua existéncia profana.”
(Eliade, 1992, p. 52), consequentemente, s6 reconhece a sua humanidade real quando imita aos deuses

ressignificando a sua vida profana através de uma sobreposicio sagrada. Eis aqui a afirmagio da
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exemplaridade dos mitos e o reflexo na vida cotidiana, posto que os individuos buscam assemelhar-se a

eles, repetindo seus atos e seguindo suas orientagdes. Ainda dentro deste assunto, o autor afirma:

A fungdo mais importante do mito é, pois, “fixar” os modelos exemplares de todos os
ritos e de todas as atividades humanas significativas: alimentacio, sexualidade, trabalho,
educacio etc. Comportando-se como ser humano plenamente responsavel, o homem
imita os gestos exemplares dos deuses, repete as aces deles, quer se trate de uma simples
funcio fisiologica, como a alimentac¢do, quer de uma atividade social, economica, cultural,
militar etc. (Eliade, 1992, p. 52).

Desta maneira, os mitos automaticamente fundam o mundo estipulando categorias explicativas e
constroem uma orienta¢ao social fundamentada em sua exemplaridade. Os modos de agir e de se pensar a
vida profana sao condicionados pelas narrativas sagradas, as agdes sociais, sejam fisioldgicas ou politicas,
sao forjadas por um conceito de modelo divino a ser seguido pelos homens, emanando, de certa forma, a
manifestacao do sagrado sobre o profano na vida social efetiva. Nao obstante, para além de mitos e herois
civilizadores, o conceito de santidade catélica também pode ser enquadrado nessa orientagaio moral e
exemplificadora, e com um grau de exceléncia no que se refere a mediag¢do entre o ambito sagrado e o
profano, uma vez que 0s santos sao vistos como profissionais do sagrado. A santidade catdlica é um
fenémeno sistémico que possibilita uma conexao entre o sagrado e o profano como nenhuma outra religido
antes tinha feito, trazendo uma inovagao tanto na proximidade dos homens com a possibilidade de ascender

ao campo sacralizado, quanto na organizagao eclesiastica diante deste fato, Gajano aponta:

Fica assim bastante evidente que o cristianismo ¢ a religido que com maior consciéncia
elaborou uma teologia, criou uma liturgia, produziu normas especificas e até instituicoes
destinadas ao reconhecimento oficial da santidade e a sangdo da legitimidade das devogGes.
Inseriu formas de vida religiosa individual em uma heranga coletiva de sacralidade.
(Gajano, 1999, p. 8).

Desse modo, os mitos, santos ou herdis constroem explicagdes divinas para os atos do cotidiano e
a funcionalidade césmica, cada ser tem a sua funcgao e cada objeto tem a sua explica¢do, o nao seguimento
de tais orientagdes dadas sao remediadas pela licio que se tem através dos acontecimentos mitologicos,
consequentemente, a constituicio de mitos ou histérias salvificas (hagiografias) se torna um conceito
fundamental para as religides no que se refere o dialogo entre o sagrado e o profano e a consequente

otientacio social determinada.
4. O PENSAMENTO RELIGIOSO E O CONDICIONAMENTO SOCIAL

Trazendo uma exemplificagdo pratica sobre o pensamento religioso e a constru¢io de um

condicionamento social especifico, para além de consolidacio de mitos e algumas discussoes teoricas ja
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apresentadas, tomemos como exemplo o cenario social religioso de alguns periodos especificos na historia,
por meio de uma analise sincronica e diacronica, para uma percepgao mais pratica dos conceitos ja
trabalhados. Desse modo, discorremos sobre trés momentos historicos: primeiramente sobre a
Modernidade e a angustia escatoldgica caracteristica desse periodo, depois tomaremos como base a
perspectiva Weberiana no século XIX sobre o Capitalismo e influéncia religiosa e, por ultimo, trataremos
de uma discussiao mais atual e abrangente sobre a influéncia da religido no meio social — listando alguns
fenémenos e as reverberagcoes do pensamento religioso no condicionamento social dos sujeitos inseridos
nesse contexto.

No que tange a historicidade dos séculos XVI e XVII, de acordo com Jean Delumeau (2009), os
individuos situados nessa modernidade experimentaram uma angustia escatolégica por conta da sucessao
de desgragas que acometeram os homens, tanto na Baixa Idade Média, quanto na transicao dos séculos XV
e XVI, desta maneira, “se tinham ja visto muitas desgragas, se esperavam piores" (Delumeau, 1989, p. 61).
Na lista dessas desgracas tem-se a Grande Fome (1315), o retorno ofensivo das epidemias mortais como a
Peste Negra (1348) e as sucessivas guerras como a Guerra dos Cem Anos (1337 - 1453), logo, tais
acontecimentos marcaram esta historicidade como um periodo de péssimas condigdes sociais —
incorporando a histeria escatologica — e a evidenciag¢ao da personagem “morte”.

Consequentemente, houve a propagacio de um sentimento de culpabilidade e angustia coletiva,
transportando a continua expectativa escatologica como explicacdo fatidica dos acontecimentos sociais
vivenciados orientando uma nova maneira de se portar perante este fenomeno, a isto Peter Burke (1995)
chama de “obje¢ao moral”, uma iniciativa para orientar moralmente os fiéis em prol de uma melhor vivéncia
social em contraponto as desgracas percebidas. Destarte, a presenca cotidiana da morte somada aos
sentimentos angustiantes em relacao ao possivel fim dos tempos, introduziu na religiao uma emergéncia de
orientag¢ao social efetiva para todos os sujeitos que vivenciaram tal historicidade, ndo obstante, a “obje¢ao
moral” traduzida nas peniténcias, em reflexdes sobre a Paixao de Cristo e em textos tipicos de
arrependimentos, jejuns e mortificacdes, como os escritos de Sao Pedro de Alcantara no século XVI que
dizia “Porque com jejuns e asperidades corporais santifica-se a carne, com a mortificacio e abnegac¢ao de
todos os apetites purifica-se a alma, e com a oragao aperfeicoa-se o espirito” (Alcantara, 2013, p. 141),
delimitaram o condicionamento social — ou as maneiras de proceder e interpretar os fendmenos — de
determinada sociedade.

Discorrendo sobre a influéncia religiosa no século XVIII e XIX, mais especificamente nas maneiras

de proceder economicamente, podemos citar o trabalho do socidlogo Max Weber (2001) como um
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exemplo tipico das raizes religiosas como fundamentadoras — ou influenciadoras diretas — de uma matriz
econdmica especifica, seja com o mito do trabalho com valor de dignidade moral para o homem ou com
uma doutrina de supervalorizacio de bens e sua consequente bonificacio sagrada por meio da moral
puritana. Weber, em dltima instancia, retrata a influéncia da Reforma Protestante na forma¢ao do modo de
produgio capitalista e a relagdao da ética protestante (o ideal religioso) como um dos motores do capitalismo
moderno, de acordo com o autor, o desejo da sua pesquisa “¢é apenas verificar se, e em que medida, as
influéncias religiosas participaram da moldagem qualitativa e da expansio quantitativa desse ‘espirito’ pelo
mundo, e quais aspectos concretos da cultura capitalista resultam delas.” (Weber, 2001, p. 49).

Ignorancia seria determinar um modo de produg¢ao como fruto direto de uma concepgao religiosa
especifica, no entanto, visivelmente, a religido neste caso condiciona e favorece determinado modo de
producao em seu meio social por conta de uma conduta “religiosa” e moral pré-determinada. Nessa relacio
dial6gica entre economia e religido, Walter Benjamin (2013) acrescenta o conceito de “capitalismo como
religido”, no qual, ao absorver os ideais cristios e o proprio misticismo, o capitalismo constitui o seu proprio
mito e sua maneira de proceder. Portanto, a religiao e suas maneiras de proceder socialmente influenciam
tanto no aspecto moral quanto econémico em uma relagao dialogica e formadora social.

Por fim, no que diz respeito a influéncia da religiao no meio social contemporaneo, os exemplos
sao variados e extensos, desta forma, faz-se necessario pontuar que abordaremos de forma sucinta tais
fenémenos a titulo de exemplificagao, discorrendo sobre as faces da influéncia religiosa na
contemporaneidade em alguns pontos especificos como o processo civilizatério no continente africano no
século XIX e XX, a relagao entre religidao e moralidade, e brevemente a questao da mulher em uma tradi¢ao
religiosa.

No inicio do século XIX, ao discutirmos sobre as disputas coloniais no continente africano, é
perceptivel a grande influéncia religiosa na propria formagao do mundo contemporaneo e a relagio com o
“outro”, suas crengas e costumes. De acordo com Michel de Certeau (2021), o discurso religioso por si s6
esta sobre o poder do “mesmo”, ou seja, do agente de poder — no caso, o cristianismo —, que sobrepoe
o “outro” em matéria de argumentac¢do e visido sobre o mundo — nesse caso, as religides de matrizes
africanas. Partindo desse pressuposto, os movimentos da nova coloniza¢ao, ou do “missionarismo ctistao”,
do século XIX para o XX, é concebido como um verdadeiro processo civilizatério de teor organizacional
no campo social e civil, desta forma, o fenomeno religioso mediante ao cristianismo altera

significativamente as condigoes materiais e mentais das sociedades africanas seja por meio da consolidagao

187
ARTIGO

NSSI-9

»8965-4/9¢




Das Amazonias

de cartorios, escolas e hospitais nesses estados, quanto na prépria conversao religiosa e cultural dos
individuos presentes.

Nao obstante, esse processo civilizatorio baseava-se nos argumentos da pseudo regeneracao dos
povos africanos e da expansio das fronteiras religiosas (Santos, 2003), o que constitui um novo campo de
experiéncia, seja de resisténcia colonial a posteriori, ou de coexisténcia de crengas, saberes e novas
transformagoes sociais e religiosas, logo, o fenomeno religioso reverbera no mundo contemporaneo em
matéria de exclusido e perseguicao social na mesma medida em que constitui materialidade, documentagao
civil, sentido de vida e didlogo inter-religioso.

Tratando sobre a tematica feminina na contemporaneidade, observa-se o papel da religiao nao
somente como formadora de opinido, mas influenciando efetivamente em todas as areas da vida privada
dos seus fiéis, suas agoes, vestimentas e obrigacOes, inclusive na vida cotidiana da mulher e de todo o
mundo feminino. Apesar da dicotomia inerente a perspectiva social sobre a mulher ao longo do tempo, a
mulher é uma figura central em diversas mitologias e crengas religiosas. Trazendo a tona o Judafsmo atual,
percebe-se a grande mudanga da participacao religiosa das mulheres em seu meio de culto, outrora as
mulheres vangloriadas do Antigo Testamento reconhecidas como matriarcas ou juizas foram colocadas em

posicao de submissao apds o contato da cultura judaica com estrangeiros (Kochmann, 2005).

Bendito sejas Tu, Eterno, nosso Deus, Rei do Universo que ndo me fizeste mulher” ndo
¢ agradavel para mulher alguma que, por sua vez, deve proferir com “resigna¢io” as
palavras “Bendito sejas Tu, Eterno, nosso Deus, Rei do Universo, que me fizeste segundo
Tua vontade”. Essas béncdos fazem parte da liturgia tradicional judaica dentro do
conjunto de agradecimentos a Deus conhecido como “Béncios matinais” e que sdo
recitadas toda manhd ao despertar (Kochmann, 2005, p. 2).

Desta forma, oragdes como as citadas acima refor¢aram um papel submisso da mulher, tanto em
matéria de oragdo, quanto participacao religiosa e social. A normalizagao da separacao da mulher na hora
das refei¢bes, suas obrigacoes de prontiddo para auxilio e exclusio religiosa e social perduraram pelo
Judaismo por um longo periodo. No entanto, atualmente, um revisionismo litirgico — além da prépria
influéncia social — expandiu a participagao da mulher nos cultos judaicos, outrora elas eram liberadas e
excluidas dos preceitos nas sinagogas e em outros espacos de culto, agora, por meio da nova interpretagao,
petcebe-se que elas permanecem liberadas, porém nao sao proibidas de tal ato. Além disso, correntes mais
liberais do judaismo iniciaram um movimento de aceitagao de mulheres como rabinas ou como referéncia
religiosa efetiva, 0 que marca uma nova interpretagao e condicionamento do mundo feminino judeu na

contemporaneidade.
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Em suma, os conceitos de funcionalidade social, funda¢io ontolégica do mundo e o proprio
condicionamento especifico dos sujeitos encontram nesses exemplos a sua materialidade. Logo, vale listar
os conflitos inter-religiosos contemporaneos gerados pelo neocolonialismo, como a associagio de
elementos religiosos distintos em uma doutrina minimamente consolidada, a “demonizagao” de religides
de matrizes africanas, exclusdo ou reintegragao da mulher ou perseguicoes religiosas no cotidiano como a
consolidagao de um novo campo de experiéncia social por conta do préprio elemento religioso. Ao longo
da histéria a religido desenvolveu um papel de extrema importancia para a vida social, constituindo maneiras
de viver e interpretar os fenémenos do mundo. No entanto, tal conhecimento fora contestado de forma
critica em relagdo ao papel primordial atribuido a religido ao longo dos séculos, desta forma, discutiremos,
por fim, algumas perspectivas surgidas no século XX divergentes em relacio a relevancia continuo do

fenémeno religioso

5. CONTESTACOES AO ASPECTO RELIGIOSO: A ASPIRACAO A DESCRENCA

A histéria da descrenga ou do processo de “invalidacio” do pensamento religioso é deveras atual.
Os sujeitos até o século XV dificilmente dissociavam suas vidas das condi¢Oes religiosas impostas por
outrem. O “ndo crer” certamente nao fazia parte do arcabougo intelectual ou critico dos individuos

inseridos nessa historicidade. Diante disso, Le Goff aponta:

Se havia um tipo humano a excluir do panorama do homem medieval era precisamente o
do homem que nio cté [...]. Pelo menos até o século XIII e mesmo até os finais do periodo
que analisamos (século XV), ndo se encontra nos textos sendo um numero insignificante
de pessoas que negam a existéncia de Deus. (Le Goff, 1989, p. 10).

A mudanca efetiva da evidenciacio do pensamento religioso para a aspiragao a cientificidade
aconteceu na transi¢ao dos séculos XVIII e XIX nos quais o campo de experiéncia dos individuos mudou
drasticamente, outrora os fundamentos religiosos que explicavam e significavam constantemente o mundo
foram sobrepostos pela racionalidade e o conhecimento cientifico, os quais regem as explicagdes da vida
social em detrimento a experiéncia religiosa. Resultantes deste novo campo de experiéncia, os intelectuais
menosprezam o conhecimento religioso como uma mera construcao social, logo, “do mesmo modo que a
religido nao cria o homem, mas o homem cria a religido, assim também ndo ¢ a constitui¢io que ctia o
povo, mas o povo a constituicao” (Marx, 2015, p. 50). Desse modo, a relevancia do aspecto religioso como
gerador de uma funcionalidade social é colocada em xeque.

A aspiracgao a cientificidade gerou uma separaciao entre o lugar da religiao e o lugar do individuo,

antropologos como Clifford Geertz (2008) afirmam que apesar dessa possivel dissociacio a religido
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permanece tendo uma relevancia efetiva na interpretacio de determinada cultura, ela gera codigos
simbolicos a priori no interior de uma cultura especifica que condiciona o seu comportamento social,

fornecendo sentido e um conhecimento efetivo do mundo. Para o autor:

A religido ancora o poder de nossos tecursos simbolicos para a formulag¢io de ideias
analiticas, de um lado, na concepgao autoritiria da forma total da realidade, da mesma
forma que ela ancora, no outro lado, o poder dos nossos recursos, também simbélicos, de
expressar emo¢Oes — disposicOes, sentimentos, paixoes, afeicdes, sensagdes — numa
concepg¢ao similar do seu teor difuso, seu tom e temperamento inerente. Para aqueles
capazes de adoti-los, e enquanto forem capazes de adota-los, os simbolos religiosos
oferecem uma garantia césmica nio apenas para sua capacidade de compreender o mundo,
mas também para suporta-lo, soturna ou alegremente, implacavel ou cavalheirescamente.
(Geertz, 2008, p. 76).

No entanto, outros intelectuais como Talal Asad (2010), por meio da corrente existencialista, critica
a nogao de “sistema simbolico” e evidencia o problema da religido como intervengao politica no mundo
— definindo como ele deveria ser interpretado — ou uma influéncia pratica no mundo — o que deve ser
feito de acordo com determinada doutrina. Em sintese, para o grupo intelectual que critica a
supervalorizaciao do aspecto religioso, a religido é criada a posteriori para condicionar uma forma politica
de conduzir o mundo, logo, um sistema de controle social, e o seu conhecimento ¢ raso, fruto efetivo de
uma ilusdao construida por um agente de poder (Igreja, sacerdotes ou elites religiosas).

A grande afirmacao do campo académico critico a religido ¢ a premissa do conhecimento religioso
ser o “6pio do povo” ou a alternativa dos fracos. De acordo com Weber (2001), a sociedade apods a
supervaloriza¢do da ciéncia sofreu um “desencantamento” — em outras palavras, “desmagificacio” — do
préprio mundo. Em um primeiro momento a propria religido sofreu com esse desencantamento por meio
da libertagdo dos pressupostos magicos, misticos ou sacramentais e na adogao de uma religiosidade
racionalizada, na qual ha “a elimina¢ao da magia como meio de salvagao” (Weber, 2001, p. 52), desse modo,
o antigo deus “mistico e transcendental” se apresenta como um deus “ético”. A posteriori a ciéncia se
apresenta como motor desencantador ao retirar um sistema de unificagio de mundo consolidado pela
religiao (um deus ou divindade organizadora) que construia uma significacao para a vida social, e colocar a
ciéncia como o novo elemento central. O campo sobrenatural ou transcendente torna-se desvalorizado ou,
por vezes, menosprezado como o ambito dos “fracos” no qual crer em redencao, imortalidade da alma, no
“além” ou em um deus ¢ mera ingenuidade do ser humano (Nietzsche, 2023).

As premissas misticas de outrora, para os defensores dessa perspectiva, ndo siao suficientes para
explicar toda a vida cotidiana, pois o campo de experiéncia atual exige uma explicagdo racional para os

acontecimentos. Destarte, desfazer-se dos pressupostos religiosos e misticos para ocupar discussoes dos
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espagos publicos e cientificos afronta ao proprio pensamento religioso que formula maneiras de proceder
socialmente. A sociedade ultra racional contrapoe a sociedade magificada tanto nas maneiras de proceder
quanto na consolidacio do préprio conhecimento, desta maneira, a religido tende a ser para alguns um
modo arcaico de pensamento ou perspectiva social diante do mundo e para outros como “um espago
distintivo da pratica e da crenca humanas que nido deve ser confundida” (Asad, 2010, p. 263), ou seja, um
outro lugar que nao necessariamente funda ontologicamente um mundo ou condiciona maneiras de
proceder, no entanto permanece com o seu valor analitico — sobreposto pela valoriza¢io cientifica e sua
consequente metodologia.

Como consequéncia direta desse novo campo de experiéncia, o fendmeno religioso em matéria
analitica supostamente apresenta-se em um novo lugar, nao aparece mais como um conhecimento fundador

do mundo, mas como um aspecto de uma sociedade passivel de alguns estudos.

Esse deslocamento de interesse pode ser compreendido se considerarmos que ocorreu
dentro de um esforco epistemologico de subjetivacdo da religido que, se de um lado foi
forcado por algumas linhas de reflexdo, como a sociologia, a politica e a antropologia, por
outro, foi tacitamente aceito como estratégia de salvaguardar algum ambito em que os
estudos de religido ainda fossem justificaveis. Esse lugar seria a esfera da vida privada e tal
esforco foi empreendido pela Teologia e pela Ciéncia da Religido (Rodrigues, 2014, p. 1).

Em sintese, ap6s o advento da cientificidade, os processos de valorizagao do campo racional como
a unica categoria explicativa e o novo status quo vivenciado, o fenémeno religioso experimentou uma nova
interpretacao, um novo lugar de relevancia. Para alguns intelectuais, a religido ou o aspecto religioso pouco
vale para estudos aprofundados e é uma sistematizaciao de ideias a posteriori fruto de uma organizagao
politica — o que desvaloriza em certa medida o conhecimento herdado, pelo prisma religioso, do “outro”
em relacio a0 mundo —, para outros a religido permanece tendo influéncia continua na sociedade, o que
se descortina pelo aparecimento ou afeicio a campos do conhecimento como Ciéncias da Religiao e

Teologia, como uma retomada da relevancia da religiao para a sociedade.
6. CONSIDERACOES FINAIS

Tal pesquisa buscou fornecer elementos tedricos no que tange o fenémeno religioso e toda a sua
influéncia historica e social. Em suma, o que nos importa entender é que as religides sdo constituidas de
algumas caracteristicas primarias que as definem como tal, tanto Emile Durkheim quanto Mircea Eliade
estipulam quais sao esses elementos gerais, neste caso, de forma geral, os modos de representa¢des coletivos
de significacao objetiva de mundo e o dialogo essencial entre o campo sagrado e o profano respectivamente

— ndo menosprezando os outros pontos abordados por ambos que se fazem perceber em suas analises.
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Esse carater ontolégico de uma fundagao do mundo social e a consolidagao de maneiras de proceder é a
grande relevancia do fenomeno religioso para os individuos que encontram nele uma significagdao, nao
obstante, tal conhecimento ¢ uma rica informagao cultural de um determinado grupo.

Em outro momento, trouxemos para o campo da praxis os conceitos abordados a priori,
possibilitando assim um melhor entendimento da relagdo entre o aspecto religioso e condicionamento
social, politico e econémico de determinada sociedade ao longo da histéria. Desse modo, oferecemos uma
discussdo acerca de perspectivas alternativas ou a propria contestagao do papel da religido no meio social
por meio da emergéncia a descrenga ou cientificidade.

Por fim, vale ressaltar que a religido, e tudo o que cerca tal conceito, é de suma importancia para
compreender a historicidade de determinado periodo, além de fornecer elementos para uma compreensao
da funcionalidade social de um grupo ou sociedade especifica. O fendmeno religioso perpetua seu papel de
relevancia tanto para os individuos que moldam sua vida por meio dele, quanto para os estudos decorrentes
da propria ciéncia. Desvalorizar o conhecimento religioso é desvalorizar a cultura e a interpretagio do
mundo oriunda das sociedades anteriores ao advento da cientificidade, os conceitos balizados por um
principio superior sagrado nao devem ser desvalorizados em relagido ao conhecimento cientifico, ignorar a
experiéncia do outro e da sua perspectiva religiosa em detrimento a uma cientificidade e racionalidade opaca
¢ um mero sintoma de uma arrogancia epistemologica. Portanto, a analise cientifica e critica do fenémeno
religioso é o caminho de grande valia para a propria perpetuacao do aspecto religioso e dos pressupostos

cientificos de pesquisa.
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CABANAGEM: DIALOGOS ENTRE NOVOS
OLHARES

Lan Costa Paivd

Ao tratar das significativas razoes as quais fundamentaram o inicio do processo revolucionario
cabano ocorrido ainda quando o Brasil enfrentava diversas tensoes sociais e morais relacionadas a
provincia do periodo oitocentista, far-se-ia de extrema necessidade analisar a narrativa historiografica
fortalecida por Claudia Fuller a partir da obra Os Corpos de Trabalbadores e a organizacdo do trabalho livre na
provincia do Para (1838- 1859); Luis Balkar Pinheiro, através da obra O Ensaio Geral da Cabanagem:
Manaus, 1832, e por fim, Magda Ricci, pela obra intitulada Cabanagem, cidadania e identidade
revolucionaria: o problema do patriotismo na Amazonia entre 1835 e 1840, objetivando a proposicao
de um estudo revisionista acerca das constru¢Oes discursivas e dos conceitos historiograficos
propostos pelos autores.

Primeiramente, partindo do conceito de revolucio, palavra, alids, muito propagada durante o
petiodo de efetivagdo dos atos patridticos cabanos, elucidaremos aquilo que se denomina ou que se
reconhece como revolugio, postulado pelo historiador medievalista Jacques Le Goff, analisando a obra
As Raizes Medievais da Europa, tendo sua 4" edi¢ao publicada em 2011 pela Editora Vozes.

O que se conceitua como revolugao, de acordo com as analises realizadas na obra, é uma total
ruptura as ordens administrativas, organizacionais, institucionais e politicas de determinada sociedade
em detrimento de uma reconfiguracio moral ou social, tal qual ocorrida ainda em meados de 1830 na
provincia do Grao-Para. Portanto, ao pensar o movimento cabano sendo como um movimento de
cunho revolucionario, tal movimento parte, em primeiro momento, pela extrema necessidade
separatista ¢ emancipatéria visada entre a multietnicidade que outrora tivera suas identidades
estabelecidas em espagos de multiplas tensdes os quais refletiam os interesses das estruturas
provinciais.

Ao pensar acerca dos olhares hierarquicos provinciais estabelecidos nas provincias do Grao-
Para como sendo um espago diverso, rico em seu adensamento de solo e suas pluralidades identitarias

e que, portanto, de amplo interesse imperial para o fomento da economia do Brasil, olhares
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gananciosos foram voltados as regides para que desta forma a estrutura de poder regente pudesse
fomentar parte do seu interesse de modo que levasse, de forma significativa, a interrupgdo ou o
bloqueio da sazonalidade e consequentemente dos modos de vida das populagdes indigenas, negras e
mesti¢as como parte da regiao.

Ademais, tais sujeitos historicos e sociais se fizeram incisivamente presentes na luta contra o
dominio imperial sob o protesto da ma administragao portuguesa estabelecida nas regioes, de modo a
materializar suas lutas a partir de necessidades diversas na figura que fora construida do entido principal
“lider” cabano, Félix Antonio Malcher, como interventor ou mediador. “Este primeiro presidente
cabano foi empossado pelo povo e, um més e meio depois, assassinado por seus préprios partidarios”
(Ricci, 2007, p.17).

Apbs abracar os ideais revoluciondrios e emancipatérios protagonizados por esses atores
sociais, Malcher rompe com a institucionalidade provincial, entretanto, crescem seus discursos em cima
de uma narrativa constitucionalista com o objetivo da ruptura total dos sujeitos cabanos para manejar
a seu favor, como as evidentes imposi¢oes da desumanizacao de mao de obra cativa a fim dar inicio
ao “sequestro”, objetivando arregimento para trabalho compulsério e, consequentemente, coibir e
restringir além do que ja estava proposto pelo poder regencial com o afastamento das ancestralidades
indigenas e negras sob narrativa do julgamento como sendo sociedades ou organizagdes “primitivas”,
ou longe do grau de “civilidade” conceituado no mundo europeu que fora importado pela regéncia.
Discursos e agoes incongruentes para com as necessidades da massa revolucionaria cabana culminaram
em sua morte.

A partir da ascensio do movimento revoltoso, tais fendmenos comegam a passar por um largo
processo revisionista com carater sistematico somente a partir de 1865. Inicialmente, por ter sido
enxergado o movimento cabano como sendo separatista e emancipatorio, foi vista pela lente elitista
que tal movimento se fundamentou por razdes contrarias ao nacionalismo e ao patriotismo,
simbolismos estes os quais se fizeram presentes para a imagem das estruturas institucionais. Nessa
primeira interpretagao levantada principalmente por 6ticas segmentadas pelo império, a massa cabana
foi interpretada como um grupo de revoltosos antinacionalistas e com interesses que Nnao
correspondiam aos postos pelos ideais “patriéticos” com o objetivo da construcao de um Estado nagao
que representasse tais valores.

Entretanto, somente durante o decorrer das décadas de 1920 e 1930 que esses estudos ganham

outras interpretacoes. As novas interpretacdes postas para a analise justificam-se por meio da narrativa
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de que por ter se tratado de um movimento de resisténcia e de luta contra as ordens e a ma
administragdo imperial é que a massa cabana ¢é entendida, neste segundo momento, nio como
apartidaria ou revoltosa, mas como organizag¢oes de extrema complexidade que se fizeram de forma
bastante objetiva no movimento de emancipacdo de vidas e dos modos indigenas, negros e mesticos,
em se aproximar da fauna aquatica para a pesca, ou do manejo de plantas e ervas sagradas para a cura,
bem como a comercializagio e o transporte de especiarias proprias da provincia do Grao-Para em prol
de uma economia de subsisténcia.

Por conseguinte, ao se falar em emancipacio, faz-se bastante necessaria a fundamentagao
daquilo que se pode compreender enquanto processo. Emancipagao, aqui tratada, nao diz respeito aos
atos de tomada do poder, bem como da penetragio dos revolucionarios as estruturas provinciais, mas
da retomada aos seus respectivos modos de (re) existéncias dos quais foram bloqueados em detrimento

do interesse imperialista.

Houve quem o percebesse como uma guerra de Independéncia tardia, ou mesmo
como um movimento nacionalista. Neste contexto, os cabanos deixaram de ser
tratados como “malvados” e “sediciosos”, para se tornarem “patriotas”, conceito
entendido como cidadios adeptos da “causa brasileira”. Nascia uma linha positiva e
de continuidade nacionalista entre o processo de emancipacido politica no Para e o
movimento cabano. (Ricci, 2007, p.8).

Por fim, os olhares marxistas entregaram ainda uma nova interpretagao do que fora todo o
processo. Caio Prado Junior, historiador brasileiro, revisitou os fenomenos ligados a luta cabana para
propor uma nova perspectiva histérica que atravessa, consequentemente, os ideais de sua época, ja que
fora um grande expoente na linha de frente da militancia do Partido Comunista Brasileiro e adepto a
filosofia dialética-materialista. “Os cabanos tornaram-se exemplos de rebeldes primitivos. Muitos dos
principais autores que escreveram nos anos 1970 e 1980, tempos dos 150 anos da Cabanagem,
seguiram alguns dos principais passos tracados por Prado Janior” (Ricci, 2007, p.9).

Caio Prado, em analise a obra Formagao do Brasil Contemporaneo, publicada em 2011 pela
Companhia das Letras, entende, portanto, os movimentos protagonizados pela massa cabana como o
unico movimento revolucionario de tomada de poder, tendo em sua analise a incisiva relagdo em que
os cabanos revolucionarios tiveram pela emancipagao politica. Portanto, o revisionismo proposto por
Prado Junior levou velozmente os olhares marxistas ao processo histérico entendido como
Cabanagem.

Neste momento, partindo de outra analise, dedicaremos os versos adiante ao estudo do
processo que se deu de apropriacio ou sequestro de corpos indigenas, negros e mesticos para o
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recrutamento do trabalho compulsério, a fim de compreendermos, de forma objetiva, quais eram os
individuos potencialmente recrutaveis, como também o conceito de vadiagem utilizado como critério
para os processos de recrutamento.

Inicialmente, considerando as propor¢oes acentuadas que se deram a respeito do movimento
cabano, as estruturas governamentais da provincia do Grao-Para consideraram extremamente valiosa
a ideia de desenvolver politicas de repressao e de controle social a fim de manter, os que foram tidos
para a elite local como vadios, a mercé do interesse provincial. Mas afinal, qual seria o interesse da

<

provincia em delimitar os espagos, o tempo e as atividades proprias desses “vadios”? Com o
reconhecimento que o poder tomou sobre a massa cabana, foi-se percebendo a for¢a e o alinhamento
de suas mobilizag¢oes e revoltas contra as ordens institucionais, o que levou a provincia a crer que se
houvesse uma coibi¢do ou um bloqueio, e a partir disso o sequestro da mao de obra dos sujeitos

histéricos subalternizados, reduzir-se-ia, portanto, a “ociosidade’ e a forca para se articular em outros
bl bl b (.;

movimentos de insubordinacdo protagonizados pela massa cabana.

Assim, de maneira geral essa historiografia voltou-se especialmente para a analise da
inser¢io dos Corpos em um conjunto de medidas de controle social e prevengio de
novas cabanagens, e também para tentar explicar as consequéncias de sua
implantagdo. (Fuller, 2011, p. 53).

Apesar de esse ter sido um dos fatores precursores, nao foi o unico. Com o crescimento da
ideologia de um suposto avango no que tange a urbanizacido da provincia, em abril de 1838 o
governador da provincia, Jos¢ de Souza Soares d’Andrea, autoriza a criagao dos Corpos de
Trabalhadores em todas as vilas regidas por tal com o objetivo de recrutar trabalhadores para compor
o quadro de servicos ligados as ordens da provincia. A partir de entdo, foram-se alocados operarios
nao somente nos setores de obras publicas, mas também nos setores privados a depender da
expansividade tida nos 6rgaos e setores publicos para entdo desenvolver trabalhos bragais em nome
do falso moralismo imposto pelo governo, objetivando mitigar com o cenario publico da vadiagem;
da ociosidade; da indoléncia em que a massa cabana foi frequentemente acusada.

A partir de muito cedo foi tido como naturalizado o olhar eurocentrado, como um brago da
colonialidade, em relagdo as sociedades que receberam o impacto colonialista. Tal afirmacdo se
concretiza, de forma incisiva, a partir dos proprios adjetivos que eram frequentemente implantados no
imaginario governamental para se referir as massas cabanas que outrora foram tidas como pessoas
ociosas; vagabundas; vadias, embora tivessem seus respectivos modos voltados ao trabalho excessivo,

como o da aproximagao a fauna aquatica ou a tecelagem para a subsisténcia e também para relagoes
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comerciais sem o intermédio do colonizador. Apesar de terem o dominio de suas relagdes economicas,
sociais, e fundamentalmente culturais ditadas pelo trabalho desde o principio, foram assim
denominadas pelo olhar colonialista importado pelo governo imperial através da insignificancia das
relagoes de produgao com o molde industrial europeu as quais nao fizeram parte, neste momento, das
identidades negras, indigenas e mesticas da provincia.

Ademais, por dialogar com multiplas identidades como parte decisiva do processo
revolucionario emancipatorio é que Luis Balkar Sa Peixoto Pinheiro, na obra O Ewnsaio Geral da
Cabanagem: Manaus, 1832 busca elaborar para a compreensao e analise do processo historico nao como
sendo unilateral de necessidades tnicas e correlatas as demais figuras como elemento fundamental,
mas que ao enxergar a pluralidade de interesses de acordo com os sujeitos analisados historicamente,
possibilita uma conceituagao mais ampla e nao linear proposta inicialmente, de modo a romper com a
periodizacao temporal imposta pela dita “modernidade”, a partir das dicotomias impostas entre o velho
e o moderno.

Por fim, a depender do estudo feito a respeito de determinados protagonistas, as obtencdes de
razoes se tornam diversas para a materializagio da luta. Por exemplo, ao se tratar do discurso
nacionalista e patridtico adotado por Malcher e por demais “lideres”, veremos que a intencionalidade
nao ¢ nada correlata aos discursos emancipatérios de parte da massa, ja que reivindicavam pela
libertagdao da influéncia imperialista em seus corpos, saberes e fazeres. Postula ainda que o movimento
cabano nao deve ser analisado de forma periodizada, ou datadas especificamente, mas compreender
como um fenémeno nao linear de tensoes desde a primeira metade da década de 1830, e que finalmente
rompe em momentos apos o inicio da ascensao dos movimentos cabanos. Nas palavras de Balkar,
“por entendé-la dessa forma é que se tem evitado esbogar uma cronologia estabelecida a partir de fatos

isolados.” (Pinheiro, 2009, p.1).
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