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EDITORIAL

O dossié “Povos e comunidades indigenas e tradicionais: (Re)existéncias, saberes e luta por
direitos,” surge de um Grupo de Trabalho (GT) homoénimo coordenado pelos organizadores desta
edi¢ao, no evento I Simpdsio Amazonico de Ciéncias Sociais da Universidade Federal do Para (UFPA),
que ocorreu em setembro de 2022. A proposta inicial do GT era receber pesquisas sobre a regiao
Amazonica, que pensassem as relagdes dos povos indigenas, das comunidades quilombolas e
tradicionais com os territérios diante de mudangas sociais hostis impostas pelo capital na regiao. Os
questionamentos colocados em debate no GT foram: Como nas Amazonias povos tradicionais
desenvolvem suas identidades, ciéncias e educagdes? Quais as diversas violéncias e os conflitos
socioambientais que enfrentam? Quais sao suas articulagOes para as lutas e garantias de preservacao de
seus territorios e efetivagdao de seus direitos? Quais sdo seus protagonismos e memorias? Devido ao
intenso nimero de pesquisas que o GT recebeu, decidimos continuar com a proposta que haviamos
pensado para ele, em um outro formato. Assim, articulamos juntos a Revista Das Amazonias esta
edicao especial. A maioria dos artigos aceitos debatem a Amazonia, alguns poucos voltam-se para

outras regides do Brasil, todavia, sempre dentro do debate proposto.

E importante evidenciar que o Grupo de Trabalho e este dossié nascem e se desenvolvem em
meio ao final do governo Bolsonaro, transicao e posse para o terceiro mandato do atual presidente,
Luis Inacio Lula da Silva. O primeiro governo mencionado, marcado por retrocessos nas politicas
voltadas para os povos indigenas, quilombolas e questdes socioambientais. O segundo governo,
marcado pela esperanga de reestruturagao e melhora de planos de governo voltados para estas
comunidades. Mas, em meio ao atual cenario politico, os aliados do bolsonarismo continuam na
tentativa de enfraquecer as populagdes mais vulnerabilizadas. As imagens que formam a capa do dossié,
tem por objetivo evocar os protestos contra o Marco Temporal, uma tese que defende que os povos
indigenas somente podem reivindicar os territorios em que estavam na data de 5 de outubro de 1988,
dia da promulgacao da Constituicao Federal. A tese nao leva em consideragao os processos de expulsio
dos povos e invasdes aos territérios, que datam de cinco séculos atras. Voltando a ser votada em junho
deste ano e na eminéncia de ser julgada antes do final do ano de 2023; por conseguinte, mesmo vencido
o bolsonarismo no poder executivo, ele continua atuante no legislativo, demandando igual oposi¢ao

das comunidades tradicionais e de seus aliados, na luta contra o genocidio. Os artigos que se articulam
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Das Amazonias

ao debate da capa, sio os que abrem o dossié. A seguir organizamos uma breve apresentagdo dos

conteudos que o formam.
POVOS INDIGENAS

O artigo INDIGENISMO E MOVIMENTO INDIGENA NO BRASIL de autoria de Tvan
Rodrigues dos Santos, desenvolve reflexdo sobre o processo de criagao, constru¢ao de identidade e
consolidagao do movimento indigena no Brasil durante as décadas de 1970 e 1980. Em sua pesquisa,
o autor busca discutir as politicas apresentadas pelo movimento indigena durante este perfodo,
pensando também, o protagonismo durante o processo de Assembleia Nacional Constituinte e a
constru¢ao da Constituicao Federal de 1988. Considerando, ainda que, o jornal Porantim foi uma
importante fonte da pesquisa para Rodrigues. A leitura do texto, nos leva a compreender as raizes da

atual configuracio do movimento indigena no Brasil.

A pesquisa O BRASIL CONTEMPORANEO EM “NAO SE COME DINHEIRO” DE
AILTON KRENAK de Indirah Natali Silva Soares, é definida pela autora, como uma contribui¢ao
para a historia indigena. Nele, apresenta a trajetoria de Ailton Krenak, seus conhecimentos e os mundos
pelos quais transita. Ao mesmo tempo, em que seu foco ¢ o debate sobre a interpretagdo do Brasil
contemporineo existente em sua obra “Nao se come dinheiro”. Soares, leva em consideracao as
petrcepedes criticas acerca dos temas: ambiental, social, pandemia de COVID-19 e visGes sobre o
futuro do planeta em meio aos avancos das praticas capitalistas. A leitura de Soares, nos faz refletir
sobre as narrativas de fim do mundo, que sdo impulsionadas pelo capitaloceno. Assim, como sobre as
possibilidades de se adiar este fim, a partir dos pensamentos e praticas dos povos originarios. O texto
de Soares é caminho para entranhar-se no pensamento e obras de Krenak. Mas, também ¢ possibilidade

de instigacao, para enveredar-se pelas falas e obras de outras e outros autores indigenas.

O artigo MULHERES APINAJE: PROTAGONISMO NA ESFERA POLITICA, escrito por
Carina Alves Torres, Sheila Baxy Pereira de Castro Apinajé e Laylson Mota Machado, é apresentado
pelos autores como uma discussao do protagonismo das mulheres do povo Apinajé, frente as
demandas politicas, através do historico de luta e inser¢ao destas na chefia de aldeias, reunides e
eventos politicos. O protagonismo das mulheres indigenas em movimento, ganha uma primeira
projecao midiatica no Brasil com o episédio em que Tuire Kayapé passa por uma fileira de homens e

encosta o facdo no rosto do entio presidente da Eletronorte, em um ato de protesto contra a
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construcao da hidrelétrica de Kararao, atual Belo Monte. Desde as décadas de 1970 e 1980 as indigenas
mulheres vém se organizando em assembleias, associagbes e articulagdes, em que debatem as
especificidades de seu género, povos e territorios. Em projecio nacional, hoje temos a Associagao
Nacional de Mulheres Indigenas Guerreiras da Ancestralidade (ANMIGA), as edi¢oes das Marchas
das Mulheres Indigenas, Joenia Wapichana como primeira presidenta indigena da Funda¢ao Nacional
dos Povos Indigenas (FUNAI) e S6nia Guajajara como Ministra dos Povos Indigenas (MPI). Pensando
na crescente demanda de pesquisas bibliograficas com mulheres originarias, o artigo de Torres, Apinajé
e Machado, é contribui¢do valorosa para a histéria do movimento indigena e de mulheres no pais,

fazendo isto partir das especificidades das parentas Apinajé.

Ainda no debate com as mulheres indigenas, temos a entrevista TYTAN FI VASAN RIKE
HAN - LUTE COMO UMA MULHER INDIGENA de Flavia Gisele Nascimento com Camila
MigSa, mulher Kanhgag do cla Kamé. O dialogo entre as duas, tem por objetivo apresentar a trajetoria
de MigSa, colaboradora da Midia India Oficial e artista plastica, que ja participou de exposigoes, tais
como “Véxoa: Nos sabemos” realizada em 2020, na Pinacoteca de Sio Paulo. As perguntas
motivadoras desta conversa, também circularam em torno do debate sobre os protagonismos e lutas
das mulheres Kaingang. Nisto Nascimento, percebe as exclusdes sociopoliticas que as mulheres
indigenas sofrem e conclui a importancia de se criar espacos de escuta e de se mostrar uma outra
perspectiva do feminismo. A entrevista com MigSa, amplia as possibilidades de se pensar os processos
de luta das mulheres indigenas, suas relagoes com a arte e com os museus. Alids, pensar as mulheres

indigenas nos museus brasileiros é um debate fundamental na contemporaneidade.

Para melhor compreender como se constituem as sociabilidades das sexualidades indigenas, é
necessario escutar e ler o que pesquisadores originarios, tém a dizer sobre o tema dentro de suas
préprias cosmologias e transitoriedades pelos territorios e mundos. O artigto NA MARGEM DA
VISIBILIDADE: INDIGENAS POTIGUARAS LGBTQIAPN+ DA PARATBA NO CONTEXTO
DO ALDEAMENTO E DA CIDADE de autoria de José Marcos Nascimento Pontes e Dayane
Nascimento Sobreira, tem como primeiro autor o pesquisador indigena potiguara gay, “que escreve
sobre os enfrentamentos frente a homofobia e discriminagdes tanto dentro das aldeias quanto na
cidade — e mesmo na Academia”. Os autores definem o objetivo da pesquisa como “‘sinalizar a
existéncia dos Indigenas Potiguaras LGBTQIAPN+ dos aldeamentos e nucleos urbanos do Litoral
Norte Paraibano”. Através desta sinaliza¢do, buscando ampliar os debates sobre as sexualidades
indigenas e as multiplas violéncias que potiguaras LGBTQIAPN+ podem sofrer dentro e fora dos
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territorios. Mas, também, ampliam-se os debates que tragam estratégias de acolhimento, visibilidade e

respeito.

O artigo A DIVERSIDADE DA VIDA NOS TERRITORIOS AMAZONICOS: ONDE A
FIGURA MITICA DA COBRA SE MULTIPLICA EM DIFERENTES SENTIDOS DE
MUNDO(S) de autoria de Pamela Damilano dos Santos, reine narrativas de origem sobre as tradi¢oes
culturais que coexistem Amazoénia. Partindo-se da cobra, para se pensar a diversidade cultural e a
biodiversidade dos territérios. Santos debate sobre a origem da vida, rituais de cura, psicologia indigena
e arte feminina. As narrativas da cobra como figura encantada, que protegem 0s rios € 0s territorios,
que fazem acordos com as pessoas e com 0s pajés, das cobras que se assemelham e se relacionam com

as mulheres originarias, sao algo de amplo alcance nas Amazonias.

A pesquisa POVOS INDIGENAS E SUAS LUTAS POR DIREITO A EDUCACAO DE
QUALIDADE E MEIO AMBIENTE SAUDAVEL: O CASO DA ALDEIA ACAIZAL, REGIAO
DO PLANALTO SANTARENO, PARA-BRASIL de autoria de Hellen Regina Martins Rocha e
Claudio Emidio-Silva é artigo que apresenta a aldeia Acaizal do povo indigena Munduruku,
contextualizando a realidade deste povo e aldeia em plena ocupagao da regiao por plantadores de soja
e milho em formato de monoculturas que empobrece a biodiversidade local. A partir de relatos dos
indigenas surgem no texto as violagoes dos direitos fundamentais da comunidade, por parte do Estado.
Além das violagoes de direitos ambientais, os autores apresentam a organizacio do movimento
indigena no Baixo Tapajos-Arapiuns e o porqué de a educagao escolar indigenas nao se estabelecer

plenamente.

Os/as autores/as Valéria Rocha dos Santos, Nilson Barros da Silva e Flavio da Silva Dutka
trazem uma discussdo sobre a implementacio da lei 11.645/2008 em estabelecimentos de ensino de
um municipio do estado de Rondoénia. Intitulado LEI 11.645/2008: O QUE DIZEM OS PROJETOS
POLITICOS PEDAGOGICOS DE ENSINO DO MUNICIPIO DE OURO PRETO DO OESTE
- RONDONIA? o texto garante um olhar qualificado de como a pauta da implementacio do ensino
de historia e cultura dos povos indigenas nas escola vem sendo garantido. Ao final, é diagnosticado
que hd muito a ser construido para que a letra da lei seja construida no cotidiano da pratica escolar

naquele municipio.
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COMUNIDADES QUILOMBOLAS

A pesquisa de Jelly Juliane Souza de Lima intitulada NEGROS E INDIGENAS NA
FRONTEIRA ENTRE BRASIL E GUIANA FRANCESA: O CASO DA COMUNIDADE
“MISTURADA” QUILOMBOLA KULUMBU DO PATUAZINHO garante uma percepg¢ao sobre
as relagoes de negros e indigenas estabelecidas na fronteira entre Brasil e Guiana Francesa. A autora
ressalta que ha muito a ser desnudado nesse contexto de multiplos contatos e aproximagdoes entre
atores sociais diferentes. Ao propor uma metodologia de constru¢iao da pesquisa com a comunidade

local, a autora apresenta em seu artigo a formagao do quilombo como uma consequéncia das diferentes

relagoes estabelecidas entre os grupos originarios. Torna-se necessario enfatizar que os estudos dessas
relagoes no contexto da fronteira do Brasil com a Guiana Francesa ainda sdo incipientes, o que torna

o artigo de Lima um reforco importante para avangar nesse debate.

O artigo A NARRATIVA DOS SILENCIADOS, GARANTIAS CONSTITUCIONAIS E
AS ALTERACOES NOS TERRITORIOS QUILOMBOLAS TITULADOS, de autoria de Flavia
Silva dos Santos e Amilton Bitencourt Azevedo, apresenta uma reflexdo a partir de um estudo de caso
do processo de titulagio da comunidade quilombola Sagrado Coragao de Jesus, que é a comunidade
de origem dos autores do artigo. A partir desse estudo é pontuada a importancia da titulagdo dos
territorios quilombolas para a vivéncia da comunidade. Desse estudo resultou o detalhamento do
caminho para a titulacdo, a partir da propositura de um organograma contendo 0s passos a serem

alcancados, o que pode ajudar outras comunidades a conquistarem seu direito ao territorio.

O texto PROCISSOES E REPRESENTACOES: COSMOLOGIAS AFROINDIGENA
NOS FESTEJOS DE SANTOS NA AMAZONIA BRASILEIRA E UMA ABORDAGEM
DECOLONIAL, Aldeci da Silva Dias constréi um estudo em que apresenta uma discussao a respeito
das festas de santos na Amazoénia a partir de uma analise da Nova Histéria Cultural e decolonial. Ao
longo do texto o autor expde a criatividade dos grupos amazonidas que constroem as festas de santo
para reafirmar o sentido e a luta por sua identidade religiosa, fazendo valer o sentido de grupo e

buscando perpetuar suas praticas ancestrais.
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RACISMO AMBIENTAL, CONFLITOS, DESENVOLVIMENTISMO

O trabalho intitulado LUTO E LUTA PELA TERRA: UMA REVISITA AO CAMPO
MARANHENSE A PARTIR DAS MEMORIAS DE UMA VIUVA CAMPONESA, de autoria de
Aline Souza Nascimento traz uma interessante reflexao ao abordar o tema da luta pela terra e memoria,
partindo do estudo de caso que coloca a analise desse tipo de conflito dentro de uma perspectiva
diversa: ao presenciar a morte do seu companheiro, uma mulher trabalhadora rural mata seu algoz. A
partir de suas memorias, a autora constréi ainda uma analise dos conflitos agrarios no campo
maranhense, evidenciando o papel das mulheres nesse processo.

As consequéncias socioambientais dos denominados grandes projetos de desenvolvimento ¢
objeto de reflexdo do artigo DA VAZANTE PARA ROCAS DE TOCO: OS CONFLITOS DA UHE
DE ESTREITO (MA) NA COMUNIDADE RIBEIRINHA DO ACAMPAMENTO CORAGEM,
dos autores Lucas Moreira Amario e Laylson Mota Machado. A partir do estudo da instalacio de uma
hidrelétrica no estado do Maranhido os autores demonstram as mudangas sociais impostas por esse
tipo de projeto as comunidades rurais impactadas, demonstrando os conflitos gerados e a mudanca na
relagdo com o territorio. O trabalho demonstra ainda a resisténcia da comunidade atingida em manter
seus modos de vida mesmo no contexto de deslocamento, utilizando a memaoria como ferramenta.

O artigo A FRONTEIRA AMAZONICA BRASILEIRA COMO ESPACO DE
DESENVOLVIMENTO, CONFLITOS E RESISTENCIA de Maria Ferreira de Sousa traz o debate
sobre a Amazonia como lugar a ser desenvolvido, sendo alvo historicamente de inumeros projetos de
domina¢ao. Ao demonstrar a dinamica de ocupacio e desenvolvimento desse territorio, a autora reflete
sobre os impactos ambientais e sociais do modelo imposto, sobretudo, para os povos tradicionais
locais inseridos em conflitos pela defesa de seus territorios.

O debate sobre o campo ambiental como um campo de disputas é objeto de reflexdo do texto
RACISMO AMBIENTAL E COMUNIDADES CAICARAS NO BRASIL: ENTRE O “MITO
MODERNO DA NATUREZA INTOCADA” E O ECOTURISMO, de Cassiana Sare Maciel. A
autora reflete sobre a relacdo entre a legislacio ambiental restritiva e as comunidades tradicionais que
fazem parte dos territorios alvos da legislacao. A partir do estudo dos caigaras da Mata Atlantica, a
autora reflete sobre a aplicacao de politicas ambientais que desconsideram a presenca humana e se
orientam por uma concep¢ao da natureza alheia as dinamicas sociais, desconsiderando a presenca das

denominadas comunidades tradicionais como parte do processo de preservagao dessas areas.
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IDENTIDADES, ORALIDADE, MEMORIAS E TERRITORIOS

No texto UMA ANALISE TEORICA DO CONCEITO DE IDENTIDADE A PARTIR
DOS ESTUDOS CULTURALIS, Juliana Cristina Sousa da Silva realiza um cotejamento entre as
conceituacbes de identidade entre os estudos culturais britanicos e os estudos culturais
latinoamericanos. A autora conclui que a identidade é uma apropriacao por parte do individuo ou
grupo, de representacées presentes na cultura. Estas representacdes das quais pode-se extrair tragos de
identidade podem ser devires ou tradi¢des e lagos comunitarios, complexificadas pelos mosaicos

culturais componentes da sociedade contemporanea.

O artigo “O ARAGUAIA QUE CORRE NA MINHA ALDEIA”: A RELACAO
IDENTITARIA DOS MORADORES DE CONCEICAO DO ARAGUAIA/PA COM O RIO, de
autoria de Ester Brito Parente e Anelino Francisco da Silva, aborda o rio Araguaia como um
geossimbolo, ou seja, um elemento natural com significado simbolico. A pesquisa textualiza como 0s
diversos moradores passados e contemporaneos do entorno do rio: povos indigenas, sertanejos,
extrativistas, missionarios, exploradores representaram o rio com simbolismos diferentes e

estabeleceram cada diversas relagoes identitarias com o rio Araguaia.

De autoria de Elida Moura Figueiredo, o artigo SOZINHOS, MAS NEM TANTO:
MEMORIAS E LUTAS CONTRA O ISOLAMENTO NUMA COMUNIDADE PESQUEIRA NO
LITORAL NORDESTE DA AMAZONIA PARAENSE (1960-2020) tematiza o modo de vida da
comunidade de pescadores Quarenta do Mocooca, no municipio de Maracana, estado do Para. A
constru¢ao de uma estrada é divisor de aguas na historia da comunidade, instituindo um espago de
intercambios culturais e de conflitos, alterando o cotidiano da comunidade. A conclusio da autora é
de a comunidade tem um presente marcado pela ambientagao a0 mesmo tempo no campo e na cidade,
na moderniza¢ao e na tradicdo, na natureza e na cidade, algo que se reflete na atual organizacao
econdmica entre a pesca tradicional e o turismo, que insere o cotidiano da comunidade na sociedade

globalizada.

Intitulado UMA  INTERPRETACAO HISTORICO-GEOGRAFICA SOBRE O
MUNICIPIO DE GUAJARA-MIRIM (RO), de Joely Coelho Santiago, este texto investiga a histéria
e a cultura de da cidade de Guajara-Mirim, fronteira Brasil-Bolivia, a partir das memorias e narrativas

orais de moradores antigos e idosos da cidade. Os testemunhos coletados por meio das narrativas orais
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permitiram evidenciar aspectos da histéria e modo de vida de populagées do municipio silenciadas

pela histéria oficial.

De autoria de Lavina Pereira da Silva, Rejane Cleide Medeiros de Almeida e Carina Alves
Totres, o artigo QUEBRADEIRAS DE COCO BABACU: REPRESENTACAO CULTURAL NO
POVOADO PIAGCAVA-NAZARE/TO, narra a experiéncia social das quebradeiras de coco do
povoado Piagava, descrevendo seu trabalho de extrativismo e vendas de carvao e azeite, a0 mesmo
tempo, evidenciando o pensamento das parteiras sobre fatos simbolicos e histéricos que constituem o
territorio e suas percepgoes sobre as mudangas ambientais que ocorrem em seu municipio e como

afetam seus meios de sobrevivéncia.

De autoria de Denise Machado Cardoso e Gabriel Silva Braga, o artigo intitulado PLANTAS
ANCESTRAIS E A PESQUISA INTERDISCIPLINAR EM DIALOGO COM A PERSPECTIVA
ANTROPOLOGICA, se insere no campo de estudos dos conhecimentos tradicionais sobre a
biodiversidade amazonica. Os autores realizam levantamento reflexivo da literatura cientifica sobre
plantas medicinais produzida na Universidade Federal do Para. Concluem que as pesquisas nas areas
de ciéncias exatas e das ciéncias da saide focam na producao de medicamentos, enquanto as pesquisas
na area de ciéncias humanas focam no significado social destes conhecimento e plantas na vida das

comunidades tradicionais.
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RESUMO

Neste artigo, buscamos desenvolver uma breve reflexdo sobre o processo de criagdo e consolidagdo do
movimento indigena no Brasil durante as décadas de 1970 e 1980. Para isso, analisamos quem foram as
liderancas indigenas de diferentes etnias e regides do Brasil que o formaram, bem como a identidade supraétnica
que construiram, responsavel por dar coesdo a este movimento social. Também buscamos inserir estas reflexdes
na linha historiografica denominada Nova Historia Indigena, dialogando com outras areas do conhecimento,
principalmente a antropologia e o direito. Utilizamos algumas compilagdes produzidas por juristas que nos
auxiliaram na compreensio da legislacio brasileira e de suas transformagdes ao longo do século XX.
Construimos o objeto de pesquisa por meio da analise de publicacoes periddicas do jornal Porantim, além de
outros documentos produzidos por organiza¢des indigenistas e indigenas.
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INDIGENISM AND INDIGENOUS MOVEMENT IN BRAZIL

ABSTRACT

This article aimed to analyze the construction of the indigenous identity and the policies undertaken by the
indigenous movement in Brazil during the 1970s and the 1980s. We seek to understand who were the leaders
that formed this movement; indigenous leaders from different ethnicities and regions of Brazil, responsible for
building a supra-ethnic identity that gave cohesion to that social movement. Besides, placing this study in the
historiographical line called New Indigenous History was one of the objectives. That led to inserting theoretical
clements from other areas, particularly anthropology and law. In addition, compilations produced by jurists
helped us to understand Brazilian laws and their transformations through the 20th century. The analysis of
periodical publications from Porantim newspaper built the object of this investigation. Besides, other documents
produced by indigenous and indigenist organizations were also analyzed.
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Das Amazonias

1. INTRODUCAO

No Brasil, os povos indigenas sempre foram abordados como sujeitos do passado, sem que
tivessem direito nem ao presente, nem ao futuro. Eram bons ou maus selvagens desde o século XVI,
e passam a ser interpretados, a partir do século XIX, como obstaculos ao progresso da civilizagao. Por
muito tempo, foram “algo como fdsseis vivos que testemunhavam o passado das sociedades
ocidentais”. Lembremo-nos da famosa frase de Varnhagen, que nos traz uma amostra clara dessa
certeza oitocentista: “[...] de tais povos na infancia nao ha histéria: ha sé etnografia” (CUNHA, 2012,
p. 11).

Aos povos indigenas, foi negado o direito ao futuro, mas foi-lhes constantemente confirmada
a iminéncia do exterminio ou da extingdo total. A ideia de que os povos indigenas passariam
inevitavelmente por um processo de incorporaciao a comunhio nacional, deixando de ser indigenas,
ganhou um espaco consideravel em diversos segmentos da sociedade brasileira. Essa linha de
interpretacido gerou grandes prejuizos para os povos indigenas, que passaram a ser ameagados pelos
agentes do progresso. Nessa transicao cultural em que supostamente seriam integrados a comunhao
nacional, deixando de ser indios, deixariam de ter o direito as suas terras, bem como os direitos a
qualquer tipo de protecido especial.

Maria Regina Celestino de Almeida apresenta algumas das “imagens do indio” que foram
construidas no Brasil durante o século XIX pelos discursos literarios, historicos e politicos que tinham
como objetivo inserir os povos indigenas na histéria da nagao brasileira. Essas imagens perpetuaram-
se significativamente dentro da pratica historiografica. A imagem do indio heroico, idealizado, sempre
aderindo aos objetivos civilizatérios dos europeus, leal aos principios cristaos, aparece em obras
literarias de grande expressiao, como em O Guarani, de José de Alencar. Por outro lado, a imagem do
barbaro, visto como tal por ser entendido como obstaculo ao progresso por resistir a tomada de suas
terras, ou simplesmente por habitar terras que se constituem como objeto de interesse alheio; ou ainda
aqueles que, naquela época, eram chamados de degradados, vistos como “misturados, minoritarios,
miseraveis e preguicosos”, pelo fato de ainda se identificarem como indios, mesmo apds longos
esforgos para integra-los — juntamente com suas terras — a sociedade nacional (ALMEIDA, 2010).

A Nova Histéria Indigena, como passou a ser chamada desde os estudos de John Manuel
Monteiro no final da década de 1990 (MONTEIRO, 1995), traz novas propostas para uma
historiografia na qual se busca compreender os povos indigenas como sujeitos que forjam a todo
momento seus proprios destinos. Sujeitos que passam a ter direito ao presente, € nao somente ao
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passado, cristalizado em imagens idealizadas de um primeiro contato entre os indios e os brancos,
geralmente ligado a0 momento da chegada dos europeus as Américas no século XVI. Uma nova éptica
esta sendo langada sobre as analises das relagOes estabelecidas entre esses povos, o Estado e a sociedade
envolvente.

Nessa nova Optica, busca-se reconhecer o protagonismo dos povos indigenas frente a
colonizacdo, exercido de diferentes formas, no qual se inclui um amplo leque de rompimentos e
aliangas a partir de suas situagOes e interesses.

Nesta linha de interpretagiao pretendemos produzir reflexdes acerca das politicas construidas
pelas liderangas e grupos que formaram o movimento indigena em diferentes regides do Brasil durante
as décadas de 1970 e 1980.°

Com esta investigagdo, pretendemos contribuir para o conjunto de estudos que constituem
esta linha historiografica, além de que ela também se insere em um campo mais amplo, que sao os
estudos sobre os chamados novos movimentos sociais, que se constituem entre as décadas de 1970 e
1990. Esses movimentos foram construidos por diferentes sujeitos sociais que aparecem no cenario
politico brasileiro como opositores da ditadura vigente naquele momento, em busca de direitos
coletivos e uma sociedade mais democratica.

Buscamos compreender a constituicio do movimento indigena no Brasil por meio da analise
de um jornal chamado Porantim, produzido e veiculado pelo CIMI — Conselho Indigenista Missionatio.

O jornal Porantim nasce como um tipo de boletim missionario criado pelo CIMI em 1978,
voltado inicialmente a divulgacao das situag¢des vividas pelos povos da Amazonia, com sede em
Manaus. Com poucos anos de existéncia, o boletim passou a ser enviado para as diversas capitais do
Pais e vai-se estabelecendo como um jornal de alcance nacional, principalmente apds a transferéncia
do secretariado nacional do CIMI para Brasilia, em 1982.

O jornal Porantim esteve presente, registrou e publicou grande parte do processo de
transformagao e consolida¢ao do CIMI e do movimento indigena. Cruzando uma analise mais atenta
desse periédico com a bibliografia utilizada, revelaram-se as perspectivas, estratégias e projetos do
CIMI como uma entidade de apoio a causa indigena e sua especial relevancia no processo de

constru¢ao do movimento indigena.

? Partimos da ideia de movimentos sociais (sobre a qual discorreremos melhor adiante) apresentada por Gohn: GOHN,
Maria da Gléria. Teorias dos movimentos sociais: paradigmas cldssicos e contemporineos. Sio Paulo: Loyola, 2011 [1.
ed., 1997]. Além de nos apoiarmos na defini¢ao de autores indigenas, como Daniel Munduruku, Ailton Krenak e outros(as)
que citamos nesta dissertacio.
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Os referenciais teérico-metodoldgicos aqui utilizados para leitura do Porantim partem do
preceito de que a imprensa se configura como forga social ativa que “articula uma compreensao da
temporalidade, com diagnosticos do presente, e afirma memorias que pretendem articular as relagoes
presente/passado e as perspectivas de futuro” (CRUZ, 2013, p. 5). Portanto, compreende-se que a
imprensa é uma parte constituinte da histéria social, produzida por sujeitos que nela imprimem seus
projetos e leituras de mundo, mas que também passam a se constituir no préprio processo de producio
e desenvolvimento desses meios de comunicagao. Dessa forma, a imprensa ¢ entendida como um dos
ingredientes do processo historico, muito mais que apenas registros da realidade (DARNTON e

ROCHE, 19906).

2. TUTELA, EXTERMINIO E INTEGRACAO

Para iniciarmos esta breve analise da historia dos direitos indigenas na legislacao brasileira desde
o século XIX, partimos da ideia de que, por a¢ao ou omissao, o indigenismo oficial existente no Brasil
e no restante da América Latina buscou impor a aproximagao entre os povos indigenas e a sociedade
envolvente para a implantagao do capitalismo, em detrimento dos interesses ¢ necessidades desses
povos — assegurando-lhes, no maximo, que sua integracao ocorresse de forma gradual e sob o manto
da tutela.

Em meados do século XIX, ja se esbocava a ideia de que, gradualmente, os povos indigenas se
incorporariam naturalmente a civilizagdo. Isso fica claro na Decisio n® 92 de 21 de outubro de 1850, na
qual o Ministério do Império “manda incorporar aos Préprios Nacionais as terras dos indios, que ja
nao vivem aldeados, mas sim, dispersos e confundidos na massa da populagao civilizada; e da
providéncias sobre as que se acham ocupadas” (LACERDA, 2009, p. 269). Dessa forma, inicia-se um
processo de confisco das terras indigenas pelo Estado, que as distribuiria a iniciativa privada por meio
de diversos dispositivos legais.

Em 1850, a Lei de Terras foi implementada em um momento no qual se iniciava o processo
de expansao da economia cafeeira em algumas regides do Brasil, que, aliado a exploraciao da borracha
e de outros itens, contribuiu para o inicio de um processo de industrializacio que contaria com a
instalagao das linhas férreas, do telégrafo e a criagao de colonias agricolas que adentravam os interiores
do Pais, considerados “espagos vazios” a serem explorados em nome do crescimento da nacio.

A partir daquele momento, os dispositivos legais que, até entao, garantiam aos povos indigenas

algum direito sobre suas terras — como o Alvara Régio de 1° de abril de 1680, que, apesar de prever
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uma tutela orfanoldgica, reconhecia os indios como “primarios e naturais senhores” de suas terras
(LACERDA, 2009, p. 265) — seriam totalmente anulados em prol da ocupagao utilitaria destas. As
terras tornam-se, definitivamente, mercadorias, e tudo que fugisse a essa logica ndo era mais
interessante nem para o Estado, nem para os latifundiarios que buscavam desenvolver suas atividades
econémicas em sua capacidade maxima de produgao. Logo, a compreensao que os povos indigenas
tinham do que eram e para que serviam suas terras ia de encontro aos interesses mercadologicos
apresentados pelo Estado e pelos latifundiarios.

Os resultados foram desastrosos, uma vez que qualquer grupo indigena que ndo fosse
considerado aldeado seria subitamente desapropriado de suas terras. Isso significava que o Estado tinha
o poder de decidir quais eram os grupos indigenas que mantinham suas caracteristicas étnicas, estando
estas relacionadas aos aldeamentos. Em outras palavras, ou o grupo estava, de alguma forma, sob o
controle do Estado, ou poderia deixar de ser considerado como um povo indigena, perdendo seus
direitos especiais sobre as terras que ocupavam. Com o decorrer das décadas, essa logica de controle e
incorporagao das terras indigenas se aperfeigoaria na legislagao brasileira, tendo sempre como fio
condutor a pratica da tutela.

Em 1910, ¢ fundado o SPI — Servico de Protecio aos Indios, inicialmente chamado Servico de
Protecio aos Indios e Localizacio de Trabalhadores Nacionais. O primeiro 6rgao indigenista oficial
do Brasil era destinado a mediar a zncorporagao dos indigenas a sociedade nacional, entendendo-os como
obstaculos que faziam frente a civilizagao e ao progresso. A prote¢ao a integridade fisica dos individuos
e grupos indigenas, oferecida pelo 6rgao, ja era considerada um grande avango para a época, uma vez
que se buscava a diminui¢ao da violéncia dispensada aos diferentes grupos indigenas contatados pela
primeira vez, ou mesmo a diminui¢ao das doencas que devastavam populagoes inteiras. O proprio
diretor do Museu Paulista a época, Hermann Von Thering, propunha o “exterminio total” desses
povos, considerados “uma inutilidade a civilizagao e um obstaculo ao projeto de colonizagao da regiao
sul pelos imigrantes europeus” (LACERDA, 2009, p. 130).

O SPI, que era representado por seu grande patrono, Marechal Candido Rondon, era o
exemplo pratico das teorias positivistas no campo indigenista. Formado sob os postulados de Auguste
Comte, Rondon buscava imprimir em suas tropas a ideia de que os indigenas eram perfeitamente aptos
a civilizacao e que podiam ser conduzidos pacificamente a integracao, sem uso de armas, ao contrario
do que ocorria até entdo — e, em muitas situagoes, continuaria ocorrendo. Esses ideais, inclusive,

apresentavam-se na famosa frase “morrer se preciso for, matar, nunca”. Dessa forma, suprimia-se o
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uso da violéncia nas praticas sertanistas, mesmo contra aqueles que eram chamados “indios arredios”
(RIBEIRO, 1986), e se instaurava o principio da incorporagao.

O Codigo Civil de 1916 segue a mesma linha do SPI quando decreta o status de incapaz dos
“silvicolas”.” Esse dispositivo imp6s uma limitacio severa a autonomia dos povos indigenas durante a
maior parte do século XX, introduzindo, na legislagao oficial, a ideia de incapacidade desses individuos
e grupos diante de questdes que envolvessem seus interesses, de forma que somente o Estado podia
representa-los. No entanto, essa imposicao que, legalmente, garantiria a prote¢ao a integridade fisica
dos tutelados também consistia no controle das agGes exercidas sobre e por essas populagoes. A
classificacdo imposta aos indigenas ainda seria complementada com outros dispositivos legais nas
décadas seguintes.

Mesmo que a logica da tutela sobre os povos indigenas ja existisse, foi no ano de 1928, pela
Lei n°® 5.484, de iniciativa do SPI, que o Estado passa a exercé-la diretamente, por intermédio desse
6rgio, com o objetivo de os integrar progressivamente a sociedade nacional até que se tornassem
plenos em direitos e deveres do “cidadio brasileiro comum” (RIBEIRO, 19806, p. 204).

Darcy Ribeiro comenta sobre esta “imprecisa situagao juridica” dos indigenas durante a década
de 1960, quando individuos Xavante haviam conquistado o direito ao voto, mas, exatamente por essa
razdo, estavam sujeitos a serem classificados como individuos “emancipados” ou aculturados, pelo
fato de serem alfabetizados. Alias, alguns dos grupos Terena de Mato Grosso do Sul, considerados um
tanto aculturados pelo fato de buscarem a condig¢ao de alfabetizados, reservistas e eleitores, em muitos
casos, tiveram o direito ao voto negado por funcionarios do SPI, que declaravam que “nao sendo
obrigados a servico militar, ndo poderiam ser eleitores”. Na realidade, temiam que estes se tornassem
“objeto de disputa dos politicos locais, ocasionando conflitos e dificuldades” (RIBEIRO, 1986, p. 205).

Além do assistencialismo, Lacerda aponta outras caracteristicas comuns ao SPI e a Funai, como
a interferéncia nas relagées politicas internas dos povos indigenas, nas relagdes interétnicas entre
diferentes grupos e, também, nas relagdes entre estes e a sociedade envolvente. Como exemplo dessas
interferéncias praticadas por ambos os 61gaos, ¢ citada a “insercao da autoridade artificial” do Capitao
dos Postos Indigenas. Essa figura, imposta pelo SPI em muitos casos, nao era, de fato, uma lideranga

reconhecida pelo grupo (LACERDA, 2009, p. 160-161).

> BRASIL. Lei n° 3.071, de 1° de janeiro de 1916. Cédigo Civil dos Estados Unidos do Brasil. Diario Oficial da Unido,
Rio de Janeiro, Poder Legislativo, 5 jan. 1916. art. 6°. cap. I: Das Pessoas Naturais. titulo I: Da Divisdo das Pessoas.
Disponivel em: https://www?2.camaraleg.br/legin/fed /lei/1910-1919/1ei-3071-1-janeiro-1916-397989-

NSSI-9

publicacaooriginal-1-pl.html. Acesso em: 11 jul. 2021.
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A Constituigao de 1934, além de classificar os grupos indigenas, previa a “incorporagiao dos
silvicolas 2 comunhio nacional” em seu artigo 5°, item XIX das Disposi¢oes Preliminares.® Pela
primeira vez, a legislagdo brasileira apresenta de forma expressa a certeza de que, mais cedo ou mais
tarde, os diferentes grupos indigenas perderiam suas culturas, consideradas selvagens ou atrasadas, em
um caminho de mao tnica no qual a incorporagao a sociedade envolvente era inevitavel. Esse projeto
de incorporag¢io compulsoria dos povos indigenas a comunidade nacional ainda seria aprimorado
durante o periodo da ditadura iniciada em 1964.

Em 1965, uma CPI — Comissao Parlamentar de Inquérito que investigava supostos atos ilicitos
relacionados ao SPI chegava a conclusio de que uma grande parcela de seus funcionarios esteve
envolvida em diferentes tipos de crimes contra os proprios povos indigenas, como genocidios,
escravizagao de grupos indigenas, violagio de seus direitos as terras, entre outras irregularidades
apuradas, inclusive, a “pratica de delitos contra a Fazenda Nacional e o Patriménio Indigena”
(LACERDA, 2009, p. 162).

Em meio a esses “tao aberrantes atos de corrupcao, desmandos e injusticas”, e sob “pressio
da sociedade civil e da comunidade cientifica nacional e internacional” (SOUZA FILHO, 2010, p. 112-
113), seria extinto o SPI e, com ele, outros instrumentos de opressio, como as prisoes indigenas que
viriam a ser conhecidas muitos anos depois.’

A busca pela desapropriacao das terras indigenas era constante. Sempre considerando o
potencial produtivo dessas terras, esperava-se que os indigenas se convertessem, gradativamente, em
pequenos agricultores, de forma que nao mais necessitassem da garantia a sua posse especial,
incorporando-se a uma massa de trabalhadores rurais. Dessa forma, quando deixam de ser tratados
legalmente como indigenas, passando a ser considerados ezancipados e “desaparecem assim os sujeitos
de direitos territoriais” (CUNHA, 1987, p. 22).

Seguindo essa logica incorporacionista, a legislagao brasileira relativa aos direitos indigenas seria
complementada durante o periodo da ditadura com o Estatuto do Indio, promulgado em dezembro

de 1973. Nele, novos elementos ditariam o caminho da integracao a ser percorrido pelos indigenas,

* BRASIL. [Constituicao (1934)]. Constitui¢do da Repuiblica dos Estados Unidos do Brasil. Brasilia, DIFF: Presidéncia
da Republica, 2021. Disponivel em: http://www.planalto.gov.br/ccivil 03/Constituicao/Constituicao34.htm. Acesso em:
11 jul. 2021.

> Para uma anilise mais aprofundada de duas dessas prisdes indigenas, ver: DIAS FILHO, Antonio Jonas. Sobre os
viventes do Rio Doce e da Fazenda Guarany: dois presidios federais para indios durante a ditadura militar. 2015. Tese
(Doutorado em Ciéncias Sociais) — Pontificia Universidade Catdlica de Sio Paulo, 2015. Disponivel em:
https://tede2.pucsp.br/handle/handle/3611. Acesso em: 11 jul. 2021.
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que além de terem suas caracteristicas predefinidas, passariam a ser classificados em trés categorias,
conforme seu grau de integra¢ao a sociedade nacional.

O Estatuto do Indio (Lei n® 6.001/73) definiu os indigenas, individual e coletivamente,
conforme os interesses ¢ projetos do Estado. No ambito individual, os chamados #ndios ou silvicolas
(termo referente a um individuo proveniente da selva) foram descritos como individuos “de origem e
ascendéncia pré-colombiana que se identifica e é identificado como pertencente a um grupo étnico
cujas caracteristicas culturais o distinguem da sociedade nacional”. No ambito coletivo, o que se
denominou comunidade indigena ou grupo tribal era descrito como um ‘“conjunto de familias ou
comunidades indias, quer vivendo em Estado de completo isolamento em relagdo aos outros setores
da comunhao nacional, quer em contatos intermitentes ou permanentes, sem, contudo, estarem neles
integrados.” (CUNHA, 1987, p. 22).

Ao defini-los individualmente como portadores de caracteristicas que, necessariamente, 0s
distinguem da sociedade nacional, ji se exclui uma enorme quantidade de individuos que tém
caracteristicas diversas das que se decreta no documento oficial, ou que se espera de um 7ndio ideal. Os
critérios bioldgicos ancorados no conceito de raga ja eram amplamente contestados naquele momento,
além do fato de que diversos grupos indigenas ja apresentavam caracteristicas fisicas muito diferentes
daquelas que apresentavam quando entraram em contato com grupos nao indigenas, devido
principalmente ao longo processo de colonizacio. Essa formulacio do Estatuto do Indio, portanto,
era tio incoerente quanto querer ouvir de um portugués os mesmos termos e expressoes faladas por
Pedro Alvares Cabral em 1500.

No ambito coletivo, seguia-se a mesma linha. Classificavam-se como comunidades indigenas
aqueles grupos que mantinham caracteristicas consideradas tradicionais, desconsiderando as
transformagoes culturais ocorridas ao longo dos séculos. Além do uso do termo #7ibais, que evidencia
uma inferiorizagao daqueles grupos com relacao a sociedade envolvente, o Estatuto considerava que a
indianidade de cada grupo se dava pelo seu nivel de isolamento. Dessa forma, quanto mais inserido nas
légicas e relagdes da sociedade envolvente, menos indigena seria o grupo. Essa interpretacio esteve
intimamente relacionada ao projeto de integragdo compulsoria desses grupos a comunbao nacional, no
qual se classificavam os grupos, arbitrariamente, em trés categorias: isolados, em via de integracao e
integrados.

A categoria denominada zsolados era atribuida aos grupos considerados “desconhecidos”, ou

que tivessem “poucos e vagos informes através de contatos eventuais com elementos da comunhao

23
ARTIGO

NSSI-9

8965-419¢




Das Amazonias

nacional”. Na categoria denominada ew via de integracio, estavam aqueles grupos que mantinham
“contato intermitente ou permanente com grupos estranhos”, conservando “menor ou maior parte
das condi¢bes de sua vida nativa, mas aceitam algumas praticas e modos de existéncia comuns aos
demais setores da comunhio nacional, da qual vao necessitando cada vez mais para o proprio
sustento”. Por fim, a categoria denominada infegrados era atribuida aos grupos considerados
“incorporados a comunhio nacional e reconhecidos no pleno exercicio dos direitos civis”, ainda que
conservassem “usos, costumes e tradi¢Oes caracteristicos da sua cultura” (CUNHA, 1987, p. 23).
Essas defini¢cbes e categorias, atribuidas de forma completamente alheia aos interesses dos
povos indigenas, atendiam diretamente aos projetos governamentais criados durante o periodo da
ditadura, como a criacdo de colonias agricolas que transformariam os meios de produgao e a vida nas
terras indigenas, com a inser¢ao de grandes contingentes de trabalhadores rurais niao indigenas, a
construcao de estradas que cortaram diversos territorios indigenas em diferentes regides do Pafs em
nome do progresso ou o Projeto Calha Norte, proposto pelo CSN — Conselho de Seguranca Nacional,
que tinha como objetivo o que os militares chamavam zntegracio do territirio nacional, com a subita
desocupacao de terras indigenas na faixa de fronteira com outros paises, alegando que se tratava de

uma questao de seguranga nacional.

3. O INDIGENISMO MISSIONARIO RENOVADO NA SEGUNDA METADE DO

SECULO XX

Até o inicio do século XX, as praticas indigenistas no Brasil partiam unicamente dos
missionarios de diversas ordens e entidades cristas, que, desde os primeiros contatos com os povos
indigenas, tinham como objetivos principais a catequizagao e a integragao desses povos a sociedade
nacional. Esse trabalho desenvolvido pelas missdes sempre se consolidou por meio da pratica da tutela
orfanolégica sobre os povos indigenas.

Essas diferentes ordens missionarias buscavam catequizar os povos indigenas de forma
tradicional, consolidando a pratica da tutela para alcangar seus propositos. Na pratica da catequizagao,
eram impostos os elementos culturais ocidentais em detrimento dos elementos culturais indigenas,
como o unico caminho para a evangelizagao. Portanto, as missoes religiosas também foram, por muito
tempo, responsaveis pelo etnocidio entre as populagodes indigenas no Brasil e na América Latina. Como

apontou Prezia, “a catequese era, na realidade, sinonimo de ocidentalizagio, e o trabalho missionario
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levava inevitavelmente esses povos a se integrarem a nossa sociedade. Mas a 7nfegragao era sinonimo de
exterminio cultural e, muitas vezes, de exterminio fisico.” (PREZIA, 2003, p. 32).

Dessa forma, a Igreja acabava por auxiliar o Estado com o projeto incorporacionista e, por
vezes, assumia o protagonismo nessa empreitada. O proprio presidente Juscelino Kubitschek, durante
a Assembleia dos Bispos e Prelados da Amazonia, realizada em Belém, no ano de 1960, elogiou a
“benemeréncia publica e o carater nacional da obra missionaria”, naquela ocasido em que sancionava
a Lei n° 45.748/57, que destinava, anualmente, “3% da Receita Pablica Tributaria as obras culturais e
assistenciais das dioceses e prelazias da Amazonia” (PREZIA, 2003, p. 31).

Um grande exemplo dessa alianca Estado-Igreja pode ser constatado nas praticas dos
missionarios salesianos, que atuavam no alto Rio Negro e no leste do Mato Grosso. Em suas missoes,
utilizavam métodos tradicionais e conservadores como “oficinas e internatos para meninos e meninas
indigenas”, além da imposi¢ao de um sistema educacional etnocéntrico e etnocida, no qual se omitiam
os elementos culturais indigenas (PREZIA, 2003, p. 33-34).

No entanto, a Igreja Catélica passou por um processo de transformacao iniciado na década de
1960, que levaria a criacio de uma entidade que se revelaria como uma das maiores aliadas do
movimento indigena.

O Concilio Vaticano II propunha, de forma inédita, o didlogo com outras culturas e, portanto,
com outras religides dentro das praticas missionarias. Esse principio seria amplamente discutido nos
seguintes encontros entre os missionarios latino-americanos.

O encontro realizado em Melgar, na Colombia, entre os dias 20 e 27 de abril do ano de 1968,
parece ter sido um momento-chave nessa transicao pela qual passavam os missionarios indigenistas.
Ali, os antropdlogos, tedlogos e socidlogos, além de 30 missionarios de base, discutiriam temas
fundamentais relacionados as praticas indigenistas e seus impactos na vida dos povos indigenas
contatados. Esses pontos também estariam na pauta da II Conferéncia do Episcopado Latino-
Americano, ocorrida no ano de 1968, em Medellin. A partir daquele momento, diferentes entidades

<

ligadas a Igreja Catdlica passariam a imprimir em suas praticas o conceito de “Znenlturacao”, ou de

dialogo inculturado, em completa oposi¢ao ao conceito de incorporagao (PREZIA, 2003, p. 53).
Diversos encontros foram realizados durante a década de 1970 em diferentes lugares da

América Latina entre missionarios, antropélogos e outros agentes indigenistas. Entre estes, os dois

grandes simposios ocorridos na Ilha de Barbados (1971 e 1977) também evidenciariam a nova face da

Igreja missionaria indigenista.

25
ARTIGO

NSSI-9

8965-419¢




Das Amazonias

Foi em meio a esse cenario apresentado no inicio da década de 1970, que seria criado o CIMI
— Conselho Indigenista Missionario durante o 3° Encontro de Estudos sobre a Pastoral Indigena
organizado pela CNBB. Nesse encontro ocorrido em Brasilia, em abril de 1972, diversos bispos e
missionarios de diferentes regides do Brasil fundavam o CIMI, que surgia como uma resposta ao
Estatuto do Indio que tramitava no Congresso e traria uma postura integracionista extremamente
retrograda. Entre os fundadores, estavam presentes nomes que ficariam conhecidos por defenderem
a causa indigena, como “Dom Pedro Casaldaliga” (bispo de Sao Félix do Araguaia, MT), “Dom Erwin
Krautler” (bispo do Xingu, PA), “Dom Tomas Balduino” (bispo de Goias) e o padre jesuita “Thomaz
de Aquino Lisboa” (PREZIA, 2003, p. 60).

Em marco de 1974, um documento-denuncia produzido por um grupo de bispos e
missionarios, com a coordenagdao do padre Iasi, causaria impacto diante da comunidade nacional e
internacional, estabelecendo claramente uma oposicio ao Estatuto do Indio, promulgado no més de
dezembro do ano anterior. Este documento, denominado Y-Juca-Pirama, trazia duras criticas as praticas
missionarias tradicionais e seus impactos sobre a vida dos povos indigenas, e as politicas oficiais
adotadas até aquele momento pelo Estado por meio da Funai. Com essas criticas e posicionamentos
que ganhavam espago no CIMI, logo se instaurou a repressao do Estado sobre esse grupo de bispos
mais progressistas, principalmente o padre Egydio Schwade, o padre Antonio lasi e Dom Pedro
Casaldaliga, que foram “proibidos de entrar em areas indigenas” durante um certo periodo (PREZIA,
2003, p. 63).

No més de maio do ano de 1978, o CIMI criava o Porantim,’ que, no inicio, funcionou como
um boletim informativo, com sede em Manaus. Acompanhando as transformac¢des do CIMI, o
Porantim estabeleceu um canal de comunica¢ao que manteve os povos indigenas, missionarios e outras
entidades de apoio presentes nas grandes capitais informados dos conflitos, necessidades e
reivindica¢oes daqueles que se localizavam na regido amazonica.

Durante a década de 1980, o peridédico passou a ser enviado para as diversas capitais do Pafs,
consolidando um alcance nacional, principalmente apods a transferéncia do secretariado nacional do
CIMI para a capital federal, em 1982. Nesse momento, o indigenismo missionario renovado

consolidava-se no Brasil, principalmente no que dizia respeito a atuagao do CIMI — e, nesse cenatio,

> Segundo a descri¢io do proptio periddico, o tetmo Porantim é proveniente da lingua Sateré-Mawé e tem diferentes
significados. Pode ser traduzido como remo, ou também pode ser compreendido como um tipo de arma, ou ainda um
termo relacionado a memoria.
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também surgiram organizagoes indigenas que buscavam representar diferentes povos e grupos em
diferentes regioes do Pafs.

Por meio da analise do Porantim, aos poucos, podemos perceber a crescente presenca indigena
em suas paginas. Estas vozes que sdo apresentadas no Porantinz também se constituem como forga
social que estabelece, inevitavelmente, certa influéncia sobre o que é produzido pelo veiculo, ja que
sao suas realidades o objeto principal dessas publicagdes. Dessa forma, compreendemos que aquelas
liderancas indigenas vao-se constituindo como movimento organizado dentro do jogo comunicativo
de ocupacio desses espacos e busca da visibilidade para suas questoes. Essas vozes indigenas aparecem

em cartas, entrevistas, documentos assinados por liderangas em assembleias indigenas, entre outros

matetiais.
4. A ANTROPOLOGIA E O INDIGENISMO NA SEGUNDA METADE DO
SECULO XX

No infcio da década de 1970, os antropologos ja apontavam para a necessidade de uma linha
tedrica que pudesse servir de base para novas praticas indigenistas. Uma nova linha tedrica que
considerasse as especificidades e necessidades de cada grupo, ao contrario da linha que se seguia até
entao. O indigenismo oficial que se criticava naquele momento, fundava-se “em modelos conceituais
externos a realidade indigena, ndo deixava de ser outra forma, talvez mais sutil e mais perigosa, de
etnocidio” (BARTOLOME e ROBINSON, 1981).

Essas novas abordagens tedricas e praticas também encontraram espago entre os antropologos
no Brasil, uma vez que o indigenismo oficial vigente até entio, também seguia os ideais integracionistas
que haviam sido instituidos com o problematico SPI, posteriormente substituido pela Funai em 1967
devido a constatagdes de envolvimento do 6rgao em praticas ilegais que lesavam diretamente o
patrimonio e a vida de diversos povos indigenas no Brasil.

Darcy Ribeiro desenvolveu um extenso trabalho sobre a integraciao das populagoes indigenas
no Brasil. Em seus textos, denunciava a violéncia, o desrespeito e o etnocidio que ameagava a existéncia
dos povos indigenas, apresentando, em muitos momentos, um olhar pessimista diante do processo de
integracao imposto a esses grupos. Devido aos nimeros que visualizava naquele momento, ou as
situagOes nas quais se encontravam diversos povos indigenas por todo o Pais, o autor parecia apontar
para uma possivel extincdo dessas populagdes se tudo continuasse como estava. Por outro lado,
também criticava a “atitude romantica, preservacionista”, considerando a fluidez da cultura e as

inevitaveis transformacdes impostas pelas relagoes étnicas (RIBEIRO, 1993).
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Durante a década de 1970, esses posicionamentos seriam explicitados nos primeiros grandes
simposios realizados por antropologos que reconheciam os povos indigenas como sujeitos autbnomos,
detentores de diferentes identidades e direitos especificos. Esses simpdsios aconteceram na ilha de
Barbados e deram origem a dois dos documentos mais importantes desse periodo de transicio dos
antropélogos com relagdo as praticas indigenistas: a Declaracio de Barbados, em 1971, assinada por
intelectuais de renome como Darcy Ribeiro — que foi o tnico a assinar o documento pelo fato de que
estava exilado, o que diminuifa o risco de represalias, tao temidas por outros intelectuais que viviam no
Brasil naquele momento; e a Declaracio de Barbados 1, em 1977. O 1° e o 2° Simposio sobre a Fric¢ao
Interétnica na América do Sul, como foram chamados, trariam a tona o posicionamento dos
antropoélogos e de outros intelectuais sobre as politicas indigenistas que vinham sendo implementadas
e apresentariam as ideias e linhas de a¢do consideradas adequadas para que se garantisse o direito dos
povos indigenas a terra, a saude, a diversidade e a autodeterminagao. A ideia principal deste documento
era “apresenta-lo a opinido publica, com a esperang¢a de que contribua para o esclarecimento deste
grave problema continental e para a luta de libertagao dos indigenas.” (LACERDA, 2009, p. 379).

Algumas organizagdes como a ABA — Associagao Brasileira de Antropologia, que ja existia
desde a década de 1950; a CPI-SP — Comissio Pré-Indio de Sio Paulo, criada em 1978; a Anai —
Associa¢ao Nacional de Apoio ao Indio, ctiada em 1979, entre outras, surgiam nesse processo no qual
os antropologos assumiam a necessidade de se desenvolverem novas linhas teéricas que considerassem
novas praticas indigenistas. Essas entidades se tornaram grandes aliadas do movimento indigena na
luta pelos direitos indigenas durante a Assembleia Nacional Constituinte, entre 1987 e 1988.

Essas organizagoes participaram da elaboragao de importantes documentos submetidos a
Assembleia Nacional Constituinte, como a Proposta de Programa Minimo para os direitos indigenas
na Constituinte, em maio de 1986 — aliadas a Unido das Nag¢oes Indigenas —, e compuseram as
assinaturas de Propostas de Emendas Populares entregues as comissoes e subcomissdes tematicas,

como a encabec¢ada pela UNI em abril de 1987.

5. MOVIMENTO INDIGENA

Uma das preocupagoes centrais nesta analise do movimento indigena reside na compreensao
das transformacdes culturais e identitarias pelas quais aquelas liderancas e grupos passaram desde suas

primeiras experiéncias politicas no movimento, dentro e fora das aldeias, quando passaram a se
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relacionar com liderancas de outros povos,” com missionarios, com representantes das entidades de
apoio, com parlamentares e outros sujeitos que ora apoiavam, ora se opunham, ou ainda negociavam
com as liderangas indigenas ou com aqueles que apoiavam a luta pelos direitos indigenas.

Buscamos localizar e reconstituir a historia desse processo étnico utilizando um referencial
teérico formado por conceitos e discussoes provenientes da historiografia recente sobre o tema, da
sociologia, da antropologia e do direito.

Utllizamos a abordagem apresentada por Fredrik Barth (POUTIGNAT e STREIFF-
FENART, 1988) para compreender as relagdes entre diferentes grupos étnicos e a importancia das
dinamicas que envolvem suas fronteiras. Sobre estas relagées, Guillermo Bonfil Batalla também
apresenta um esquema metodolégico com o qual busca definir o fenémeno étnico como um processo
relacional no qual o grupo busca a exclusividade sobre as decisdes a serem tomadas dentro de um
universo especifico de elementos culturais considerados préprios. Dessa relagao do grupo com os
elementos culturais, resultaria a identidade étnica (BATALLA, 1988).

Utilizando esses referenciais te6ricos na analise do contexto do Brasil durante as décadas de
1970 e 1980, passamos a atribuir fundamental relevancia ao movimento indigena enquanto forga social
que levou a outro nivel a disputa entre indigenas e nao indigenas sobre as narrativas historicas que
prevaleceriam a respeito da defini¢dao de 7zdio e da condi¢ao dos povos indigenas enquanto sujeitos de
direito culturalmente diferenciados dentro da sociedade brasileira.

O movimento indigena demonstrou uma enorme capacidade criativa para apropriar-se de
alguns dos elementos culturais dominantes, mesclando-os com elementos culturais auténomos
provenientes de diferentes povos, dada a diversidade étnica existente entre as diversas liderancas.
Como resultado desse processo de disputa pela exclusividade das decisdes sobre os elementos culturais
autonomos, aquelas liderangas construiram uma identidade pan-indigena, de carater supraétnico, que
buscou articular-se de maneira inédita para viabilizar um novo didlogo com o Estado e com a sociedade
brasileira, no qual fosse possivel reivindicar direitos fundamentais a todos os povos indigenas presentes
no territério nacional.

Daniel Munduruku apresenta uma interessante analise do surgimento do movimento indigena,

na qual desenvolve a ideia de que o movimento foi capaz de, a seu modo, unir diferentes visoes de

Tanto aquelas liderancas que mantinham um didlogo dentro do movimento quanto as liderangas tradicionais que
mantiveram menos contato com esses representantes ou com a sociedade branca.
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realidade, referente as liderangas — provenientes de diferentes etnias indigenas — que iniciaram esse
processo de constru¢ao (MUNDURUKU, 2012).

O autor utiliza um esquema conceitual no qual um grupo se identifica, organiza-se e cria uma
coesdo por meio de trés elementos: “memoria, identidade e projeto”, basicamente fundamentados em
compreensoes do passado, presente e futuro desses grupos. Munduruku considera a memoria como
um elemento que ganha uma importancia particular na constituicio das identidades indigenas e
desenvolve a ideia de meméria social existente entre os povos indigenas (MUNDURUKU, 2012, p.
47).

A partir dessa concepgao de memoria e de sua importancia para os povos indigenas, a analise
do movimento indigena ganha um outro grau de complexidade. As liderancas que o formaram eram
provenientes de diferentes povos de diferentes regides do Brasil. Cada uma dessas liderancas trazia a
memoéria social construida juntamente ao seu povo, constituindo um espago de dialogo, solidariedade
e cooperag¢ao no qual essas diferentes visdes de realidade geralmente buscaram alinhar seus objetivos.
Nesse processo, a memoria de cada um desses individuos e grupos passou por uma reelaboragao que
possibilitou a constru¢ao de uma identidade comum que seria a base do movimento indigena naquele
momento.

O conceito de identidade pan-indigena desenvolvido por Maria Helena Ortolan conduz-nos
por um caminho interessante na analise do movimento indigena enquanto movimento social que foi
capaz de articular interesses diversos em ambito nacional a partir desta identidade supraétnica
(ORTOLAN MATOS, 1997).

Um dos elementos utilizados pelas liderancas indigenas era o termo #dio, algo inédito. As
liderancas indigenas perceberam que, além de suas identidades étnicas, também poderiam fazer parte
de outra categoria mais ampla que comportasse ou unisse os interesses de diferentes povos indigenas
do Brasil, algo que foi extremamente util no momento da disputa pela escrita do texto constitucional
de 1988.

Com uma participagao crescente em assembleias, reunides diversas, atos politicos em diferentes
situagoes, deslocamentos constantes para outras aldeias, para diversas capitais, para Brasilia, nos
encontros com liderancas de diferentes povos, antropologos, missionarios, parlamentares e outros
sujeitos, essas liderangas desenvolveram um projeto que lancava bases para novas relagdes e

representagoes indigenas. Hsse projeto seria fundamental para que se definissem as agoes do
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movimento indigena, que, principalmente a partir da metade da década de 1980, passa a tracar
estratégias para participar da constru¢iao de uma nova Constitui¢ao.

Segundo Poliene Bicalho, “apenas a partir da década de 1970 ¢ que se pode falar em luta social
indigena coletiva e conscientemente formada, em condi¢oes de dar lugar a um movimento social
indigena no Brasil” (BICALHO, 2010, p. 81).

Maria da Gloéria Gohn apresenta um panorama das discussoes tedricas desenvolvidas nos
Estados Unidos, na Europa e na América Latina em torno dos movimentos sociais e os paradigmas
que os envolvem. Nessa analise, o movimento indigena aparece inserido em um conjunto mais amplo,
dos chamados novos movimentos sociais. As principais correntes tedricas dos Novos Movimentos Sociais,
apresentadas pela autora, passam pelos estudos de Alain Touraine, Alberto Melucci e Claus Offe
(GOHN, 2011).

O movimento indigena constituiu-se como um dos diversos movimentos que reivindicavam a
igualdade de direitos em rela¢do aos demais cidadaos brasileiros, mas que também reivindicava o direito
de permanecerem como sujeitos diferentes dos demais brasileiros. As reivindicagoes por igualdade de
direitos, nesse caso, implicam “direito a diferenga cultural, que é peculiar a sua sobrevivéncia”
(BICALHO, 2010, p. 85).

Além do surgimento de organizagdes locais e regionais como o CGTT — Conselho Geral da
Tribo Ticuna, fundado ainda em 1982; a FOIRN — Federacao das Organizacdes Indigenas do Rio
Negro, fundada em 1987; ou o CIR — Conselho Indigena de Roraima, fundado em 1987, o movimento
indigena despenderia esfor¢os que levariam a articulagdes a nivel nacional. Aqui, analisamos, com
maior aten¢ao, aquela que foi a organizacao indigena com maior participagao no processo constituinte,
representada por liderangas de todo o Brasil: a UNI — Unidao das Nagoes Indigenas.

A UNI fez-se presente de forma significativa no jogo politico da Assembleia Nacional
Constituinte, inserindo-se em importantes acordos e negociagoes com diferentes personagens
politicos, além de assinar documentos oficiais que influenciariam a construc¢ao do texto constitucional,
como a Proposta de Programa Minimo para a Constituinte, ou as Propostas de Emendas entregues a
Comissao de Sistematizacio.

Podemos dizer que o movimento indigena foi construido por liderancas de diferentes perfis.
Mais jovens, mais velhos, mais inseridos na sociedade do branco ou mais ligado as praticas tradicionais

de seus povos. Essas diferencas evidenciam a pluralidade existente no movimento indigena e apontam
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para um arduo trabalho de construc¢do de uma unidade que se buscou por meio de organizagoes

indigenas como a UNL

6. AS ASSEMBLEIAS INDIGENAS

As assembleias de liderangas indigenas foram eventos que contribuiram fundamentalmente
para o surgimento do movimento indigena. Nessas assembleias, as liderangas indigenas assumiram
novas demandas que inclufam os diferentes povos indigenas do Brasil. As reivindicagdes passaram do
ambito local para o nacional, o que também esta relacionado com o uso de termos como Zudio, parente,
irmao, entre outros. Portanto, as articulacdes e novas demandas assumidas nessas assembleias e a
linguagem e os simbolos utilizados pelas liderangas constituiram-se como estratégias bastante eficientes
para a constru¢ao de um dialogo com o qual o movimento indigena seria capaz de exercer influéncia
fundamental sobre a redacao da Constituicao de 1988.

Inicialmente, as chamadas Assembleias de Chefes Indigenas foram idealizadas pelo CIMI —
Conselho Indigenista Missionario, 6rgao ligado a CNBB. A articulacdo inicial necessaria para que se
realizasse estes eventos deu-se, em grande parte, pela atuagao do CIMI, que se estendia por todo o
territério brasileiro.

Com suas unidades regionais e um secretariado nacional que, a partir de 1982 passou a ser
sediado em Brasilia, o CIMI contava com uma estrutura capaz de articular liderancas indigenas e
indigenistas de todo o Brasil, mantendo-os informados do que ocorria em todos os cantos do Pais e
proximos de tudo o que ocorria na capital federal.

A primeira assembleia aconteceu em Mato Grosso, “em Diamantino, na sede da Missio
Anchieta, em 19 de abril de 1974”. No ano seguinte, mais trés assembleias ocorreriam em diferentes
regides do Pafs: em “Cururu (PA), na Missao Franciscana, em maio”; “Meruri (MT), na Missao
Salesiana, em setembro”; e em outubro, na cidade de Frederico Westphalen, no Rio Grande do Sul
(PREZIA, 2003, p. 64-65). Daquele momento em diante, ndo apenas o numero de assembleias passa
a aumentar a cada ano, mas elas passam a ser organizadas pelas proprias liderancas indigenas e sediadas
nas proprias aldeias.

Maria Helena Ortolan analisa a participagdio do CIMI nestas primeiras assembleias indigenas.
Sobre a primeira assembleia indigena, a autora diz que “a ideia partiu do padre Tomas Aquino Lisboa”,
em uma das reunides do Conselho. Esta assembleia contou com a coordenagao do padre Antonio Iasi,

padre Rodolfo Lunkenbein, padre Adalberto (cujo sobrenome, segundo a autora, nio foi citado no
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documento analisado), Dom Tomas Balduino, LLuis Gouveia e por dois indigenas: o “Capito Bororo
Aidji e o Xavante Uirogu” (ORTOLAN MATOS, 1997, p. 130). Além desses, outros missionarios do
CIMI sao citados pela autora como personagens que estiveram presentes na maioria das assembleias,
estando, entre eles, Dom Pedro Casaldaliga, padre Joao Bosco Burnier e padre Egydio Schwade, entre
outros que participariam de todo o processo.

As proprias liderangas passaram a organizar essas assembleias em diferentes regioes do Brasil,
passando a visitar outros povos ¢ a recebé-los em suas terras. Nestas primeiras assembleias “os
primeiros lideres perceberam que a apropriagao de coédigos impostos era de fundamental importancia
para afirmar a diferenca e lutar pelos interesses, nao mais de um Gnico povo, mas de todos os povos
indigenas” (PREZIA, 2003, p. 45) do Brasil. Sobre a representatividade dessas liderangas, mesmo que
o CIMI tenha reconhecido os lideres tradicionais como representantes dos povos indigenas nas
primeiras assembleias — portanto, um reconhecimento externo ao grupo — um outro perfil de lideranca
passa a assumir estes espagos com muita eficiéncia e a se destacar nas novas dinamicas interétnicas.

Os novos lideres indigenas passaram a assumir fun¢des que iam além da autoridade estabelecida
de forma interna pelos seus grupos, estabelecendo um transito entre o universo cultural indigena, ou
de um grupo étnico especifico, e o universo nao indigena. Diante desse processo — que, por vezes,
envolveu disputas entre diferentes perfis de liderangas, com diferentes idades ou posicionamentos —
que se consolidou o papel da lideranca indigena, que assume essa identidade supraétnica, além da
identidade relacionada a uma etnia especifica. Seriam os sujeitos chamados por Guillermo Bonfil

Batalla de zntermedidrios, como ja citado anteriormente. Segundo Ortolan, estes sujeitos:

[...] articulam o mundo das comunidades indigenas com o mundo da sociedade
nacional. Por atuar na esfera politica do contato, exige-se deles um perfil ambiguo

distinto dos chefes das aldeias, como, por exemplo, um certo conhecimento sobre a
estrutura da sociedade nacional (ORTOLAN MATOS, 1997, p. 125).

Ainda segundo a autora, essas novas liderangas indigenas estavam iniciando um wovimento duplo,
no qual, por um lado, assumiam a identidade pan-indigena e se inseriam na categoria indio; e, por outro
lado, mantinham, reformulavam e, de certa forma, fortaleciam a identidade étnica especifica.

Analisando a tabela apresentada por Rosane Freire Lacerda, podemos perceber que, entre os

anos de 1974 e 1984, o nimero de assembleias indigenas ocorridas no Brasil aumentou
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significativamente, chegando a 10 assembleias realizadas em 1979 e 13 assembleias realizadas em
diferentes regices do Pais em 1980, com a participacio de liderancgas de dezenas de povos.®

A partir do infcio do ano de 1985 até o final do ano de 1987, praticamente todos os nimeros
do jornal Porantim trazem informagoes sobre conselhos, reunides, assembleias e decisdes tomadas pelo
movimento indigena organizado nas diferentes regides do Brasil.

Compreendemos que a UNI surge como uma necessidade, uma demanda do movimento
indigena naquele contexto de abertura politica gradual, fim da ditadura, surgimento de diversos
movimentos sociais e consolidacio de um cenario pré-constituinte. Naquele momento, a criagao de
uma organiza¢ao de carater nacional era considerada fundamental para que a voz do movimento
indigena fosse ouvida, principalmente na Assembleia Nacional Constituinte. Contudo, nao podemos
afirmar que a fragmentagio do movimento indigena, ou a mudanga dos polos de atuagdo para o
contexto local e regional — que foi o que, de forma geral, ocorreu apds o processo constituinte —
significa um enfraquecimento ou mesmo uma dispersao do movimento. Diferentes contextos podem
gerar diferentes demandas.

A criagao da Uniao das Nagoes Indigenas nao ocorreu de forma alheia a todo o processo étnico
que envolveu a criagao e a consolidagio do movimento indigena. A organizagao teria a complexa
func¢ao de representar todos os povos indigenas do Brasil, o que demandaria grande esfor¢o de todas
as liderangas envolvidas, dada a diversidade étnica existente no Pafs, que por vezes gerou conflitos,
disputas, rivalidades e distanciamentos existentes entre estes povos e liderangas.

Os principais temas que vinham sendo discutidos nas assembleias indigenas pelas diversas
liderangas e grupos indigenas, pela UNI e com outras entidades de apoio a causa indigena, centrais
sindicais e associagdes profissionais e cientificas, foram organizados na proposta de Programa Minimo,
desenvolvido durante uma assembleia realizada em Sio Paulo entre os dias 9 e 10 de maio de 1986.”

As liderangas indigenas e seus aliados continuaram a organizar assembleias por todas as regides
do Brasil, e a presenca de representantes da UNI era uma constante. No final da década de 1980, o

movimento indigena ja possufa uma organizacao consideravel, a nivel regional e nacional.

¥ Ver Anexo A, p. 175, em LACERDA, Rosane Freire. Diferenga nio é incapacidade: o mito da tutela indigena. Sao
Paulo: Barauna, 2009.

? CONSELHO INDIGENISTA MISSIONARIO. Porantim, Brasilia, DF, ano VIII, n. 87, p. 4, jun. 1986. Disponivel
em:
http://www.docvirt.com/docreader.net/docreader.aspx?bib=Hemerolndio&PagFis=4381. Acesso em: 15 jul. 2018.
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7. CONSIDERACOES FINAIS

Com esta pesquisa, buscamos apresentar uma analise historiografica do processo de construgao
da identidade e das politicas apresentadas pelo movimento indigena no Brasil durante as décadas de
1970 e 1980, tendo em vista seu protagonismo durante o processo que envolveu a Assembleia Nacional
Constituinte e a construciao da Constituicao Federal de 1988.

Naquele contexto de abertura politica, principalmente a partir do final da década de 1970, o
movimento indigena surgia em meio a outros movimentos sociais que também faziam oposi¢ao ao
regime vigente, como 0 movimento operario, movimento negro, os movimentos ligados a area da
educacio, saude ou pessoas com deficiéncia, como citado anteriormente.

Por meio da analise sistematica do jornal Porantim, elucidamos parte desse processo de
construcao identitaria. A leitura sequenciada desse periddico, durante o periodo supracitado —
principalmente, dos nimeros publicados entre os anos de 1985 e 1988 —, possibilitou o levantamento
de inimeros registros da agéncia indigena naquele processo constituinte. Pudemos compreender como
se deu o processo de consolidacao das liderangas e grupos indigenas, bem como alguns dos elementos
culturais e identitarios apresentados por eles.

Durante a pesquisa, nés nos deparamos com o desafio de compreender a natureza da
identidade e das politicas indigenas que se desenvolviam naquele momento — e localiza-las na narrativa
apresentada pelo jornal Porantim ao longo do que chamamos de processo constituinte.

Para realizar tal levantamento, consideramos que alguns dos fatores que permearam a
construcao dessas politicas indigenas estiveram intimamente ligados a aquisicao, apropriacao e,
também, a resisténcia aos elementos culturais provenientes dos sujeitos nao indigenas. Portanto,
localizar e mapear a agéncia indigena nas paginas do Porantim foi um processo de aprendizado e de
compreensiao das caracteristicas culturais e identitarias apresentadas por aquelas liderangas.

Dessa forma, pudemos compreender como se da a analise da imprensa enquanto sujeito social,
bem como a analise de documentos seriados, o que possibilitou um avan¢o nos estudos desse
periédico.

Com este trabalho, evidenciamos o protagonismo dessas liderancas e grupos indigenas no
processo de construcao de uma identidade supraétnica que viabilizou a criagdao de entidades indigenas
em diferentes contextos e nfveis de atuagao e, consequentemente, a consolidagao de aliangas locais,

regionais e nacionais.
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Também pudemos compreender alguns detalhes inerentes a constru¢do da maioria dos
movimentos sociais, como as dificuldades, as divergéncias ou disputas internas, convergéncias e
aliancas que permeiam esse processo. Em meio a essas relacdes, sdo construidas as memorias,
identidades e projetos que dao sentido aos movimentos sociais.

A analise do contexto histérico abordado na pesquisa leva-nos a compreender o movimento
indigena como um dos chamados Novos Movimentos Sociais — categoria teorica abordada ao longo desta
dissertagao. Contudo, ainda que seja inserido nessa categoria, 0 movimento indigena apresenta
caracteristicas particulares que extrapolam esses limites teéricos, trazendo o elemento étnico como
fundamental para sua existéncia. Esse elemento étnico ainda ganha um outro nivel de complexidade
quando consideramos a diversidade existente entre as liderangas. Portanto, o movimento indigena
constituiu-se como uma forc¢a social que foi capaz de aglutinar diferentes individuos e grupos étnicos
com diferentes visdes de mundo em torno de interesses comuns, construindo uma identidade indigena,
como ja nos referimos, supraétnica.

Essa identidade construida pelo movimento indigena foi capaz de incluir as diferentes etnias
indigenas em uma unica categoria que atendia a todas aquelas demandas. As diversas liderangas
passavam a adotar essa identidade e a se reconhecerem como indigenas, tomando para si as demandas
comuns aos diferentes povos, sem que deixassem de se reconhecer como Kayapo, Yanomami,
Guarani, Terena etc. A identidade étnica especifica de cada lideranga nao entrou em contradi¢ao com
a identidade indigena supraétnica. Pelo contrario, integrou-se a ela, de forma que uma passou a validar
a outra.

Pudemos perceber que muitas das caracteristicas do movimento indigena no Brasil
assemelham-se aos processos vividos por outros movimentos indigenas da América Latina, como o
movimento indigena da regiao do Cauca, na Colémbia, que também surge durante as décadas de 1970
e 1980 (ARCHILA NEIRA; GONZALEZ PINEROS, 2010).

Em ambos os casos, observa-se o surgimento de uma identidade supraétnica fundamentada
nas demandas e condi¢cdes compartilhadas por diferentes grupos. Essa identidade — que, além dos
elementos culturais proprios, apropria-se estrategicamente dos elementos culturais do branco —
constituiu-se como a expressao politica desses grupos ou liderancas.

Nos dois contextos ora citados, essas identidades foram capazes de garantir certa unidade e

coesao entre diferentes visdes de mundo, o que garantiu a consolida¢ao desses movimentos indigenas,
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que chegaram a criar entidades regionais e nacionais que os representassem diante dos desafios,

ameagas € retrocessos que, lamentavelmente, ainda assombram os povos originarios.
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O BRASIL CONTEMPORANEO EM “NAO SE
COME DINHEIRO” DE AILTON KRENAK

Indirah Natali Silva Soares’

RESUMO

O presente artigo apresenta e discute a interpretacio do Brasil contemporaneo por Ailton Krenak no texto
"Nio se come dinheiro". Sua linguagem objetiva, sensivel e ironica possibilita o exercicio que instiga refletir
sobre a percepcio critica do lider indigena acerca dos temas: ambiental, social, pandemia de COVID-19, visdes
sobre o futuro do planeta em meio aos avancos das praticas capitalistas das quais se perpetuam e condicionam
tal conjuntura cadtica. Pensar um Brasil, a partir das perspectivas dos povos originarios que ergueram trajetos
anticolonialistas e anticapitalistas, sio questes pertinentes que serdo detalhadas ao decurso deste escrito. Do
ponto de vista metodoldgico, esta pesquisa ird efetuar selecdo e andlise critica de livros, artigos e fontes digitais
(videos dispostos na plataforma Youtube). Contamos com quantidades significativas de artigos disponiveis na
Internet, como também os videos, que devido ao periodo Pandémico ocasionou o crescimento das produgoes
audiovisuais. Segundo Almeida (2011) os recursos digitais, apresentam-se como tipologia documental para o
desenvolvimento das investigagGes sobre o estudo da histéria no tempo presente, podendo ser validas enquanto
fontes primarias. Na primeira se¢do do artigo serd apontado parte da trajetoria de Ailton Krenak como um
intelectual indigena, na segunda o foco ¢ sua narrativa do Brasil contemporineo. Ler e analisar autores indigenas
nos possibilitara entrar em contato com seus conhecimentos, suas formas de ver o mundo, suas lutas. Essa
pesquisa serd mais uma contribui¢do para a Histéria Indigena que dialoga com perspectivas trazidas pela Histéria
do Tempo Presente.

PALAVRAS-CHAVE: Ailton Krenak. Narrativa. Brasil contemporaneo.

CONTEMPORARY BRAZIL IN "NAO SE COME DINHEIRO" BY AILTON KRENAK

ABSTRACT

This article presents and discusses Ailton Krenak interpretation of contemporary Brazil in the text "Nio se
come dinheiro" (One does not eat money). His objective, sensitive and ironic language enables the exercise that
instigates reflection on the critical perception of the indigenous leader about the themes: environment, society,
the COVID-19 pandemic, visions about the future of the planet amid the advances of capitalist practices that
perpetuate and condition this chaotic situation. Thinking about a Brazil from the perspective of the native
people who have built anti-colonialist and anti-capitalist trajectories, they are pertinent issues that will be detailed
in the course of this writing. From the methodological point of view, this research will carry out a selection and
critical analysis of books, articles and digital sources (videos available on the Youtube platform). We have
significant amounts of articles available on the internet, as well as videos, which due to the pandemic period
caused the growth of audiovisual productions. According to Almeida (2011), the digital resources are presented
as documentary typology for the development of investigations on the study of history in the present time, and
they can be valid as primary sources. In the first section of the article, we will point out part of Ailton Krenak's
trajectory as an indigenous intellectual, and in the second section we will focus on his narrative of contemporary
Brazil. Reading and analysing indigenous authors will enable us to get in touch with their knowledge, their ways

! Licenciada em Hist6ria pela Universidade do Estado da Bahia — Campus XIV Conceigao do Coité. Bolsista de Iniciagdo
Cientifica — PICIN/ UNEB. E-mail: dirahnaty12@gmail.com .
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of seeing the world and their struggles. This research will be another contribution to the Indigenous History
that dialogues with perspectives brought by the History of Present Time.

KEYWORDS: Ailton Krenak. Narrative. Contemporary Brazil.

1. INTRODUCAO

O texto “Nio se come dinheiro” é parte do livro A vida ndo ¢ util publicado em 2020. Trata-
se de uma adaptacio de trés narrativas de Ailton Alves Lacerda Krenak® : uma fala em 2017, uma
entrevista de 2019 e de uma live 2020. Rita Carelli é a responsavel pela pesquisa e organizacao do
escrito. O segundo livro do autor lancado no mercado por uma das prestigiadas editoras do pais, a
Companhia das Letras.

Krenak é um importante lider indigena brasileiro da atualidade, se tornou um intelectual muito
procurado, sobretudo a partir da publicacio da obra “Ideias para adiar o fim do mundo” em 2019.
Além de livros, ele se apresenta em programas televisivos, faz palestras em universidades, participa de
lives, dessa forma, contamos com muitos videos disponiveis no Youtube, em redes sociais etc. Nas
falas ele discute tematicas como: o futuro do planeta, o respeito as diversidades e a exploragdo dos
recursos naturais no sistema capitalista.

Apesar da visibilidade agora, devemos destacar que este lider iniciou a sua atuagdo no
movimento indigena desde as décadas de 1970 e 1980, quando participou ativamente das articulagoes
em prol dos direitos dos povos indigenas, contribuindo com a conquista do “Capitulo dos indios” na
Constituicao de 1988. Krenak pintou o seu rosto, com a tinta preta de jenipapo, no plenario da Camara,
como simbolo de luta e resisténcia as diversas formas de repressao aos povos originarios, que
continuam perpetuando até os nossos dias atuais.

Ailton Krenak argumenta que a Hist6ria, durante muito tempo, silenciou diversos povos nas
narrativas da construcao do Brasil, contribuindo para o apagamento de varias populagdes indigenas no
afa de fortalecer a narrativa de povos integrados a nagao brasileira, que deixaram de ter uma suposta
“pureza” étnica, ou seja, deixaram de existir (SILVA, 2004; 2017).

Krenak, inclusive, afirma em suas falas que traz consigo, muitos intérpretes, os ancestrais de

sua etnia, seus parentes, artistas, rios, montanhas... Todos influenciam na constru¢do de sua prosa.

% Niio se come dinheiro- Texto elaborado a partir da live de Ailton Krenak e Leandro Demori para The Intercept Brasil, 8
abr. 2020; fala de Ailton Krenak no evento Plante Rio, na Fundigiao Progresso, Rio de Janeiro, nov. 2017; e entrevista a
Amanda Massuela e Bruno Weis, “O tradutor do pensamento magico”, Cult, 4 nov. 2019.
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Desse modo, estudar pensadores como Krenak possibilita o contato com debates e visdes de mundo
que destoam das leituras de Brasil produzidas por elites do pais.

As fontes digitais foram a base para o desenvolvimento da pesquisa. Consultamos e analisamos
artigos, livros, videos disponiveis na plataforma YouTube. Trata-se de uma apreciagdao qualitativa de
dados que partiu da sele¢do e cruzamento dessas fontes, no intuito de aprender sobre a interpretacao
do Brasil contemporaneo construida pelo autor. Destacamos a internet como elemento de extrema
importancia para o engajamento e emersao de diversas narrativas que tiveram suas pautas silenciadas
ao longo dos séculos, dentre estas, as indigenas.

Segundo Maia (2018), a internet vem sendo um veiculo mais democratico e amplo para
exposicao de opinides. A rede ¢é para as populacoes excluidas, uma ferramenta ideal de proporcionar

dialogos com o seu meio, o autor afirma que

Desse modo, a internet ¢ entendida como um espaco muito menos burocratico de
comunicagio e, por conseguinte, de compartilhamento de conteudo. Esse fator, é
claro, favorece demais a veiculagdo de enunciados e de narrativas por parte de
qualquer usuario, mas se torna ainda mais interessante no caso daqueles que tiveram
historicamente poucas oportunidades de terem suas pautas abordadas pelas grandes
corporagoes de midia, agentes histéricos de monopolizagio no mercado de
circulagdo de informagdes. (MAIA, 2018, p. 955).

Os recursos digitais apresentam-se como uma nova tipologia documental para o
desenvolvimento de pesquisas historiograficas no tempo presente. Com o apogeu da internet, os
pesquisadores detém de um aporte abundante de fontes. Todavia, muitos ainda resistem em utilizar a

Web como fonte primaria para suas investigagoes. Segundo o autor Fabio Chang de Almeida:

[...] Para os historiadores que buscam compreender o presente, negligenciar as fontes
digitais e a Internet significa fechar os olhos para todo um novo conjunto de praticas,
de atitudes, de modos de pensamento e de valores que vém se desenvolvendo
juntamente com o crescimento e popularizacio da rede mundial de computadores.
(ALMEIDA, 2011, p. 12).

Esse distanciamento ¢ explicado por Almeida (2011), o mesmo aponta que, por NUMErosos
séculos, a historiografia reformulou suas analises e validagio das fontes a partir do suporte de
documentos oficiais, ou seja, os textos registrados em papel. Apesar das insegurancas, quanto a
veracidade dos sites, as dificuldades no uso das tecnologias e o receio da perda de determinados dados,
encontrados no meio virtual, a internet é um dos principais espagos de producio e divulgacao de
informacées na contemporaneidade. F importante salientar que construimos um banco de dados com
os videos e textos oriundos da internet, baixamos, gravamos e fizemos as devidas referencias.

Consideramos este aspecto fundamental na execug¢ao da pesquisa.
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Krenak adverte que “se durante um tempo éramos nods, os povos indigenas, que estavamos
ameacados de ruptura ou de extingio do sentido de nossa vida. Hoje estamos todos diante da
iminéncia de a terra ndo suportar a nossa demanda” (KRENAK, 2020 p. 79). Seu objetivo é

compartilhar mensagens de um outro mundo possivel, pois nao podemos continuar banalizando vidas.

2. VOZ DA RESISTENCIA: O INTELECTUAL INDIGENA AILTON KRENAK

Ailton Alves Lacerda Krenak (1953), nascido em Minas Gerais, na regiao do Médio Rio Doce,
¢ um ativista, ambientalista, escritor e lider indigena brasileiro (de algum povo especifico?). Aos
dezessete anos se mudou para o Parana, aos vinte se alfabetizou e tornou-se jornalista. Por volta da
década de 1980, o mineiro passou a se dedicar intensamente ao ativismo e a0 movimento indigena,
articulando e organizando juntamente com seus “parentes” a luta em prol de direito dos povos
indigenas. Krenak teve uma participagao bastante expressiva na Assembleia Nacional Constituinte, que
ocorreu em setembro de 1987. O lider indigena também contribuiu para a fundagao da Unido das
Nagoes Indigenas (UNI) e a Alianca dos Povos da Floresta, ambos projetos que visam a prote¢ao de
povos originarios e das florestas. Além disso, foi homenageado comendador da Ordem de Mérito
Cultural da Presidéncia da Republica e ganhou o titulo de doutor honoris causa pela Universidade
Federal de Juiz de Fora, em Minas Gerais.’

Na contemporaneidade, principalmente com o advento da pandemia do covid-19, Krenak
passou a ser compreendido como uma voz sensata em meio as crises do planeta. Apesar desse
importante lider ser bastante mencionado e se fazer presente em diversos espagos na
contemporaneidade, ¢ importante frisar que o escritor indigena nao fala sozinho, ele nao partiu para a
acao politica do nada e o seu ativismo nao surgiu agora. Segundo o antropélogo Eduardo Viveiros de
Castro, na apresentacao do livro Encontros: Ailton Krenak o lider indigena ¢ “um dos maiores lideres
politicos e intelectuais surgidos durante o grande despertar dos povos indigenas no Brasil, ocorrido a
partir do final dos anos de 1970.” (CASTRO, 2015, p. 8). E acrescenta que

[...]. Ailton fala principalmente do pafs (com eventuais incursdes mais ambiciosas), a
partir de sua absorcdao impressionantemente rapida de uma grande quantidade de
informagcdo, seja escrita, fruto de sua convivéncia com o meio do ativismo pro-
indigena em Sao Paulo e outras cidades, seja a partir de sua decisdo de peregrinar
pelo Brasil e conhecer toda a diversidade desses que chamara seus “parentes”, bem
como de seu contato formativo com alguns pensadores e ativistas nativos- como

Disponivel em: https://guiadoestudante.abril.com.br/atualidades/quem-e-ailton-krenak-escritor-indigena-que-entrou-
para-a-lista- Acessado em: 23 de fev. 2023.
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Alvaro Tukano, importante lideranca nacional nos anos 1980. (CASTRO, 2015, p.
22)
Nesse sentido, podemos estabelecer relagdes da afirmacao citada acima por Viveiros de Castro

com as narragoes de Ailton Krenak em dialogo com o apresentador Pedro Bial para exibi¢ao do
Conversa com Bial (TV Globo, 19/04/2022). Segundo Krenak, a regiao do Rio Doce, durante as
décadas de 70 e 80, passaram por momentos de instabilidades, os seus territorios foram disputados
com muita violéncia, tanto o escritor indigena quanto os seus demais parentes foram obrigados a se
exilarem em outro local. Esse refugio significava para eles um momento passageiro e que logo se
ajuntariam novamente. Essas andancgas por outros lugares do pais proporcionaram_ao jovem Krenak
formas de intera¢ao com outras culturas, conhecimentos, contatos com outros povos indigenas e com
a sociedade brasileira como um todo. E isso esta relacionado com o que Viveiros de Castro citou no
comego sobre a decisao de Krenak “peregrinar pelo Brasil” e “conhecer toda diversidade”. Dessa
forma, nessa entrevista concedida a Pedro Bial, o escritor indigena compreende esse distanciamento
das terras envolta do Rio Doce como “uma geracio inteira que a gente chama de geracio do exilio. F
um exilio, ndo é uma diaspora, depois a gente volta para casa.” Ademais, o autor ja acrescentou em

outra entrevista com Sergio Cohn em 2010 que

[...]. Estamos com duas ou trés geracoes de individuos que safram do contexto de
uma comunidade tribal e indigena e comegam a interagir com a cultura e com a
politica do Brasil como um todo. Sdo geragGes que passaram a ter certa autonomia e
liberdade para transitar no meio de outras pessoas e espagos, sempre trocando e
interagindo sem medo de se perder*.

Assim como Viveiros de Castro, outros intelectuais e personalidades da midia brasileira
fomentam a importancia do lider indigena para a histéria do Brasil, da maneira como os pensamentos
do intelectual podem contribuir com narrativas sobre o pafs, juntamente com outros pensadores. Pois,
pot muito tempo, a elite branca acreditava que so ela tinha a ensinar e apenas as suas leituras de mundo
poderiam ser reconhecidas como a verdadeira histéria. Em consonancia com esse pensamento, Maria
Aparecida Bergamaschi chama a aten¢do em seu texto, Intelectuais indigenas, interculturalidade e educagao,
para a expressiao Intelectuais indigena, que comecou a ganhar espago no meio académico e nos
movimentos indigenas, tal termo refere-se aos estudantes indigenas que passaram a frequentar os
espacos académicos. A pesquisadora observa que, os conhecimentos indigenas e nao indigenas sao

passiveis de haver uma conexio intercultural. Entende-se, também, que o movimento de intelectuais

4 Disponivel em: https:/ /www.teses.usp.br/teses/disponiveis/100/100135/tde-27112017-

103623 /publico/ProducaoCulturalnoBrasillivro5.pdf. Acessado em 01 out. 2022
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indigenas nas universidades possibilitou ao indigena a oportunidade de mostrar-se autobnomos e livres
em um pafs que condiciona aos povos originarios um local de invisibilidade. Segundo a estudiosa “Em
geral, os intelectuais indigenas se revelam na luta pelo reconhecimento, pela autodeterminagao, pelo
direito a relagdes simétricas com outras sociedades, pela afirmagdo de seus wvalores, seus
conhecimentos, seus direitos politicos e sociais, [...]. (BERGAMASCHI 2014, p. 12-13).

E acrescenta que

Esses processos de troca ndo os tornam menos indigenas, como se chegou a acreditar
por muito tempo, pois continuam afirmando identidades étnicas e conhecimentos
originarios. O que ocorre ¢ uma desvantagem dos povos originarios que, devido a
uma relacdo assimétrica engendrada no processo colonizador, veem seus
conhecimentos depreciados, e inumeras aprendizagens que as sociedades ndo
indigenas constituem nesses encontros nao sao reconhecidas |...] BERGAMASCHI,
2015, p. 15).

Ademais, o pensamento de Ailton Krenak, inserido na sua entrevista a Sergio Cohn no dia 24
de junho 2010, em Sao Paulo, também contribui com essa ideia discutida por Bergamaschi. O escritor
indigena considera positivo o sujeito ir além daquele espago de convivio com os seus, mas
evidenciando sobre a importancia de manter um vinculo com sua cultura local e nao se esquecer das

suas origens. Nesse aspecto, o escritor indigena aborda que

[...]- Talvez as geracOes anteriores a nossa niao tenham permitido que os sujeitos de
dentro saissem pelo mundo afora com medo de que eles nio tivessem estrutura para
circular e voltar para casa integros. Existia muito uma ideia de que se o indio saiu de
sua terra, de sua reserva, nao ¢ mais indio, pois estava se misturando com a cultura
do mundo inteiro. Essa critica que patrece simples ¢ um preconceito ofensivo para
caramba. |[...]3

Conforme as discussOes expostas aqui, ¢ notorio que os temas dos indigenas enquanto sujeitos
que possuem histéria e que ressignificam seus valores e culturas se complementam, pois durante muito
tempo os diversos povos indigenas foram estigmatizados como povos vencidos ¢ dominados na
narrativa histérica. De acordo com Maria Regina Celestino de Almeida (2017), os indigenas sempre
estiveram na histéria do Brasil, contudo foram condicionados como forca de trabalho durante o
petiodo colonial e, depois dessa fase, desapareceriam ou sofreriam um processo de assimilacio com a
sociedade brasileira. Contudo, a autora destaca que essas concepgdes embaladas na construgao

histérica do Brasil por bastante tempo, ja nao se sustentam. Diversas investigagoes deram conta sobre

5 Disponivel em: https:/ /www.teses.usp.br/teses/disponiveis /100/100135/tde-27112017-

103623 /publico/ProducaoCulturalnoBrasillivro5.pdf. Acessado em: 01 out.2022.
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o fato de que as agGes e as escolhas dos indigenas influenciaram em todo o processo de conquista e
colonizagao do pais.

Devemos destacar a importancia de Ailton Krenak na atualidade, as suas produgdes orais
transformadas em livros escritos promovem novas configura¢oes de produtos formativos, que rompe
com a cultura dominante. Contudo, devemos destacar que a relevancia do lider indigena no momento
do agora nio corresponde a toda trajetéria de engajamento politico iniciada nas décadas de 70 e 80,
uma voz que era emitida ha muito tempo de repente foi escutada como se fosse uma novidade. Em
diversos momentos, quando Ailton Krenak é perguntado sobre a repercussio do seu pensamento
durante a crise da Covid-19, o escritor indigena explica que ele ja se pronunciava, outras pessoas que
viveram antes dele ja falavam. No didlogo com Pedro Bial, o escritor pontua “O tataravo falava, o
bisavo falava, af de repente aparece esse camarada falando como se fosse uma descoberta. Eu nao to
descobrindo nada, os nossos antepassados sempre disseram isso: pisa suavemente na Terra.”®

Os escritos de Krenak também guardam particularidades em comum com os pensamentos do
lider quilombola Antonio Bispo dos Santos, conhecido por Nego Bispo. Em um bate-papo realizado
pelo canal do Youtube MUD.A Outras Econonzias ha um momento da fala de Nego Bispo muito sensivel,
reflexiva e descontraida, quando ele diz que o que aconteceu neste territério que veio a ser o Brasil,
apesar de todas as adversidades cometidas pela invasio e o processo de colonizagao, ocorreu aqui um
processo de confluéncia e envolvimento dos povos originarios desta terra e os africanos que foram

desterrados da Africa para ca. Como bem disse Nego Bispo para Ailton Krenak:

“Entdo, olha s6, estd aqui eu e o Ailton Krenak. Ailton que muito nos anima, nos faz
festejar com as narrativas da trajetéria de seu povo e da sua prépria trajetoria. Nos
nunca tinhamos nos vistos, mas a0 nos encontrarmos ao invés de conflitarmos,
confluimos. Nos entendemos através do vento, das arvores, das sementes, através
dos cosmos. Isso fez com que até hoje o dinheiro o nio nos separe. Até hoje o
dinheiro ndo consegue ser um elemento conflitante entre afro confluentes e povos
indigenas.””

Lilia Schwarcz (2020), historiadora e antropdloga brasileira, destaca a grande poténcia que ¢é
Ailton Krenak. Para Schwarcz, o escritor indigena tem sido como “um lider para todos nds”, “um

grande filosofo”, “é um grande intérprete do Brasil”. Nao muito diferente, o apresentador da TV

SA respeito da fala de Ailton Krenak em bate papo com Pedro Bial, para exibigao do programa Conversa com Bial da TV
Globo, em 19/04/2022 Disponivel em: https://www.voutube.com/watch?v=pzmMgRkGc8Q&t=29s Acessado em: 27
abr. 2022.

" Sobte o dialogo entre Nego Bispo, lider quilombola, piauiense, em conversa com Ailton Krenak pela plataforma Youtube,
publicado em 18/05/2021 Disponivel em: https://www.voutube.com/watch?v=ueQAV 4fWbY&t=29s Acessado em:
28 ago. 2022.
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Globo, Pedro Bial, descreve no bate papo com Ailton Krenak, em seu programa Conversa com Bial
(19/04/22), que a participacio do esctitor indigena na Assembleia Nacional da Constituinte “entrou
para a histéria”. Sublinhou Pedro Bial que, naquele momento, Krenak nao falava somente através das
palavras, mas com os gestos, com os simbolos. Em muitos momentos de fala, o escritor enfatiza que
prefere o bate papo, a interagao do dialogo, do que a escrita. No canal do Youtube Sempre um papo
sob mediacdo de Afonso Borges, para o langamento do livro “Encontros Ailton Krenak”, o lider

indigena se reconhece desse modo “Eu nao me acho um camarada literario, eu sou do papo mesmo.”.

3. “NAO SE COME DINHEIRO” E O BRASIL CONTEMPORANEO

“Quando o ultimo peixe estiver nas aguas e a ultima
arvore for removida da terra, s6 entdo o homem percebera
que ele ndo é capaz de comer o seu dinheiro”. (Proverbio
indigena)

O livro A vida ndo ¢ util foi dividido em cinco capitulos: “Nao se come dinheiro”, “Sonhos
para adiar o fim do mundo”, “A maquina de fazer coisas”, “O amanha nao esta a venda” e “A vida
nao ¢ util”, todos adaptados de palestras, entrevistas e lives realizadas entre novembro de 2017 e junho
de 2020. A pesquisa e organiza¢ao dos textos foi elaborada pela escritora Rita Carelli, que também é
atriz, diretora teatral, critica de arte, autora e ilustradora de livros infantis, muitos desses com tematica
indigena®. Em entrevista Carelli afirma que seu “amor pelas histérias certamente vem da minha infancia
com os povos indigenas, para quem as historias estao no centro da vida. Sao contadas e recontadas o
tempo todo. Elas organizam as relagdes, os comportamentos e mesmo a forma de estar no mundo”.

Em uma linguagem clara, direta e fluida, Ailton Krenak tece reflexdes contundentes acerca da
pandemia de covid-19 que parou o mundo. O pensador indigena dirige suas criticas as ideias destrutivas
e predatoérias que foram disseminadas em prol de uma suposta “civilizagao”: o consumismo exagerado,
a destruicdo ambiental e uma visdo unilateral do que é a humanidade. O livro tem uma importancia
relevante, pois tem como finalidade deixar um recado importante sobre o impacto do desenvolvimento
acima das variadas biodiversidades. Rompe também com as leituras centradas na cientificidade

colonialista que desconsideram a sabedoria anticolonial.

s Informagdes disponiveis em https://www.ritacarelli.com/ Acesso em 20 fev. 2023.
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O titulo deste texto “Nao se come dinheiro” é bem relevante e provocativo, pois surge a partir
de um proverbio ancestral indigena *mencionado pelo autor no capitulo, no qual o esctitor critica a
ideia de que a economia nao pode parar. O lider indigena explica: “Nés poderiamos colocar todos os
dirigentes do Banco Central em um cofre gigante e deixa-los vivendo 13, com a economia deles.
Ninguém come dinheiro.” (KRENAK, 2020, p. 12).

O pensador indigena argumenta, em suas falas presentes adaptadas para o capitulo, que mesmo
os humanos percebendo os recados da Terra continuam com os mesmos projetos “civilizatérios”. De
acordo com o autor, tudo isso vem acontecendo porque continuamos a persistir na manutencao de
um sistema brutal que opera na maioria dos paises do globo — o modelo capitalista-, por isso nao existe,
por parte dos agentes governamentais, a preocupa¢ao com os recentes fenémenos naturais que estao
apenas dando uma resposta biologica da nossa agressao contra a Terra. Krenak exemplifica essas
tendéncias “civilizatérias” neste texto, como 0s acontecimentos tragicos que ocorreram na regido em
que ele vive, conforme o escritor “[...] Duas barragens, uma em Mariana e outra em Brumadinho,
derramaram ferro em cima da gente. O longo processo de desenvolvimento dessas tecnologias que
nos enchem de orgulho também encheu os rios de veneno.”(KRENAK, 2020, p.27).

O autor direciona criticas a capacidade incrivel que essa nata de gente extremamente rica tivera
em transformar cada crise em oportunidade para ficarem mais ricos. Quando ocorrem tragédias
ambientais, como em Mariana e Brumadinho, ambas em Minas Gerais, os agentes que dominam e
controlam a nag¢ao possuem a capacidade de regenerar as suas invengdes que foram engolidas pelos
fenémenos naturais e de criarem outros artefatos. Apesar de continuarem persistindo nesse projeto,
em algum momento a conta chega e todos os grupos humanos estardo no mesmo patamar. Ailton

Krenak escreveu:

Alguns criticos dizem que nio, que esses caras sempre tiveram uma capacidade
incrivel de transformar a crise em oportunidade para ficarem mais concentrados e
mais ricos, mas isso também tem limite. Até uma lei da fisica mostra que nada pode
se concentrar tanto assim, por isso alguns reatores nucleares vazam- ou explodem.
(KRENAK, 2020, p. 17).

Para melhor exemplificar essa questiao, Krenak argumenta com José Aravena- Reyes no texto
“O cuidado como base epistemoligica da produgao técnica do antropoceno”, em que abordam como a producio

técnica na era do Antropoceno tem afetado o atual contexto global, argumentando, a partir disso, sobre

9 o . . . P . - .
“Quando o dltimo peixe estiver nas aguas e a ultima arvore for removida da terra, sé entio o homem percebera que ele

ndo ¢ capaz de comer seu dinheiro”. Provérbio indigena presente na p.13 do livto A vida nao é sitil, 2020
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a necessidade de existir uma mudanga de pensamento, de reflexdo sobre os fundamentos da tecnologia

que foram empossadas pelo modelo econdémico vigente, conforme os autores:

O Antropoceno se apresenta como um desafio filoséfico para a comunidade
tecnoldgica; se algo nio for feito, a produgdo técnica inevitavelmente continuara a
degradar o planeta ao ponto de consolidar mudangas geoldgicas tio severas que
podem vir acabar com a vida humana no planeta (ou pior, com o préprio planeta e
todas suas vidas). (ARAVENA-REYES; KRENAK, 2018, p. 131).

Desta forma, compreende-se que os designios do sistema capitalista contemplam as tragédias
para depois lucrar com elas, preferem vender os bens produzidos do que reduzir com as atividades
humanas que violam as partes da Terra. Ademais, podemos exemplificar essa ganancia humana, em
favor do progresso com base na exploragao da mae terra, a partir das adverténcias realizadas por Ailton

Krenak (2020) no texto em analise:

Aqui na minha regido, a Vale estd parecendo a bolsa de valores: nervosa. Desde que
o mundo parou, ela acelerou. Os trens dela passam a trezentos, quinhentos metros
da minha casa. Apenas um rio em coma nos separa da estrada de ferro. E a
composicio dos trens ¢ gigante: a terra treme quando eles passam. O vaivém no
para a noite inteira, o dia inteiro, eu até fiquei pensando: serd que estio fazendo o
ultimo assaltor Estdo piores que antes, a febre deles subiu. [...]. (KRENAK, 2020, p.
23).

Neste contexto, Krenak tece criticas acerca da concentracio de riquezas, que estio bem-
sinalizadas no texto “Nao se come dinheiro”. Para o autor, os governos e as revolugoes deixaram de
existir, ndo ha mais separacao entre politica e mercado financeiro, somos administrados por grandes
corporagoes. O acumulo de poder e dinheiro deixou os humanos se comportarem como se tivessem
acima dos outros seres, -os quilombolas, os indigenas, os ribeirinhos que sio classificadas enquanto
“sub-humanidade”, como também a fauna e a flora sio excluidas da amplitude que é a humanidade.
Os humanos, uma minoria deles, acreditam que sao uma espécie inatingivel e que jamais teriam suas

estruturas abaladas. Para melhor exemplificar essa questio, Krenak enfatiza em seu texto que

O podet, hoje, é uma abstracio concentrada em marcas aglutinadas em corporag¢des
e representada por alguns humanoides. Nao tenho duvida de que esses humanoides,
focados no poder da grana, também vido sofrer uma saturacdo. Estamos
experimentando uma gradual mudanca na condicdo de vida no planeta e seremos
todos postos no mesmo patamar. Um cara que tem trezentos trilhdes e eu e vocé
vamos ficar todos na mesma. (KRENAK, 2020, p. 10-11).

O intelectual indigena, também, direciona criticas contundentes a maneira que nods
dependemos de algum agente - seja ele os governantes, as marcas, as indudstrias - para nos mantermos

vivos. No mesmo texto “Nao se come dinheiro”, o autor chama a atencao, sobretudo, sobre nosso
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comportamento em relagdo aos alimentos que comemos, pois para Krenak estamos consumindo
comidas processadas pelas industrias, as quais nao fazemos ideia de como elas sao criadas. O autor

destaca que:

Nio podemos ficar esperando o governo mandar suptimentos, ou o supermercado,
ou qualquer uma dessas fabricas que empacotam tudo. A maioria das pessoas nao s6
come coisas aparentemente envenenadas, tipo morangos e tomates, como também
consome muita coisa que nem sabem o que é. Tem uma composicio 14 qualquer,
cheia de nomes que ndo sabemos o que significam. Ora, como é que vocé vai
acreditar naquilo? Podem ter processado qualquer lixo e estarem te dando para
comer. Por isso, seria muito melhor a gente cuidar da nossa sementinha, ver ela
brotar, acompanha-la, para entdo colher. S6 assim vocé vai saber de onde vem o que
come. (KRENAK, 2020, p. 20-21)

Ele destaca que ha uma relagao complexa da Vale mineragao e outras empresas do agronegocio
no pafs, no qual ambicionam o acumulo de dinheiro a partir de um ideal “civilizatério” e de
“progresso” que deve ser alcancado sobrecarregando a Terra. Conforme as explana¢oes do pensador,
no capitulo em questio, hd uma campanha publicitaria divulgada por um dos principais veiculos de
comunicagao do pais que afirma que “o agro ¢ tech, o agro é pop, o agro ¢ tudo”. Krenak direciona
criticas de que tudo virou agro, todo o projeto de industrializagdo se tornou pop. Ele argumenta que a
continuidade desse projeto pelas elites economicas condicionara ao planeta uma transformacao
negativa, e que para podermos continuarmos fazendo parte do mundo teremos que parar de caminhar
em dire¢ao ao “progresso”, essa ideia de um suposto ponto de chegada, que para o autor nio existe.

De acordo com as falas do escritor, a humanidade precisa enfrentar a era do Antropoceno que
nega as diversas formas de existéncia, pois existe outros seres além da espécie humana. Analisando as
informagoes da vasta documentagdo existente por meio de seus livros, participagdoes em lives,
programas de TV, palestras, podemos perceber que ele retira alguns grupos humanos que nao sao
coniventes com a destrui¢ao do espago natural, sio eles: os povos indigenas, os quilombolas, as
caicaras, os aborigenes espalhados pelo planeta, sio essas minorias que ainda mantem relagoes
organicas com a Terra.

Para além disso, Krenak tece criticas contundentes a chamada “modernidade”, isto porque
fomos instigados a nos sentirmos como seres emancipados, superiores e racionais, ou seja, que estamos
a frente de outras vidas. O pensamento do escritor, ao lado de outros intérpretes, vem enfatizando
com veemeéncia uma visao de mundo que enxerga a Terra como a grande mae que nos nutre de tudo
que precisamos. As suas reflexdes analisam as contradi¢des que foram vigorosas para chegarmos a

condi¢do do planeta que temos hoje. Para Krenak, as inveng¢des de artefatos modernos foram geradas
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com o intuito de nos fazer acreditar que continuaremos existindo, a invenc¢ao das coisas produziu em
nosso comportamento a necessidade de consumir e nos entreter a cada novidade imposta pelo
mercado, no entanto, provocou em nés um distanciamento do organismo vivo que ¢é a Terra.

Por diversas vezes, Ailton Krenak enfatiza que tudo ¢é natureza, somos parte integrante dela.
Em bate-papo com o apresentador Pedro Bial, para exibicao do Conversa com Bial no dia 19/04/22,
o autor reitera criticas a ideia de separagdo entre os humanos e a natureza, o escritor afirma que
“Quando instituiu o corte entre humano e natureza tudo vale, a ideia de recurso, a ideia de patrimonio,
todas essas ideias que tém a ver com o jeito dos humanos administrar o mundo que é uma pretensao
escandalosa, porque os humanos nao administram mundo nenhum.”

O lider indigena avalia o sucateamento dos recursos naturais das Minas Gerais fazendo
analises com as poesias de Carlos Drummond de Andrade, a quem Krenak se refere enquanto um
paraquedas colorido em Ideias para adiar o fim do mundo (2019). Drummond, poeta e mineiro, assim
como Ailton Krenak, ilustrava em suas poesias muitas assertivas no modo que o homem trata a
natureza e seu meio social, de sua intensa relacio com a regido onde nasceu e que assim como o
pensador indigena compartilham do mesmo afeto pelo lugar. Ailton Krenak, é um sobrevivente da
regidao da Vale do Rio Doce, em Minas Gerais, a sua aldeia fica as margens do rio Doce, o Watu é
como os Krenak se referem ao rio, onde rompeu-se uma barragem de rejeitos de mineragao, controlada
pela mineradora Samarco/BHP Billiton, da Vale. Segundo Krenak, o crime deixou o tio, que para ele
e seus parentes ¢ um avo, morto.

Ademais, devemos atentar para a historia do Brasil contada por um intelectual e lider indigena.
No documentario Guerras do Brasil.doc (2019), o autor apresenta uma diferente versio da historia do
Brasil, de maneira oposta a narrativa hegemonica. Quando ele diz na cena 1° As guerras da conquista: “O
Brasil nio existiu, o Brasil é uma invencio, e a invencao do Brasil ela nasce exatamente da invasio
[...]”. O episddio de estreia conta com os depoimentos de Ailton Krenak, intelectuais da educagao e
com a participacao da também ativista indigena e deputada federal eleita pelo estado Sio Paulo em
2022, Sonia Guajajara. Essa edi¢ao conta a historia da invasao portuguesa nas praias brasileiras, o
processo de colonizagao e sua relagio com os indios, de certa maneira, a serie documental contribuiu
em apresentar diferentes versoes da historia do Brasil vista sobre a compreensao de dois importantes
lideres indigenas.

As abordagens expostas pelos narradores do documentario nos revelam mitos sobre a

fundac¢ao do pais, que nos embalaram com a narrativa de que nossos formadores estavam numa mesma
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poesia para a construcao da na¢ao. A criagdo do Brasil ndo é romantica, é uma nega¢ao de um historico
de violéncias que deixaram marcas profundas em nés. No tocante a essa discussao, trago uma critica
que Ailton Krenak sugere em bate papo com Jailson de Souza e Silva sobre a ideia de pertencimento
a nagao brasileira, segundo o intelectual a nossa gente s6 cria uma uniao, enxerga uns aos OUtros,
quando passa por periodos dificeis e critica que nds temos vivido juntos essas experiéncias tragicas e
muitas vezes temos lutado separados. Krenak enfatiza que devemos criar uma memoria continuada de
quem noés somos, somente os povos indigenas e afrodescendentes comungam dessa ideia, conforme

0 autor nessa entrevista

“Esse acampamento tem toda essa multitude, toda essa gente e mundos aqui dentro.
Nesse breve relance de olhar uns nos outros fazemos um “Diretas ja”, fazemos uma
campanha da constituinte, mas volta o acampamento para o escuro de novo e
recomeca a pancadaria doméstica. S6 quando acende a luz de novo que vocé olha e
vé uns aos outros meios esfolados, quebrados™ 10

Em outro momento de fala, na live de comemoragao dos 35 anos da editora Companhia das
Letras publicado no Youtube, aconteceu “O encontro Ailton Krenak e Davi Kopenawa”, no qual
Krenak sublinha sobre essa questao de sermos um povo brasileiro, trazendo a abordagem de outro

intérprete do Brasil, o sabio da cultura quilombola, Nego Bispo. Afirmou Krenak:

“Nio imagino que vai haver nos termos que diz o nosso querido Nego Bispo (...),
eu nio acho que vai haver uma confluéncia suficiente para fazer essa mudanca se ela
for s6 na perspectiva indigena e afrodescendente ela precisa ser plural, porque nés
nos tornamos um pais complexo, entdo a gente precisa convocar todo mundo.”!!

Krenak defende na narrativa Nao se come dinheiro que precisamos entender que nds somos parte
da natureza, que a epidemia do coronavirus surgiu para abalar as estruturas criadas pela alta casta da
humanidade, que ao seu ver, tem sido como verdadeiras pragas do planeta. O escritor questiona que
para aqueles que pediam por uma “volta” da vida normal antes da pandemia, estio cometendo um
erro, ele escreve: “Tomara que nao voltemos a normalidade, pois, se voltarmos, é porque nao valeu
nada a morte de milhares de pessoas no mundo inteiro (KRENAK, 2020, p.49).

Diante disso, Krenak sublinha sobre o privilégio de estar vivo, todavia a nossa cultura
ressignifica o sentido de existéncia, a partir de atividades mecanicas do mundo moderno. Nos fazendo

acreditar na realizacdo pessoal por meio da producao e do consumo, com isso acabamos com a

1 . , A . E . . L. . ..
0 Disponivel em: http://periferiasedita.com.br/materia/ailton-krenak-a-potencia-do-sujeito-coletivo-parte-ii/. Acessado
em: 01 out. 2022

1 Disponivel em: https://www.voutube.com/watch?v=ywf8FEKQuW() Acesso em: 25 abr. 2022
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possibilidade de vivenciar a vida em comunhio com a mae natureza. Ailton Krenak traz a sacralidade

da vida e nos convida para esse modo de viver:

Em vez de ficarmos pensando no organismo da Terra respirando, o que é muito
dificil, pensemos na vida atravessando montanhas, galerias, rios, florestas. A vida que
a gente banalizou, que as pessoas nem sabem o que é e pensam que é s6 uma palavra.

2 <«

Assim como existem as palavras “vento”, “fogo”, “agua”, as pessoas acham que pode
haver a palavra “vida”, mas ndo. Vida ¢ transcendéncia, esta para além do dicionario,
ndo tem uma defini¢do. (KRENAK, 2020, p. 28-29).

Levando-se em consideragao esses aspectos percebe-se o quao necessario ¢ a forma que vivem
os povos indigenas, pois nao se enxergam separados da natureza, mas se sentem parte dela. Que
possamos desfrutar dessa proposta ancestral de harmonia e reciprocidade entre a natureza e todos os

seres que dela sao integrantes, contestando aos principios capitalistas de competitividade e consumo.

4. CONSIDERACOES FINAIS

Esse trabalho analisou a leitura do Brasil contemporaneo destacadas pelo escritor indigena,
Ailton Krenak, no texto "Nao se come dinheiro". A partir da analise das fontes, propomos fazer uma
critica desses documentos e o cruzamento desses materiais para a construcao da pesquisa. Para atingir
uma maior percep¢ao de leitura do Brasil atual segundo o autor, define-se a utilizagdo de levantamento
bibliografico dos textos que discutem a pauta da histéria indigena.

O texto "Nao se come dinheiro" apresenta criticas a0 modo de vida que a humanidade persiste
em prosseguir, o mesmo aponta ainda, tendéncias destrutivas contra a natureza e a propria
humanidade. Enquanto os humanos estao se distanciando das interagdes com a nossa mae, a Terra,
varias corporagoes se apropriaram do planeta, transformando-a em mercadoria. A natureza se
manifestou de uma forma surpreendente, com o aparecimento do novo virus, que pode ter se cansado
da humanidade e tentou de algum modo nos desligar do ambiente artificial que foi desenvolvido. O
autor expoe, a partir de seus saberes tradicionais que a pandemia foi uma resposta as nossas atitudes,
a Terra esta comunicando isso para a humanidade. O lider indigena defende que os humanos se
conectem com os sonhos e a vida cotidiana, invista em menos desenvolvimento e mais envolvimento.

Nesse sentido, de Minas Gerais para o mundo, proseia Ailton Krenak orientando-nos em suas
produgoes orais que se tornaram escritas, sobre a respectiva necessidade de nds seres humanos
compreendermos que a Terra ¢ um organismo vivo. Partindo da cosmovisao indigena, lideres como
Ailton Krenak, vozes ancestrais anteriores a dele e contemporaneos, sao como uma fonte de sabedoria

antiga que resiste em meio as crises do mundo moderno.
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RESUMO

O presente artigo discutird o protagonismo das mulheres Apinajé, frente as demandas politicas, através do
histérico de luta e insercdo destas na chefia de aldeias, reunibes e eventos politicos. O fato observado ¢ a
participagdo recorrente das mulheres na esfera politica, organizando eventos, reunides e movimentos nas ultimas
décadas, delineando as trajetorias e espacialidades no territério materno. A pesquisa foi realizada através do
método bibliografico por meio das dissertagdes de mestrado “ A questdo de género na etnologia Jé: A partir de
um estudo sobre os Apinajé” de Raquel Pereira Rocha ( 2001) e Mulheres Apinajé: Trajetérias Socioespaciais
em Tocantinépolis de Carina Alves Torres (2020), o Trabalho de conclusiao de Curso (TCC) A vida de Nhiro:
Etnobiografia de uma cacica Apinajé da pesquisadora Welitdnia Pereira Rocha ( 2016) e as noticias do Blog
Associagdo Unido das aldeias Pempxd sobre a participacdo das mulheres na esfera politica no recorte temporal
de 2001 a 2022. Através da revisdo bibliografica se constatou o crescimento das mulheres na esfera politica,
fundando e chefiando aldeias, além de atuarem frente as demandas politicas, educacionais e culturais, exercendo

diversas func¢des no territorio, além de construirem trajetérias socioespaciais em outras cidades e estados do
Brasil.

PALAVRAS-CHAYVE: Mulher. Indigena. Politica.

MUJERES APINAJE: PROTAGONISMO EN LA ESFERA POLITICA

RESUMEN

Este articulo discutira el protagonismo de las mujeres Apinajé, frente a las demandas politicas, a través de su
historia de lucha e insercién en la direccién de los pueblos, reuniones y eventos politicos. El hecho observado
es la participacién recurrente de las mujeres en la esfera politica, organizando eventos, encuentros y
movimientos en las ultimas décadas, delineando las trayectorias y espacialidades en el territorio
materno. La investigacion se llevo a cabo a través de la busqueda bibliografica a través de las
disertaciones de maestria "La cuestién de género en la etnologfa Jé: A partir de un estudio sobre el Apinajé" de
Raquel Pereira Rocha (2001) y Mujeres Apinajé: Trayectorias socio-espaciales en Tocantindpolis de Carina Alves
Torres ( 2020), el Trabajo de Finalizaciéon de Curso (TCC) La vida de Nhiro: Etnobiografia de un jefe Apinajé
de la investigadora Welitania Pereira Rocha (2016) y las noticias del Blog Associacdo Unido das Pempxa aldeas
sobre la participacién de las mujeres en la esfera politica en la marco temporal de 2001 a 2022. A través de la
revisién bibliografica, se constatd el crecimiento de la mujer en el ambito politico, fundando y dirigiendo
pueblos, ademas de actuar frente a las demandas politicas, educativas y culturales, ejerciendo diversas en el
territorio, ademas de construir trayectorias socioespaciales en otras ciudades y estados de Brasil.
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PALLABRAS CLAVE: Mujer. Indigena. Politica.

1. INTRODUCAO

Nas ultimas décadas as mulheres estio ocupando os diversos espagos politico na sociedade,
delineando as mudangas sociais nas instancias que demarcam as estruturas de poder, como a politica.
Na realidade das populagoes indigenas se nota a abrangéncia da participagao das mulheres nos espagos
politicos de seus territérios, como aborda Rocha (2012) ao situar que as mulheres da etnia kaingang.
[...] “exercem um papel central na agéncia de fatos e eventos politicos.” (ROCHA,2012, p.123), assim
como no contexto do territério Apinajé. A partir da citagao das pesquisadoras Welitania Rocha (2010)
e Lidiane Alves (2016) “[...] a mulher Apinajé participa efetivamente da esfera social e politica de seu
povo. Sio lideres de aldeias, professoras, merendeiras, auxiliares de servicos gerais, agentes de saude,
brigadistas etc.” (ALVES; ROCHA, 2016, p. 72). E perceptivel a inser¢cao das mulheres na estrutura
politica, representando novas dinamicas, sociabilidades e protagonismos.

No cenario nacional temos a referéncia do protagonismo frente as questoes politicas a ministra
dos povos originarios Sonia Guajajara, empossada no dia 11 de Janeiro de 2023 no governo atual do
presidente Inacio Lula da Silva (2023-2026). Sonia ¢ ativista da articulagdo dos povos Indigenas no
Brasil (APIB), com trajetéria de vida marcada por atuagOes nas demandas dos povos indigenas na
esfera nacional. E importante situar que outras mulheres indigenas sio referéncias de protagonismo
na esfera politica como a ex-deputada federal Joénia Wapichana (Rede-RR), sendo a primeira mulher
indigena a ocupar o cargo de deputada Federal, no qual assumiu recentemente a presidéncia da
Fundacao dos povos Indigenas (FUNAI). Na realidade da etnia Apinajé é perceptivel a insercao das
mulheres na esfera politica, assim como no espago educacional e saude. Outro fator recorrente sao os
movimentos e mobilizacdes que as mulheres vém organizando nos ultimos anos além de participarem

de eventos no ambito nacional.

Outro evento que as mulheres Apinajé participaram foi o acampamento da II Marcha
Nacional das Mulheres Indigenas que ocorreu em Brasilia, reunindo mais de cinco
mulheres indigenas de 172 etnias com tematica “Mulheres originarias: Reflorestando
mentes para a cura da Terra” entre as pautas estava a reivindicagdo contra o marco
temporal”. (TORRES;MOTA, 2021, p.345).

As trajetorias socioespaciais representam o movimento de luta, articulagao e unido do coletivo
de mulheres, além de situar as mudangas estruturais na politica ao longo das décadas. Partimos da

pesquisa bibliografica, para analisar as mudangas historicas da participagdo feminina na estrutura
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politica, seguindo os preceitos de Severino (2007) ao discorrer que a pesquisa “bibliografica é aquela
que se realiza a partir do registro disponivel, decorrente de pesquisas anteriores, em documentos
impressos, como livros, artigos, teses etc. [...]” (SEVERINO, 2007 p.122), nessa perspectiva
analisamos a dissertagdo de mestrado: A questao de género na etnologia Jé: A partir de um estudo
sobre os Apinajé de Raquel Pereira Rocha ( 2001), A vida de Nhiro: Etnobiografia de uma cacica
Apinajé da pesquisadora Welitania Pereira Rocha ( 2016) e a dissertacao de mestrado Mulheres Apinajé:
Trajetérias Socioespaciais em Tocantinépolis (2020) de Carina Alves Torres e analise do Blog

Associagao Unido das aldeias Pempxid, sendo o principal veiculo de exposi¢ao das noticias do territério.

2. CONTEXUALIZACAO HISTORICA, CULTURAL E TERRITORIAL DOS POVOS

INDIGENAS APINAJE

A etnia Apinajé esta localizada na regido conhecida como bico do papagaio®, regido norte do
estado do Tocantins, nos territérios municipais: Cachoerinha-TO, Maurilandia-TO, Luzinépolis-TO,
Sio Bento-TO e Tocantinépolis (TO), o territorio é de 142 mil hectares de acordo com o Instituto
Socioambiental ( ISA), com uma populagio de 2.342 pessoas e 46 aldeias segundo os dados da
Secretaria de Saude Indigena (SIASI/SESAI) de 2014. Sao pertencentes ao tronco linguistico macro-
j¢, classificado por Curt Nimuendaja (1983) e a lingua materna ¢ o Apinajé. Esse povo cultua os rituais,
festas e culiniria, como a festa da Tora Grande’, que € a finalizagio do luto nessa etnia. No mapa a
seguir fica explicito o territorio indigena Apinajé e a aldeia Sdo José, principal aldeia do territorio, por

realizar as principais reunides e rituais culturais.

* Bico do papagaio por ter formato de um bico do papagaio no mapa territorial.

> Parkapé é um ritual de tora grande que representa o término do luto. E uma grande representacdo do comportamento
social de algum familiar que ja faleceu. Também ¢ feito no ritual Oho, demonstrando o comportamento social e habitos
de animais da chapada/cetrado, cujos principais sio: ema, veado-catingueiro e outros animais. (APINAJE, 2019, p.81)
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Mapa 1: Localizagao da area de estudo.
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Os Apinajé tém uma rede de relagao das aldeias através da associacio Pempxd- Unido das
aldeias, que tem o intuito de fortalecer este povo politicamente, culturalmente e socialmente. Sao varias
demandas debatidas nas reunides, como educacionais e tetritoriais. O numero de aldeias é bastante
representativo e a tendéncia ¢ aumentar, principalmente para evitar invasoes e explorac¢ao dos recursos
naturais. No territério existem duas escolas estaduais, localizadas nas aldeias Mariazinha e Sdo José,
além de escolas municipais circundadas em outras aldeias.

As mulheres cacicas dessa etnia estdo territorializadas em varias aldeias, ocupando o cacicado
a partir dos anos 2002, como situa Rocha, (2012), ao discorrer sobre a inser¢ao da lideranga Joanita no
cacicado da aldeia Areia Branca.

Torres (2020) destaca que no contexto atual, as mulheres indigenas Apinajé estao saindo com
frequéncia no territério materno, para cursar faculdade em Tocantindpolis-TO, Araguaina-TO e
Goiania —GO:

[...] O numero de mulheres é maior que o nimero de homens na unidade escolar da
Escola Estadual indigena Marik mostrando que elas estdo buscando por meio da

educagio se especializar para estarem atuando na unidade escolar, Posto de Satude e
outros espagos do territério. (TORRES, 2020, p. 65).
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Um dos anseios das mulheres que buscam o ensino superior é trabalhar nas aldeias atuando na
unidade escolar e no posto de saide.

No que tange as questoes culturais na atualidade, Torres (2020) destaca as festas culturais, como
a corrida de Tora, encontro das mulheres quebradeiras de coco babagu, trocas de sementes,
campeonato de futebol, festas de forrd, casamentos e aniversarios. Sao eventos que estao ocorrendo
nos ultimos anos, movimentando a populagao, pesquisadores e moradores dos povoados da cidade de
Tocantinopolis.

A perpetuagio dos conhecimentos tradicionais é guiada pela oralidade dos mais velhos/as para
a populagdo mais jovem. No aspecto educacional é importante situar que a educagdo nio escolar é
marcada pelas atividades cotidianas na aldeia, onde as mulheres sao as principais detentoras desses
conhecimentos, apresentando e ensinando as criangas desde pequenas os tragos culturais. A educagao
escolar apresenta algumas caracteristicas coloniais, como as fileiras em salas de aula, quadro e
arquitetura. Boaventura de Sousa Santos e Maria de Paula Meneses (2009) apresentam a
descoloniza¢ao do saber, como meio de descontruir a colonialidade estruturada na sociedade: “...]
buscam contribuir para a descoloniza¢ao do saber, articulando, de forma consistente, diferentes
perspectivas criticas a epistemologia moderna, elaboradas a partir de diferentes lugares e disciplinas.”
(SANTOS; MENEZES, 2010, p.18).

Sio perceptiveis as mudangas socioculturais na etnia Apinajé, fatos marcados pelos contatos
interétnicos e as trajetorias socioespaciais dessa populagao a cidade de Tocantinépolis, principalmente

para realizar compras nos comércios.

3. A PARTICIPACAO DAS MULHERES APINAJE NA POLITICA

A antropdloga Vanessa Lea foi uma das primeiras pesquisadoras a realizar trabalhos criticando
o principio dualistico dos povos Jé na organizacao social de género, pois segundo Raquel Rocha, ha
um consenso literatura Jé Central e Setentrional ao se pensar na organizac¢ao social a partir da dualidade,
no qual a construcdo de género segue esse principio: “a construgdo social dos género dicotomizada em
esferas opostas complementares entre sim. Mulheres e homens sdo através do principio dual, classificados entre
os dominios publicos e doméstico, central e periférico, natural e cultural.” (ROCHA, 2001, p. 04).

A partir dessa constatacao, Raquel Rocha, observou que a gestao de género na etnologia Jé foi
pouco abordada de forma direta, sendo que era importante considerar a forma como a “sociedade

constroi os géneros masculinos e femininos e a maneira como processa a dinamica das relagoes entre
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esses géneros”. [...] (ROCHA, 2001, p.04). Nesse sentido a disserta¢ao de mestrado de sua autoria “A
questdao de género etnologia Jé: A partir de um estudo sobre os Apinajé, (2001) aborda a construgao
social dos géneros masculinos e femininos na sociedade Apinajé. Durante a pesquisa de campo no
territorio a pesquisadora Raquel Rocha foi recebida pela matriarca Maria Irepxi, moradora da aldeia
Sao José onde naquele contexto essa populagao era de aproximadamente 1.014 pessoas, vivendo nas
seguintes aldeias: S3o José, Mariazinha, Cocalinho, Patizal, Botica, Bonito e Riachinho, com varias
pessoas comprando nos comércios da cidade de Tocantindpolis, apds a inser¢ao dos programas sociais
na etnia, se constituindo um dos mecanismo de trajetos a cidade.

A pesquisadora situa que os dados colhidos anteriormente demonstram que a participagao
feminina nos eventos cotidianos e historicos, [...] “em nada de constitui a margem da sociedade”.
(ROCHA, 2001, p.10). As mulheres Apinajé vém exercendo varias performances em ocasioes
particulares e coletivos, além de deterem a maior parte dos conhecimentos sobre a cultura Apinajé,
Giraldin (2000).

A matriarca Maria Barbosa (Irepxi) se tornou madrinha de Raquel Pereira Rocha, a recebendo
em sua casa, além de apresenta-la aos outros moradores da aldeia. Raquel Rocha situa que durante
sua estadia na aldeia Sdo José, Maria Barbosa relatara, a atuagao no processo de demarcacao territorial,
através de narrativas dos eventos que participara além de apresentar suas filhas e netas. Cleuza é uma
das filhas que a acompanha em reunides fora da cidade de Tocantinépolis e outras regides, como
evento de comemoragao dos 500 anos do Brasil no estado da Bahia. Na ocasido, “Cleuza disse-me que
os assuntos discutidos na reuniao abordavam problemas como demarcacdo de terra, construcao de
barragens etc. [...]” (ROCHA, 2001, p.53). Cleuza ressaltou o sentimento de decepg¢ao ao cacique da
aldeia Sao José por nao se posicionar durante a reunido, apos esse episodio, ela apresentou a situagao
aos mais velho/as e influente da aldeia, no qual decidiu substituir o cacique po outro. O evento
mostrou que as discussoes nao se limitam apenas aos homens Apinajé, no qual as mulheres
participavam ativamente de debates politicos fora do territério no inicio dos anos 2000.

Na segunda visita de Raquel Pereira Rocha, cosntatou acontecimentos importantes acerca da

atuagao politica da familia de Maria Barbosa e suas filhas, no qual estava construindo uma nova aldeia:

Maria Barbosa e boa parte de sua parentela estavam de mudanga, provavelmente por
motivos politicos, pois a decisdo de cosntruir uma nova aldeia coincidiu com a troca
de cacique. Saiu Abilio, e Quirino foi colocado em seu lugar. Esse evento contou
com a participacao importante de um grupo de mulheres liderado por Irepxi,
juntamente com Augustinho. (ROCHA, 2001, p. 71).
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A nova aldeia ¢ ha 1000 km da aldeia Sao José, em um territério conhecido como veredio, no
qual as filhas e netos se mudaram. Maria Barbosa sempre ressaltava que se as mulheres quisessem
exercer a fucdo de cacique e vice-cacique. A lider Maria Barbosa, era vista como uma das detentoras
dos conhecimentos tradicionais da cultura, além de possuir o status de “guerreira” por atuar
polticamente junto com suas filhas demandas politicas e territoriais do seu povo.

O trabalho de cosnclusio ( TCC), A vida de Bhiro: Etnobiografia de uma cacica Apinajé da
pesquisadora Welitania de Oliveira Rocha, ( 2016) , disserta sobre uma lideraca feminina do povo
Apianjé através de uma etnobiografia, situando o processo de formacgao dessas cacicas, por meio da
trajetoria de vida da cacica Creuza Barbosa Apinajé, moradora da aldeia Irepxi. A utora cita, o interesse
em pesquisar

O fato de existir entres os Apinajé 7 aldeias chefiadas por mulheres, despertou o meu
interesse em pesquisa sobre as liderangas femininas, buscando perceber como ocorre

o processo de formacdo dessas liderancas femininas entre o povo Apinajé,
evidenciando como ¢ transmitida a chefia. ROCHA, 2016, p.11).

No ano de 2016, o numero de aldeias, chefiadas por mulheres era representativo, situando a
participacao mais ativa destas na politica. Angela Sacchi (2006), aborda a representacio politica das
mulheres indigenas, através das mudangas sociais de género, dando enfase a participagdo politica no
ambito publico, como a chefia de aldeias e participacao de demandas em outros territorios, eventos,
mobiliza¢Ges e manifestacoes.

A cacica Nhiro ¢ filha da matriarca e lideranga Maria Barbosa, citada anteriormente por Rocha
(2001). Ela desde crianca acompanhava a mae nas demandas politicas, sociais, territoriais e culturais
do seu povo, no qual a impulsionou a fundar a aldeia Irepxi, em homenagem a mae e chefiar a aldeia.
Nhiro exerce varias fungdes no territério, tais, como pintora, cantora, parteira, cacica e quebradeira de
coco babagu, no qual incentiva suas filhas e netas a participarem ativamente das demandas politicas,
através de eventos dentro e fora do territério. Por meio da etnobiografia de Nhiro, o prestigio que as
liderangas femininas possuem ao participar das decisoes politicas de suas aldeias, além de possuirem
trajetorias em outros territérios, frente as demandas territoriais no ambito nacional.

A dissertagao de mestrado Mulheres Apinajé: Trajetorias Socioespaciais em Tocantinépolis
(2020) de Carina Alves Tortes situa as trajetorias socioespaciais das mulheres da matriarca Itelvina®,

por ser patrimonio imaterial dessa etnia, com perpetuacao dos saberes e conhecimentos tradicionais,

¢ esta falecera no dia 22 de Setembro de 2022 aos 98 anos de idade.
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além de possuir a trajetéria de vida marcada por participagdo politica nas demandas territoriais, como
no processo de demarcagao territorial na década de 1980. As filhas e netas da matriarca exercem varias
fungdes no territério, com professoras, merendeiras, pintoras, artesas, parteiras e cantora. Estas
participam das reunides politicas no territorio e outras cidades. Outro fato notavel é o ingresso das
mulheres na educagao superior, como a neta de Itelvina, Delma, aluna do curso de Educagao do
Campo da Universidade Federal do Tocantins (UFT) da cidade de Tocantinépolis, no qual relatara a
importancia do nivel superior nas resolu¢oes de demandas politicas de sua aldeia e do movimento
indigena brasileiro. Atualmente ela é professora na Escola Estadual indigena Matyk lecionando na
disciplina de ensino da lingua materna, no qual participa de todas as reunides que demarcam as pautas
educacionais.

Torres (2020) aponta que as mulheres dessa etnia, estio mais engajadas nas demandas politicas,
participando das reunides da Associa¢ao Unido das aldeias (Pempxa), além de atuarem em diversas
funcdes do territério nas dltimas décadas.

O blog pempxa-Unido das aldeias, é o principal meio comunicagao dessa etnia, no qual traz
informag¢des que ocorrem no territdrio, como eventos, festas, manifestacOes, educagao, reunides e
cultura. Um das noticias que o blog trouxe foi o 1° Encontro das Mulheres Timbira, na aldeia Prata,
nos dias 28 de Novembro de 2022 ao dia 02 de Novembro do mesmo ano. O encontro reuniu mulheres
da etnia, Krikati, Catiji, Gavido, Apinajé, Kraho, Apanjekra — Canela, Krenyé, Memortumré- Canela e
Krepym. Na ocasiao foram debatidas as pautas sobre as praticas educacionais, saude, meio ambiente,
cultura os saberes tradicionais dos povos Timbiras.

Durante o encontro, as mulheres realizaram troca de saberes, cantaram, e fizeram dancas no

patio da aldeia. Na fotografia 1, demonstra a coletividade das trocas de saberes no patio da aldeia.

Fotogratial: Mulheres no patio da aldeia.
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Fonte: (‘acervo CTI. Nov/Dez 2022).

Outro fato discutido no encontro foi a gestao e prote¢ao dos territérios Timbiras e participacao
das mulheres em organizagbes voltadas para o bem viver da comunidade, na efetiva defesa dos seus
direitos.

Outra noticia abordada pelo blog foi a participagao das mulheres Apinajé na segunda brigada
voluntaria feminina, no qual quarenta mulheres participaram no Centro Nacional de Prevengio e
Combate aos Incéndios Florestais do Instituto Brasileiro do Meio Ambiente e dos Recursos Naturais
Renovaveis (Prevfogo/Ibama). Dentre as mulheres que participaram se destaca a brigadista Salma, no
qual vem exercendo a func¢ao de brigadista ha dois anos. A brigadista Maria Aparecida Apinajé relata

sua participagao e protagonismo das mulheres Apinajé na brigada:

A Brigada veio somar e dar protagonismo as mulheres Apinajé. Nosso espago de
lideranca é recente. Culturalmente as mulheres cuidam da roca, da casa e das criancas.
Mas ja temos sete caciques mulheres no nosso territério”, afirma Maria Aparecida
Apinajé, a Cida, uma das liderancas que buscou a parceria para levar o curso até a
comunidade com intuito de garantir a preservagio dos territdrios e da cultura para as
futuras geracdes. (BLOG PEXPMXA, 2 de Dezembro de 2022).

A brigada voluntaria feminina representa uns dos espagos de protagonismo que amulheres vem
ocupando nos dltimos anos, no qual se constitui uns dos espagos politicos de discussdes e debates

acerca da questao ambiental de seus territorios.

4. CONSIDERACOES FINAIS

Sem duvida a participacdo, protagonismo e insercao das mulheres indigenas na esfera politica
de seus territorios vém crescendo nos ultimos anos, impulsionado pelo movimento de coletividade
nacional e das aliancas dentro da aldeia. No ambito nacional se destaca o Movimento ANMIGA-
Articula¢ao Nacional das Mulheres Indigenas Guerreiras da Ancestralidade, se constituindo uns dos
movimentos de comunicagao e empoderamento das mulheres indigenas. Outro ponto notavel nas
obras analisadas ¢ a questdo da gera¢do e parentesco na insercao das mulheres na esfera politica, pois
as cacicas e liderancas da etnia Apinajé, sao influenciadas pelas mulheres ancias e parentas a inser¢ao

da vida politica, além de participarem ativamente de eventos e reunides fora do territorio.
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NA MARGEM DA VISIBILIDADE: INDIGENAS
POTIGUARAS LGBTQIAPN+ DA PARAIBA NO
CONTEXTO DO ALDEAMENTO E DA CIDADE

José Marcos Nascimento Pontes'

Dayane Nascimento Sobreira

RESUMO

O objetivo dessa pesquisa ¢ sinalizar a existéncia dos Indigenas Potiguaras LGBTQIAPN+ dos aldeamentos e
nucleos urbanos do Litoral Norte Paraibano, bem como na necessidade de ampliar as concepgoes frente a
discussido sobre sexualidade nas terras indigenas. Por vez, a metodologia utilizada parte do relato de experiéncia
enquanto indigena potiguara gay, bem como a escrita em primeira pessoa, destacando os enfrentamentos frente
a homofobia e discriminacdes tanto dentro das aldeias quanto na cidade — e mesmo na Academia. Além disso,
com énfase no compromisso ético dessa pesquisa de trabalho de conclusio de curso, ora em andamento, os
resultados pairam através dos discursos de 6dio, violéncias fisicas, verbais e psicolégicas contra os Potiguaras
LGBTQIAPN+ na cidade e principalmente dentro do aldeamento, sendo fortemente influenciada pela presenca
da fé cristd nesses espacos de terra indigena (TT), e o aumento expressivo da perda das tradi¢des originarias,
assim como também o preconceito, afeito sob diversas Oticas: sdo indigenas paraibanos /as/es,
racializados/as/es ¢ LGBTQIAPN+. Conclui-se que pouco se fala sobre os povos originarios na perspectiva
de sexualidade, aflorando ainda mais o olhar colonizador sobre esses corpos, que sio alvos constantes do
apagamento e do silenciamento. Logo, sdo urgentes os debates para que se possa haver visibilidade, acolhimento
e principalmente respeito, no ambito da escrita da Histéria — e para além dela.

PALAVRAS-CHAVE: Sexualidade. Indigenas Potiguaras. LGBTQIAPN+. Discriminacio.

AL MARGEN DE LA VISIBILIDAD: POTIGUARA INDIGENA LGBTQIAPN+
DE PARAIBA EN EL CONTEXTO DEL PUEBLO Y LA CIUDAD

RESUMEN

El objetivo de esta investigacién es sefialar la existencia de indigenas potiguara LGBTQIAPN+ de los
asentamientos y centros urbanos de la Costa Norte de Paraiba, asi como la necesidad de ampliar las
concepciones sobre la discusién acerca de la sexualidad en tierras indigenas. A su vez, la metodologia utilizada
parte del relato de experiencia como indigena potiguara gay, ademas de escribir en primera persona, destacando
los enfrentamientos contra la homofobia y la discriminacién tanto al interior de los pueblos como en la ciudad
-e incluso en la Academia. Ademas, con énfasis el compromiso ético de este trabajo de conclusion de curso de
investigacion, ahora en curso, los resultados rondan a través del discurso de odio, la violencia fisica, verbal y
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psicolégica contra Potiguaras LGBTQIAPN+ en la ciudad y principalmente dentro del pueblo, siendo
fuertemente influenciados por la presencia de la fe cristiana estos espacios de tierra indigena (TT), y el aumento
significativo de la pérdida de las tradiciones originarias, asi como de los prejuicios, afectados desde diferentes
petspectivas: son paraiba/as/es/es, indigenas, racializados/as/es y LGBTQIAPN+. Se concluye que poco se
habla de los pueblos originarios desde la perspectiva de la sexualidad, enfatizando ain mas la mirada
colonizadora sobre estos cuerpos, que son victimas constante de borrado y silenciamiento. Por tanto, urgen los
debates para que haya visibilidad, aceptacion y, sobre todo, respeto, en el ambito de la escritura de la Historia —
y mas alld de ella.

PALLABRAS-CLAVE: Sexualidad. Pueblo Indigena Potiguara. LGBTQIAPN+. Discriminacién.

1. INTRODUGCAO

No Big Brother Brasil (BBB), um dos realitys show mais famosos do Brasil, em sua vigésima
primeira temporada, o participante Gilberto Nogueira (Gil do Vigor), confirmou em rede nacional que
nao sabia da existéncia de uma lideranga indigena gay — ficou surpreso, afirmando: “nao sabia que tinha
pajé gay.”. O pensamento de Gil nao ¢é diferente de grande parte da popula¢do nao indigena, visto que
no decorrer dos movimentos sociais em que sujeitos tidos a margem da sociedade, estio reverberando
suas vozes através de coletivos e das lutas, suas existéncias e suas identidades, a sociedade, por vez,
vislumbra o estranhamento tido pelo “diferente”.

Para proceder a essa questdo, balizo os protagonismos indigenas dentro dos espagos
conflituosos — em contexto urbano e de aldeamento (TT)’, que emanam constrangimentos e repressio
para que as transformagdes no cotidiano das multiplas etnias dos povos indigenas, em destaque a etnia
Potiguara do estado da Paraiba, a qual estou inserido. Pensando a respeito disso, aqui tem-se uma
tentativa de visibilizar ndo apenas sujeitos/as/es'que estio subordinados as exclusdes, preconceitos e

discriminagdes, mas também na construgao de (nos) lhes assegurar conquistas em espagos que sao de

3 . . . , . e . -

Aqui, utilizaremos em grande escala a sigla TT (Terra Indigena). A vista de que, conforme a Constituicio Cidada de 1988
assegura em seu Art. 231 no § 1° que: sdo terras tradicionalmente ocupadas pelos indios as por eles habitadas em carater
permanente, as utilizadas para suas atividades produtivas, as imprescindiveis a preservagido dos recursos ambientais
necessarios a seu bem-estar e as necessarias a sua reproducao fisica e cultural, segundo seus usos, costumes e tradigbes
(BRASIL, 1988).

4 . - . . R ..

Opta-se, aqui, pelo uso do pronome neutro para acolhermos pessoas que nao se identificam com o género feminino e
masculino.
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suma importancia, respaldando ainda mais o debate acerca das demarcagoes, representatividades e
discussoes no tocante a saude e sexualidade indigena, por exemplo.

Com o advento da tecnologia, presenciamos o protagonismo indigena ganhando forc¢a nas redes
sociais, principalmente na visibilidade de escritores/as indigenas, artesdes/as, cantores/as, pintores/as
e liderangas indigenas LGBTQIAPN+, exercendo voz e narrando saberes e vivéncias que por um
longo contexto foram excluidos e invisibilizados. A pesquisadora Cecilia McCallum (2012) diz que
“nao se concebem como acorrentados por uma “cultura’ objetificada e estagnada no tempo, para cuja
constatagao existe farta documentagao na literatura antropoldgica das ultimas décadas” (MCCALLUM,
2013, p. 55). Contudo, ainda assim, no campo académico ¢ um processo mais lento, visto que segundo
o antropdlogo Estevao Rafael Fernandes (2017), ainda ha resisténcias de setores hegemonicos nesse
lugar de producio cientifica. Evidentemente, a Academia ainda ¢ constituida em grande parte por uma

camada branca e economicamente dominante.

Como consequéncia disso, sao ainda raros os textos escritos pelos proprios indigenas
sobre (homos)sexualidade. Isso nos leva a ultima dificuldade apontada acima
(resisténcia de setores hegemoénico na academia): espera-se sempre, que alguns
canones de estudos sobre género e sexualidade sejam usados em textos relativos a
este campo, independente da tematica. (FERNANDES, 2017, p. 117).

Sob esse viés, pensando na contribuicio de influenciar a escrita de pesquisadores/as indigenas

295
5

frente a retomada dos temas relacionados a sexualidade, identidade de género, “homossexualidade
e toda a sigla LGBTQIAPN+, evidencia-se o compromisso ético dessa pesquisa de trabalho de
conclusao de curso, ora em andamento, sendo a escrita de si (e eu sendo um potiguara gay), fator
primordial na importancia da perspectiva indigena indo ao contraponto de uma histéria tradicional.
Na tentativa de sinalizar a existéncia desses/assujeitos/as/es indigenas Potiguaras do Litoral
Norte Paraibano, sobretudo, silenciados/as/es, suas resisténcias cotidianas e plurais — e porque nao
dizer coloridas —, observa-se que pouco se fala sobre os povos originarios na perspectiva de
sexualidade, aflorando ainda mais o olhar colonizador sobre esses corpos, que sio alvos constantes do

apagamento e do silenciamento.

*Estevio Fernandes (2017) em “O que 2 Homossexualidade Indigena pode ensinar sobre Colonialismo — e como Resistir
a ele”, destaca que “o uso da expressdo guarda, em si, um aspecto politico Gay e ‘Homossexual’ sdo categorias que surgem
em contextos ndo indigenas, ocidentais e modernos. Quando um indigena é visto por outro, ou pela sociedade envolvente,
como “Gay”, isso significa que toda a carga estigmatizante e preconceituosa do termo é também impregnada. Assumi-la é
enfrenta-la” (FERNANDES, 2017, p. 114).
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Em uma entrevista, o antropélogo ouviu que: “[...] de um alto funcionario do governo, que “os
indigenas aprenderam a ser gays com funcionarios da saude nao-indios, que levaram também drogas
até as aldeias, fazendo orgias com os indigenas e dai surgindo o homossexualismo
(s2)”(FERNANDES, 2017, p. 117). Apesar desse absurdo relato, sao infelizes discursos que (nos)
indigenas temos ouvido cotidianamente. O que, infelizmente, ndo surpreende no cotidiano, pois tais
circunscritos sio mazelas trazidas da colonizagao que incidem diante do controle sobre esses corpos.

Antes da chegada do colonizador em 1500 nio existia “homossexualidade”, nem tampouco
praticas pecaminosas entre os indigenas. Nesse sentido, o enraizamento da coloniza¢ao nesses corpos
sao permanéncias de praticas em contextos histéricos, abarcando o controle da Igreja Catélica na
Inquisi¢ao, na qual proclamou “praticas pecaminosas” entre os povos indigenas. Apesar da violenta
homofobia capitaneada pela Inquisi¢ao, o certo é que desde os primoérdios da colonizagiao, sodomitas
europeus encontraram no Novo Mundo espaco privilegiado para a pratica do homoerotismo (MOTT,
1994).

Na atualidade, nota-se o controle partindo dos discursos de 6dio, violéncias fisicas, verbais e
psicoldgicas contra os potiguaras LGBTQIAPN+ tanto na cidade quanto dentro do aldeamento. A

pesquisadora Isabella Alves (2021) ja nos conta que:

O processo colonizador imposto aos povos originarios trata-se de um “plano de
civilizacdo”, baseando na negacio e exterminio de suas cosmovisdes e epistemes,
incluindo habitos linguisticos, alimentares, educativos, sexuais e religiosos e suas
demais formas de socializacdo comunitaria, processo e projeto esse ainda hoje em
repercussao. (ALVES, 2021, p. 112).

Na dominag¢ao desse processo colonizador, a presenca da fé crista ¢ fortemente enraizada no
contexto de TI Potiguara, noto, por vez, a influéncia do aumento expressivo da perda das tradi¢oes
originarias, como também o preconceito afeito sob diversas dticas: sao paraibanos/as/es, indigenas,
racializados/as/es e LGBTQIAPN+.

O fato é que a existéncia dos Potiguaras sao vestigios de uma longa e duradora histéria sangrenta
de batalhas que acarretou a morte de inumeros indigenas. Entretanto, nesse contexto histérico tragado
desde o século XVII, repleto de violéncia e disputa territorial, moldou-se na atualidade, em pleno
século XXI, os reflexos do sangue dos excluidos que percorrem pelas greves e manifestagoes
reivindicando os seus direitos de existir e vivenciar os saberes tradicionais que a todo o momento ¢é
bombardeado pelas forgas politicas do Brasil, por sua vez conservadoras e com raizes autoritarias

fincadas no racismo, no patriarcado, definidas pelo nada pacifico “encontro colonial”.
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2. DE DENTRO PRA FORA: INDIGENA POTIGUARA GAY NO CONTEXTO DA
ALDEIA, CIDADE E ACADEMIA

Escrever sobre si muita das vezes requer coragem e determinagdo para transpassar em linhas
acontecimentos que possam abrir feridas. Na verdade, nesse olhar de dentro pra fora, carregar tamanha
forca nunca foi novidade, afinal, ser indigena gay no contexto urbano e TI é meramente estar sobre
adrenalina, visto que a qualquer momento sua vida esta entre altos e baixos — e com énfase em baixos!

A dor é tamanha. E o desconforto de andar e ter olhares, apontamentos, piadas e conversas a
seu respeito. E o desconforto sentido no momento em que mais nos ligamos com os nossos ancestrais:
no Toré’. Como também, ¢ impregnado em falas infelizes de alguns potiguaras de que s6 é indigena
“legitimo” quem mora em aldeias. Por vez, essas falas atravessam em meus ouvidos quando transito
por entre a aldeia em visitas, na participagdao de projetos educacionais ou nos rituais de Toré, visto que
para alguns deles estar morando na cidade me torna menos potiguara.

Minha av6 — dona Marilene, me liga intensivamente com nossa ancestralidade, de alguma
maneira, seja através das dangas de lapinha com seus vestidos coloridos em que ela sempre fora a
cigana na roda, dos rituais do Toré, dos cocos de roda no quintal do meu bisavo, vo Toin-Toin (A
bengao men v9), na vila Regina em Rio Tinto-PB; de saber a hora certa de aguar as plantas se baseando
no lugar em que o sol esta no céu, do manuseio do artesanato, como também ao afirmar com orgulho
e pertencimento que ¢ filha de um grande indio potiguara, guerreiro e trabalhador.

Na retomada do exposto acima, o que quero deixar claro apresentando minha avé é que penso,
além disso, ndo apenas na auséncia da residéncia na aldeia que me faz ser menos potiguara, mas
também na questio da sexualidade. F ser menos potiguara por ser gay, e ser gay vai contra a “conduta”
de masculinidade de um indigena potiguara que ¢ fortemente construida. Entao, sem duavidas estou
indo contra o ciclo do meu bisavo de ser “forte, masculo e valente”, como vovo costuma falar.

Nesse sentido, meu corpo enquanto “desviante” rompe mais um ciclo, descontrdi a sequéncia

dessas “masculinidades” em que meus avos, tios e primos fazem parte. No outro lado dessa face,

6 . . . . A . - .

“O Toré € aberto com o discurso do cacique afirmando a importincia daquele ritual para a tradi¢io. Em seguida, todos
ficam de joelhos e cabeca baixa fazendo uma oracéo silenciosa (rezam o pai-nosso cristio), nesse momento as pessoas se
posicionam em trés circulos: o menor, no centro, ficam os “tocadores” de zabumba e de gaita e 0 que “puxa as cantiga”;
no outro circulo, um pouco maior, ficam as criangas e os adolescentes participando com a danga; e no terceiro, o maior
todos, os indios (homens e mulheres), vestidos ou nao com trajes do Toré, participam da danga cantando, dangando e
tocando o maraca” (VIEIRA, 2000, online).
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descontruir é dificil, ¢ o andarilho que se arrisca sozinho, ¢ o suportar piadas, xingamentos,
apontamentos e por suportar tudo isso que talvez possamos reverter os papéis do ser “forte e valente”.
De fato, sejam caracteristicas de sujeitos como eu (voce), (elxs) que sofrem cotidianamente as
violéncias, exclusdes, preconceitos e discriminagdes seja na rua, praga, no mercado da cidade, sejam

nas aldeias, nos interiores, sertdes, nas comunidades ribeirinhas; como também nas periferias.

O plural “masculinidades” nos remete tanto as concepg¢des variadas dos grupos
étnicos da Amazonia indigena, como ao modo subjetivo de viver em cada contexto.
Os padrdes de masculinidade elaborado no arcabougo cultural de cada grupo e
dentro de contextos histéricos sao uteis para estruturar a identidade do ser homem,
oferecendo e modelando atitudes, modo de se comportar e até as emogdes que sio
permitidas de expressar. (CASTRO, 2018, p. 57).

O masculo no contexto da Terra Indigena (TT) Potiguara ¢ o pai de familia, aquele que anda,
se comporta como “homem?”, aquele que comega os afetos sexuais desde jovem. E 0 homem que nio
demonstra sentimentos, o bruto com voz grossa. O namorador. E o trabalhador que esta na labuta
diaria, seja na plantagdo, nos comércios publicos em torno dos municipios vizinhos, ou nas grandes
usinas industriais atuando em grande parte na mao de obra para o corte da cana de agucar.

Por seguinte, atuar nesse espaco enquanto indigena LGBTQIAPN+ ¢ estar preparado/a/e
para receber olhares e julgamentos. Afinal: “vocé tem que se dar o respeito”. Dessa maneira, o respeito
que deveria partir do outro frente a sua sexualidade é convertida na sua responsabilidade em se auto
respeitar para que, assim, a sociedade no contexto da cidade e aldeia possa lhes estender o respeito,
que em direitos previstos pelas politicas publicas, é apenas efetivado na teoria, principalmente nas
terras indigenas.

Ao propor a retomada do tema “Sexualidade Indigena” em uma conversa informal com amigos
e familiares na aldeia Ybykuara em Marcagao-PB para trocarmos opinides e debates acerca dos
preconceitos recorrentes nas aldeias e nos encontros dos Toré (claro, sem nenhum aporte académico),
dos questionamentos que mais ouvi foi: “vocé tem cada ideia, uns assuntos estranhos”. A proposta foi
acolhida e discutida apenas por um amigo potiguara gay que relatou ser alvo de muitos preconceitos
na aldeia e principalmente na cidade. Considerando de que “falar sobre homossexualidade, em si, ja
sinalizaria para que, apesar do tabu e interdicao em se admitir que ha indigenas homossexuais, el@s
existem” (FILHO, 2015, p. 159).

Mesmo que Isabelle Alves (2021) aponte sobre colonizagdo das sexualidades indigenas e a

histéria da educagao (sexual) no Brasil, o que autora disserta sobre “Pedagogia da sexualidade”, a
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retomada de uma pedagogia silenciada pode dialogar com o acontecimento anterior visto que: “essa
pedagogia, a0 nosso ver, também pode ser chamada de pedagogia da sexualidade silenciada, pois falar
do corpo, do desejo, do erotismo e suas praticas nao é aceitavel no ambiente escolar” (ALVES, 2021,
p- 12). A qual se silencia, ndao apenas na escola mais também no proprio territério indigena.

Nesse sentido, dissertando sobre esse corpo indigena “homossexual”, é mais que preciso
ressaltar onde estdo inseridos os povos indigenas da regiao Nordeste, mais em especifico, no litoral

norte do estado paraibano, uma vez que:

O Nordeste é uma regiao emblematica para que se entendam hoje os meandros do
que foi o processo colonizador enfrentado pelos povos indigenas. Por estar
localizada ao longo do litoral brasileiro, a regidao foi alvo primeiro da ocupag¢io
colonial pelos portugueses. Essa ocupac¢io violenta resultou em profundas perdas
territoriais e na submissdo, por absoluta necessidade de sobrevivéncia, aos poderes
econdmicos coloniais, marca dos diversos povos da regido, como os Xucuru, 0s
Fulni6, os Cariri-Xocé, os Tuxa, os Aticum, os Tapeba, os Potiguara, entre outros.

(LUCIANO, 2006, p. 42).

Conforme Luciano (2000), devido aos indigenas do Nordeste terem sofrido esse primeiro
“choque” das ocupagdes violentas e das diversas vidas que foram silenciadas pelos tiros, pela
escravizagao e pelas imposi¢oes, ainda hoje as novas roupagens sao transformadas em acusag¢oes frente
as identidades enquanto sujeitos originarios, tornando-se o fazer pratico de que: “vocé nao parece
muito indigena, ha poucos tracos em voce”, ou, nao é possivel a existéncia de um indigena gay, afinal,
me faria ser menos originario, primitivo e selvagem que fora tao construida na sociedade, sendo
esquecida, portanto, a miscigenacao étnica, marca da nossa colonizagio.

Ou seja, dona Marilene — vové — nascida na beira da maré, foi e é mais uma vitima do sistema
capitalista que impulsiona cada vez mais (nds) indigenas a ter que migrar das aldeias, sitios ¢ o meio
rural para transitar no meio urbano para a sobrevivéncia, como a avé de Eliane Potiguara vivenciou, o
que foi descrito pela autora em sua obra “Metade cara, Metade Mascara” (2018), ou seja, percebemos
0 quanto essa historia se repete, a partir da qual a colonizagao coopera fortemente na vida desses
sujeitos, abarcando a construgao do preconceito, da discriminagao e do racismo.

Para a autora, ¢é preciso estudos que abarquem novas possibilidades de investigar e
problematizar essas consequéncias da migracio dos povos indigenas e do quanto que essas
circunstancias sao fruto do siléncio. Sio apenas jogados dados que apresentem o aumento das
deslocacoes dos povos indigenas, mas nao necessariamente aprofundamentos frente os contextos
histéricos e que estio diretamente ligados a realidade do presente. Consequentemente:
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Esse tipo de violéncia e racismo e a migragdo dos povos indigenas de suas areas
tradicionais merecem estudos, pois essas situagdes nio tém visibilidade no pafs, assim
com a situagao das mulheres indigenas que sofrem abuso, assédio, violéncia sexual,
que se tornam objeto de trafico nas maos de avarentos e degradados nacionais e
internacionais nao ¢é divulgada. Essa é a causa que estamos levantandol.

(POTIGUARA, 2018, p. 29).

Até este momento, descrever algumas vivéncias e saberes de vovoé é perceber que estdo ligadas
com o racismo estrutural que Eliane Potiguara apresenta, visto que é mais que necessario romper 0s
siléncios, é mostrar que, por exemplo, escrever sobre isso é um ato de resisténcia. F também no
escrever que damos visibilidade 2 memoria para os/as/es esquecidos/as/es na historia, destaco os
indigenas, sertanejos, quilombolas, comunidades ribeirinhas, ciganos, povos de terreiro, comunidade
LGBTQIAPN+ e outros. Considerando de que “a memoria para ser efetiva necessita ser transmitida
através de processos sociais autbnomos através dos quais os seus referentes especificos ganhem sentido
e coeréncia e estes podem ser identificados nos dominios da vida cotidiana dos Potiguaras”
(PALITOT, 2020, p. 123).

Destarte, isso lembra o que Ailton Krenak (2019) reflete:

A modernizac¢io jogou essa gente do campo e da floresta para viver em favelas e em
periferias, para virar mio de obra em centros urbanos. Essas pessoas foram
arrancadas de seus coletivos, de seus lugares de origem, e jogadas nesse liquidificador

chamado humanidade. (KRENAK, 2019, p. 13).

Nisso tudo, a for¢a ancestral sempre me direcionava ir para o ensino superior, pois la teria
respostas. Com os direcionamentos para minhas escolhas tedrico-metodolégicas na Academia,
compreendi através das teorias decoloniais apresentadas pela professora Dayane Sobreira em sala de
aula, que os saberes e viveres decorrentes de minha avé Marilene nao era apenas conhecimentos que
adquirimos em conversas informais, mas do quanto esses saberes fazem parte de nossa ancestralidade,
tendo em vista que, ao longo dos séculos nossas praticas foram silenciadas e apagadas.

Entretanto, “nosso povo sabe de onde veio. Sabe para onde vai. Tudo isso esta escrito na
tradi¢ao de nossa gente desde o comeco dos tempos. Nao precisamos saber ler as letras escritas da
cidade. Tudo esta esctito na natureza. F preciso apenas saber ouvir” (MUNDURUKU, 2015, n. p).

Com isso, ap6s adentrar na Universidade publica, ao afirmarem que seria um “novo universo”,
repleto de pessoas “intelectuais” e “mentes abertas”, ousei, de fato, criar expectativa frente ao encontro
de novas construgOes e barrar esses estere6tipos e preconceitos que aos poucos iam adentrando em
meu imaginario por ser constantemente reproduzido diariamente, tracando linhas de confronto teérico

e subjetivo nesse espago (VEIGA, 2022).
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Os meus pensamentos encontram-se iguais aos escritos de Gersem Luciano (2000), visto que
ao adentrar neste “universo” académico, de certa maneira, voltaria para minhas origens para contribuir
de alguma forma, em razio de que “sabemos que hoje existem muitos jovens indigenas que estao
saindo de suas comunidades e aldeias para estudar, principalmente no ambito da formacio
universitaria, o que ¢ muito salutar para seus locais de origem” (LUCIANO, 2006, p. 25).

Porém, a frustacao veio de inicio. No ambiente académico as surpresas e duvidas sobre ser
indigena foram maiores do que na escola. Surpresos por ter um colega indigena, surpresos por ter um
aluno Potiguara, os mesmos construiam em seus discursos, ainda de maneira nao intuitiva (claramente),
que o lugar do indigena ¢é na aldeia e ndo no espago académico.

Dos questionamentos levantados por todos/as/es ressurgia nas construcoes do quio é dificil
ter um indigena dividindo os corredores das Universidades Publicas e Privadas, do quanto que essa
consequéncia é reflexo das exclusGes e das desigualdades sociais existentes no Brasil, fruto das
complexas disparidades governamentais, oriundas das permanéncias colonizadoras nos diversos
espagos sociais, sobretudo, no ambiente educacional. Por isso, a importancia das cotas raciais nos
vestibulares para que grupos minoritarios possam ingressar na Academia, visto que majoritariamente
permanece fincado por base economicamente dominante.

Nessa perspectiva, nao ¢ facil (e nao foi) ser gay e LGBTQIAPN+ no contexto da aldeia e
principalmente na cidade, nem tampouco no espaco académico. Afinal, emana muita confusio na
populagao nao indigena ao saber que além de indigena se é também gay, ou seja, ainda hoje no contexto
da cidade e aldeamento, ougo em conversas informais que: “todos notam que vocé ¢ diferente dos
outros rapazes’.

Nesse interim, pude perceber que tanto na cidade quanto na aldeia ¢ impregnado fortemente
que os modos de se impor, vestir, cal¢ar, pentear, perfumar, andar, falar e expressar caracterizam
manifestacoes dessa “diferenca” em que cada sujeito/as/es possui dentro da aldeia e fora dela. Nesse
olhar de dentro, sinto ainda o receio de transitar plenamente entre as aldeias, em especifico na Ybykuara
em Marcacao-PB, em que alguns de meus parentes e amigos residem.

Ainda nessa perspectiva, ha também o empreguismo do nio se falar na aldeia sobre essas
praticas. Nao se ¢ bem-vindo. Nao ¢ aceitavel. Nao ¢é assunto importante nem tampouco relevante. O

preconceito é apenas “frescura” dos sujeitos/as/es que softem, pois sao apenas “brincadeiras” e
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“piadas”. Nao haviama motivos para haver palestras sobre isso, conquanto na aldeia nao existam “gays,
bissexuais, 1ésbicas, transexuais, travestis, nao binaries, pansexuais”, etc.

Por vez, na Academia nio me interessava os estudos sobre a Furopa, nem tampouco os
grandes feitos dos colonizadores. Nao me interessava as cartas das provincias da Bahia no século XVIL
O que me interessava, na verdade, eram os saberes, as medicinas, ¢, o fazer cientifico dos ensinamentos
de minha av6 e dos pajés. Interessava, por vez, como funcionavam as rezas das benzedeiras que cresci
sendo rezado por elas — em que muitas das rezas acabei aprendendo, como as de olhado e espinhela
caida. Interessa-me a magia de observar o céu e pela localizagiao do sol, poder saber a hora sem sequer
olhar o ponteiro do relégio.

E foi nesse momento que pude, enquanto indigena, ter em mente que poderia pesquisar sobre
pessoas que sofrem constantemente violéncia em diversos espagos, discriminagdes, xingamentos,
preconceito e homofobia dentro de casa, conquanto, se ao descrever narrativas sobre esses
sujeitos/as/es é um passo fundamental para mudangcas na visibilidade a0 meu redor, por que — também

— ndo sobre mim mesmo enquanto indigena gay?

3. O ROMPIMENTO DO SILENCIO: ECO DOS POTIGUARAS LGBQTIAPN+

Diante dos inumeros avangos na escrita da historia, com as novas perspectivas e metodologias
do fazer historiografico, principalmente ap6s o movimento de historiadores da escola dos Annales no
século XX, nota-se, por outro lado, o siléncio em que grande parte dos sujeitos que estao subordinados
a margem sofrem. No campo da histéria é escasso o encontro de escritas frente esse rompimento do
siléncio.

Com base nisso, construindo didlogos entre areas do conhecimento, percebe-se grande
influéncia dos estudos da antropologia em especifico nos estudos antropologicos da sexualidade.
Sendo assim, a medida que se foi elaborando esse trabalho, percebe-se fortemente a influéncia dos
pensamentos do antropologo Estevao Fernandes (2017), nao indigena, principalmente ao dizer que,
como o nosso, o seu texto acabou sendo “um grande desabafo sobre questoes que me angustiam e,
espero, venham a motivar outras pessoas a pensa-las e enfrenta-las” (FERNANDES, 2017, p. 107).

Pesquisar sobre sexualidade indigena ¢ desafiante, visto que esse campo é minado por inumeras
questoes que devemos ter cuidado, tendo em vista a importancia de desconstruir os entendimentos

sobre “homossexualidade indigena” em que Filho (2015) denomina:
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Ha um grande tabu e interdicdo na cidade ao que é entendido como
homossexualidade indigena (e os fluxos de género costumam, como ocorre na
sociedade em geral, se [con]fundidos com homossexualidade), e, em casos em que a
pessoa indigena é (re)conhecida como alguém que se veste ou tem costumes
entendidos como do sexo/género oposto, elas sio muitas vezes vitimas de violéncia
nao s6 simbdlica como fisica. (FILHO, 2015, p. 164).

Os caminhos sio minados, principalmente quando esses indigenas sao representados nas
midias, como também nos livros didaticos e no ambiente educacional. Essas construgdes do que seria
o “indio(a)”’s3o fortemente construidas em nosso imaginitio popular e social. Em razio de que os
espantos e atengdes que ressurgem ¢ fruto do lugar do pertencimento: indigenas nas aldeias, nao
indigenas nas cidades.

Ainda nessa perspectiva, nota-se que ao transitar nesses espagos urbanos, principalmente
destacando os que estdo no sufoco da margem: indigenas travestis, transexuais e transgéneros®; sio
sucateadas a todo o momento pela sociedade, seja no meio urbano, rural e nas aldeias, acrescentando
a dificuldade de legitimar seus direitos que sao (ainda de forma lenta, infelizmente) assegurados pelas
bases juridicas do Brasil atual. Ademais, “sdo populagoes descendentes de grupos sociais que foram
controlados por diversos regimes juridicos desde o perfodo colonial, o que interferiu profundamente
em suas formas de organizagdo e em seus sistemas classificatorios e simbolicos” (PALITOT, 2005, p.
10).

Os contextos que coincidem com as dificuldades enfrentadas pelos indigenas Potiguaras sao
vastos desde a chegada do colonizador. Entretanto, buscando sintetizar os apagamentos da existéncia
dos Potiguaras, buscou-se aqui discutir acerca de uma (grande) parcela de indigenas que ao se
afirmarem LGBTQIAPN+ nos espagos de aldeamento e nas cidades sao alvo de inimeras violéncias

- assim como também fui.

7 Luciano (20006) ressalta que “a denominagao indio ou indigena, segundo os dicionarios da lingua portuguesa, significa
nativo, natural de um lugar. E também o nome dado aos primeiros habitantes (habitantes nativos) do continente americano,
os chamados povos indigenas. Mas esta denominagdo ¢ o resultado de um mero erro ndutico” (BANIWA, 2006, p. 29).
Portanto, prefere-se aqui, utilizar “Indigenas” ao invés de “indio”, para reforcar as multiplicidades culturais dos povos
originarios e, nao reproduzir as ideias dos navegantes.

¥ Existem diferencas entre transexual, transgénero e travesti, todavia, entendemos que ¢ a pessoa que define o que é, como
quer ser reconhecida: “Que um homem nio te define. Sua casa nao te define. Sua carne néo te define. Vocé é seu préprio
lar”, como nos diz a letra da can¢io Triste, louca ou ma, de Francisco, El Hombre. Ou ainda: “Nao se nasce mulher, torna-
se mulher”, na assertiva de Simone de Beauvoir, mundialmente conhecida. (ROCHA; COELHO; ARARIPE, 2020, p.
119).
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Em principio, um dos maiores fatores que dificultam a vivéncia dos Potiguaras de forma plena
¢ a discrepancia da mentalidade da populagio “nao indigena” ao reproduzir entendimentos do
pertencimento que nao ha indigenas niao-heteronormativos nos dias atuais, como também desde os
primérdios, e que acabam ocorrendo inumeras tentativas de separar ambas as ligagoes: Indigena x
LGBTQIAPN+, por ingerir confusoes, indagando: afinal, vocé é indio e também ¢é gay +? Isso ¢

possivel?

[...] a colonizagio das sexualidades indigenas, isso significa que as politicas de
miscigenacio forcada, a imposicao de nomes “de branco” aos indigenas, a divisio no
trabalho e no espaco escolar, os cortes de cabelo, a distribuicdo de roupas e outras
tantas agGes nas quais historicamente a acio indigenista da sociedade envolvente se
pauta\pautou sio baseadas em — a0 mesmo tempo que sustentam — um sistema
discursivo de sexualidade do colonizador. (FERNANDES, 2017, p. 107).

Diante dessas indagag¢des frente ao sistema discursivo de sexualidade do colonizador
apresentada pelo autor, foi que cheguei a refletir a respeito do que seria um indigena para a sociedade
nos dias atuas. Visto que ao construir essas representagoes, os mecanismos que desviam desses moldes
impostos pelo colonizador sio tidos como desviantes de uma estrutura concreta do “ser indio”. Os

fenétipos e esteredtipos primeiramente surgiram de um lugar: do imaginario dos navegantes.

Hssa visdo criada por cronistas, romancistas e intelectuais, desde a chegada de Pedro
Alvares Cabral em 1500, perdura até os dias de hoje e tem fundamentado toda a
relacio tutelar e paternalista entre os {indios e a sociedade nacional, institucionalizada
pelas politicas indigenistas do ultimo século, inicialmente, por meio do Servico de
Protecio ao Indio (SPI) e, atualmente, pela Fundacio Nacional do Indio (FUNAL).
(LUCIANO, 2000, p. 35).

Destas visdes, Gersem Luciano (2005) nos diz que:

A primeira diz respeito a antiga visdo romantica sobre os indios, presente desde a
chegada dos primeiros europeus ao Brasil. E avisio que concebe o indio como ligado
a natureza, protetor das florestas, ingénuo, pouco capaz ou incapaz de compreender
o mundo branco com suas regras e valores. (LUCIANO, 2000, p. 35).

Os discursos do contexto histérico do Brasil colonial se repetem na contemporaneidade (claro,
com novas construcoes), a0s notarmos que essas indagacoes sao tao presentes em todos os cendrios
que se possa imaginar e vivenciar, uma vez que acabam deslegitimando os direitos destes povos
originarios ao construifrem que os espacos deles estio apenas destinados a natureza/aldeia. O
preconceito em que os Potiguaras sofrem no espago urbano ¢ destinado as mazelas dessa
desinformagcao estrutural que é continua. Segundo Estevao Palitot (2020) ao nao corresponderem as

ideias preconcebidas do que deva ser “um indio” para quem os vé de fora, sao logo tachados como
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“falsos indios” ou “remanescentes”’, imponderaveis em sua existéncia atual e complexa, nos meios

urbanos, rurais e ribeirinhos (PALITOT, 2020, p. 118).

A colonizacio ¢ instrumento de poder que, além de nos moldar, ou moldar nossas
acoes, oprime hierarquizando e provocando distanciamentos em relagGes, ocorre que
alguns sujeitos sdo mais afetados negativamente que outros quando essa colonizagio
impoe certas nogoes como as de raga, de género e de povo/na¢io, manejando as
relagdes de poder e mantendo-as no controle. (SILVA, 2020, p. 48).

A construciao de subalternizado parte das mazelas trazidas pela colonizagao desde o Brasil
Colonial em que, na atualidade, enraiza ainda fortemente, tornando-se pratica as exclusdes, como
também, sexualizando os indigenas potiguaras para serem vitimas de um sistema que coopera a todo
o momento para o seu apagamento. Como Fernandes (2017, p. 108) diz: “[...] sofreram e sofrem com
as dinamicas impostas pelos setores hegemonicos do colonialismo”.

A tomada dessa invisibilidade da existéncia do indigena na cidade ¢ apenas discutida em espagos
de estudos académicos. Ademais, desmitificar essas interligagdes do espaco em que o “indio” deve

exercer ¢ ainda descontruida lentamente.

Os indios aldeados vivem dos recursos oferecidos pela natureza, enquanto os indios
que moram em centros urbanos vivem geralmente de prestagdes de servicos e como
mao-de-obra do mercado de trabalho. Disso resulta que a perspectiva dos indios
aldeados estara mais focada para a valorizaciio dos seus conhecimentos tradicionais
de producio, consumo e distribui¢io de bens, enquanto os indios de centros urbanos
estardo propensos a apostar na qualificacdo profissional e na capacidade de inser¢iao
no mercado local e global. O fato demonstra, por exemplo, a necessidade de se
pensarem projetos de escolas e de formacio diferenciada para as duas realidades
indigenas distintas. (LUCIANO, 20006, p. 24).

Nessa esfera, uma das possibilidades para futuras transformagdes é como esses povos indigenas
sao apresentados e caracterizados dentro do ambiente escolar, pois notamos que retratar a respeito
disto esta apenas destinado ao “dia do indio”, em 19 de abril, em que os alunos/as/es sao pintados,
usam cocares coloridos e fazem movimentos “primitivos” em prol dessas representagoes.

Recorrente a isso, ¢ fundamental que esse debate seja estabelecido nas escolas, pois quando o
alunado se forma e parte para conhecer de fato o aldeamento e como esses povos vivem, acabam se
frustrando e totalizando surpresas, pois aquela realidade nao condiz com o indio do livro didatico, dos
olhinhos puxados e cabelos lisinhos em formato de cuia, e sim indigenas com diversos tragos fisicos,
culturais, sexuais e de género.

Erroneamente, notamos que os esteredtipos construidos dentro dos espagos educacionais

reforcam duramente a constru¢ao de uma imagem “absoluta” frente os povos originarios. Em outra
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instancia, a Declaragao Universal sobre a Diversidade Cultural (2002) em seu art.1°, destaca que “a
cultura adquire formas diversas através do tempo e do espaco. Essa diversidade se manifesta na
originalidade e na pluralidade de identidades que caracterizam os grupos e as sociedades que compoem
a humanidade”.

E preciso lembrar que a LGBTfobia acontece diariamente no Brasil, em que inimeras vitimas
sao expostas as diversas crueldades que ocorrem na sociedade. Espancadas, humilhadas, excluidas,
apontadas, perseguidas e mortas, esse fato, ainda que infelizmente seja realista na sociedade brasileira,
vemos cotidianamente nas manchetes de jornais, nos sites de busca, nos anincios nas redes sociais;
mas que antes disso, presenciamos no dia a dia as manifestacdes de 6dio frente as “diferencas” que
compdem a plural comunidade LGBTQIAPN+ nas cidades, nos sertoes, interiores — e nas aldeias.
Conforme destaca Renata Souza (2022), pelo menos 316 pessoas LGBTI+ (Lésbicas, Gays, Bissexuais,
Transexuais, Intersexuais e outros) morreram no Brasil por causas violentas em 2021, segundo um
levantamento do “Observatério de Mortes e Violéncias contra LGBTI+” — que reune organizagoes
da sociedade civil.

Diante disso, por onde anda: “Dos filhos deste solo, és mae gentil, Pitria amada, Brasil’?”
Patria essa que é reconhecida por ser o pafs que mais mata LGBTQIAPN+ no mundo! Relatério do
Grupo Gay da Bahia (2021) informa que “nestas sangrentas e covardes execucOes, 28% foram
perpetradas com armas brancas (faca, facdo, tesoura, enxada — chegando até a 95 facadas!), em seguida,
24% com armas de fogo, 21% de espancamento e estrangulamento, incluindo asfixia, tortura,
atropelamento doloso”.

Certamente, essa dura realidade que ocorre no Brasil é preocupante, vemos que os dados
apontam para pessoas que foram vitimas de discursos de 6dio, do manuseamento para as execugoes,
da auséncia do respeito contra sua liberdade de viver como se deseja e identifica-se, perdendo, assim,

suas vidas pelo 6dio que parte do outro.

A discriminacdo gerada pela orientagdo e identidade sexual é um problema que
atravessa séculos, mas nao pode ser negligenciada, uma vez que se trata de pessoas
sujeitas de direitos, que apesar de representar uma minoria, merecem O MEeSMO
respeito e tratamento que qualquer outro cidadao. (ROCHA; NETO; PI1O, 2021, p.
02).

? Trecho retirado do Hino do Brasil.
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Evidentemente, na busca por dados que efetivassem a discussao da homofobia aos indigenas
potiguaras LGBTQIAPN+ nas aldeias ou na regido litoranea como um todo, nao encontrei meramente
registros especificos, mas a problematica esta justamente na pratica desse siléencio. Nao ha noticias
porque nao tiveram tais atrocidades, pelo contrario, sio os mecanismos que cooperam no controle em
que ¢ constituido no espaco TT como certo e errado. F preciso refletir do quanto que as violéncias,
preconceitos e discriminagbes se intensificaram no isolamento social por conta da pandemia do

coronavirus.

Contudo, as minorias LGBTQIA+ conhecem perfeitamente o que é o isolamento
social bem antes da COVID-19 surgir no mundo, uma vez que a homofobia
pandémica tem mantido ha séculos, pessoas escondidas, isoladas ou proibidas de se
manifestar como queira no que tange a sua identidade e orientacdo sexual. Neste
contexto, essas minorias sofrem um duplo isolamento, gerado pela crise sanitaria e
pelo preconceito, discriminacao e homofobia. (ROCHA; NETO, P10, 2021, p. 11).

Os conflitos que ocorrem dentro das aldeias muitas das vezes sao perpetuados nao apenas por
embates corporais, mas também se acentua nos discursos sobre sua maneira de ser e viver. E no bater

no/as/es filhos as/es para que se tenha jeito. E no dizer: “se comporte como homem”, “como

2y ¢
b

mulher”, “com uma surra vocé vira gente”. Sao situagdes como essas que acontecem cotidianamente
e do quanto o siléncio desses acontecimentos partem da ideia de que na criacio dos filhos, vizinho
algum deve se meter.

No isolamento social ¢ indiscutivel o aumento de agressoes fisicas e verbais que a comunidade
LGBTQIAPN+ sofreu dentro de casa “[...], pois os lares ortodoxos, preconceituosos e violentos sao
lugares propensos para ataques e violéncias de todos as formas: dos pais contra os filhos, entre irmaos,
parentes diversos e até vizinhos”. (ROCHA; NETO; PIO; 2021, p. 11).

A discriminagdo, preconceito e homofobia nido ocorrem apenas nos nucleos urbanos,
infelizmente também estd enraizada fortemente na aldeia, visto que: “é s6 dd uma surra que ele/a se
ajeita”. Entdo, de quantos/as/es potiguaras foram vitimas dessa violéncia que acontece diariamente
dentro de casa, mas nao ha espago para se discutir isso? O siléncio que aprisiona, fere e machuca,

2, <«

portanto a partir de falas, como: “na minha casa quem manda ¢é eu”; “no meu filho (a) quem manda ¢

2, <«

eu”’; “ou voce tem jeito de “homem ou de mulher ou eu te bato e mato, etc.”.

[...] o simples fato de um indigena se assumir como “gay” e “indigena” significa um
duplo ato de resisténcia, tanto do ponto de vista de sua sexualidade quanto de sua
etnicidade — quando se fala em “homossexualidade indigena”, por mais problematico
que seja problematico do ponto de vista analitico, isso subverte uma dupla camada
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de preconceito. Sua prépria existéncia é, em si, um ato de resisténcia (FERNANDES,
2017, p. 115).

Em principio, os corpos de indigenas LGBTQIAPN+ sio alvo de constante preconceito e
discriminagao, sobretudo, na luta pelos direitos que se torna em multiplas jornadas a serem enfrentadas,
principalmente quanto a existéncia de Potiguaras que resistem cotidianamente, entendendo que o
preconceito para essa etnia é mirado sob diversas Odticas: sao paraibanos/as/es, indigenas,
racializados/as/es e LGBTQIAPN+.

Diante de tudo isso, ¢ de suma importancia apresentar essas discussOes para visibilizar pautas
que nio sao discutidas dentro da prépria comunidade LGBTQIAPN+, para irmos além do gay,
branco, padrio que sempre é apresentado na midia. Nesse sentido, desponta, também, em primeiro
contato o preconceito velado pela comunidade LGBTQIAPN+, por nao levantar a bandeira dos
indigenas da comunidade, apesar de felizmente os coletivos indigenas nas redes sociais estarem
levantando discussoes sobre sexualidade e racismo, ganhando cada vez mais visibilidades e espagos.

A exemplo disso, temos o Coletivo Tibira, “considerada a primeira midia do Brasil
especialmente voltada a pauta indigena LGBT, ele é composto por jovens de diversas etnias, como
Tuxa, Boe Bororo, Guajajara, Tupinikim e Terena e tem como objetivo dar visibilidade as narrativas
de indigenas gays, lésbicas, bissexuais, travestis e transgéneros de todo o pais”. (COLETIVO TIBIRA,
2022, s/p)."

Tendo em vista 0s espagos que os coletivos nas redes sociais estao conquistando, reverberando

vozes de indigenas LGBTQIAPN+ das diversas etnias do pais, a qual atuam:

Como forma de resisténcia e manifestacio contra os ataques colonizadores,
articulam-se grupos de ativistas indigenas que passam a habitar o ambiente virtual e
conviver com as comunidades conectadas em rede, buscando a visibilidade massiva
para sua causa e operando no que é conceituado como ativismo digital. (SILVA,
2022, p. 1506).

Coletivos como o Tibira navegam contra as mazelas de uma sociedade que veste a roupagem
do discurso de 6dio, da exclusio e do apagamento da existéncia desses povos. Para os sujeitos brancos,
heteronormativos e cristaos, nao é admissivel esses sujeitos (minorias) estarem ocupando espagos e
elevando nos palanques suas vozes e resisténcias. Vale lembrar que no pensamento da extrema direita

(¢ notavel) que o lugar do indigena ¢ estar submetido apenas em fantasias e representacoes.

lO@indigenaslgbtq. Coletivo TYBYRA. Instagram, 2022. Disponivel em:
https://www.instagram.com/indigenaslobtq/?hl=pt-br. Acesso em: 23 nov. 2022.
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Em suma, ¢ estranho que mesmo relatar essa contextualiza¢ao de tantos indigenas potiguaras
e de outras etnias que passam por isso em casa, na escola, na faculdade, na cidade, na aldeia, no
shopping, na rua, na feira, etc. Vejo-me na espreita escrevendo sobre o meu viver como mais uma
“bicha” sendo alvo desse horrivel preconceito. Desse mal que é a discriminagao. Dessas mazelas
trazidas, deixadas, impregnadas pela coloniza¢do, que coopera cotidianamente no fortalecimento de

manipular, controlar, discriminar as vivéncias e transvivéncias de tantos/as/es.

4. NA TENTATIVA DAS CONSIDERACOES FINAIS

Em suma, na tentativa de encontrar respaldos para consideragdes finais, encontro-me em
constante pensamento para descrever em linhas os conflitos constantes de ser indigena potiguara
LGBTQIAPN++ no contexto da aldeia e da cidade. O preconceito, discriminagao e violéncias ainda
sao enraizados fortemente em nossa sociedade brasileira e, principalmente, nas terras indigenas. Lutar
contra elas ¢ lutar por vidas que importam, por vidas que infelizmente ainda sao estatisticas do
apagamento e do grau de morte.

Pensar sobre os indigenas potiguaras LGBTQIAPN+ ¢ alcar a tentativa de dar visibilidade
para aqueles que estio na margem da margem. E descrever vivéncias préprias em narrativas que a todo
o momento é bombardeada pela exclusao. Torna-se desafiante atuar enquanto indigena no espago
académico, que por vez, ainda ¢ um espago destinado para os grupos “dominantes”, brancos, elitista e
heteronormativo. Espago este destinado em bases fincadas estruturais da colonizacao e do racismo
sobre esses corpos tidos como “desviantes”, na qual nio se espera um/a indigena pesquisador/a nem
tampouco, um/a indigena “homossexual”.

Em virtude do movimento das criagdes dos coletivos, na participagao de projetos sociais, na
implantagao de féruns educacionais, na monitoria de combater a perda das tradigdes originarias, como
também, no gingado do dancar, no batuque do tambor, do saber falar, ouvir, respeitar e lutar por
melhorias nas Secretarias de Educagdo e Satude dos municipios em torno das aldeias; no ensino em sala
de aula, nas oficinas dentro das aldeias, ¢ que, hoje, em passos lentos, mas de suma importancia; que a
discussao sobre sexualidade indigena vem ganhado espaco e pauta.

Logo, sio em tentativas como essas que podemos ir contra a imposi¢ao sobre os corpos de
tantos/as/es que estdo subordinados as mazelas da colonizagdo. Hoje, vemos todos/as/es em

movimentos sociais para reivindicar suas lutas e suas tentativas de um espaco melhor, de melhorias
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para a comunidade LGBTQIAPN+, quanto seus direitos de existir e resistir nessa “patria proclamada
Brasil”, colonizado pela forca da branquitude que constantemente tenta nos silenciar, seja através da
imposi¢ao da fé contra nossas praticas tradicionais, seja na mudanca de nossos habitos, seja na
modifica¢do de nossos trejeitos, quanto de nosso modo de vestir e falar.

Portanto, sao urgentes debates para que se possa haver visibilidade, acolhimento e
principalmente respeito, no ambito da escrita da Histéria — e para além dela. Aqui a escrita reverbera
um lugar de fala, e fala essa que d4 memoria para tantos/as/es que foram excluidos na histéria.

Sejamos, pois, resisténcia.
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A DIVERSIDADE DA VIDA NOS TERRITORIOS
AMAZONICOS: ONDE A FIGURA MITICA DA
COBRA SE MULTIPLICA EM DIFERENTES
SENTIDOS DE MUNDO(S)

Péamela Danzilano dos Santos’

RESUMO

O artigo retne alguns mitos de origem de diferentes tradi¢des culturais que coexistem nos territérios
amazonicos, em um esforco arqueolégico que tem como objetivo amplificar a visibilidade das narrativas
miticas enquanto poténcias criativas que manifestam a diversidade cultural que permeia a biodiversidade dos
territérios amazonicos. A riqueza da biodiversidade amazonica ¢ mundialmente valorizada, no entanto, pouco
se reconhece que ¢ resultado do modo de ser, pensar e agir no mundo dos diversos povos origindrios que
coabitam e comp&em os territérios amazonicos (NEVES, 2020). Tomando como base metodolégica a nogao
de Multiplicacio Dialégica (GUIMARAES, 2022; 2021; 2020; 2017) que aponta para principios de uma
Psicologia Indigena implicada com a abertura para a diversidade, partimos da figura mitolégica da cobra
enquanto critério de recorte, operando uma multiplicagdo de sentidos desde diferentes perspectivas culturais
que cada mito de origem manifesta. O trabalho explicita o contraste entre a perspectiva dos missiondrios e
colonizadores com os povos originarios e afro-diaspéricos. A figura mitolégica da cobra é demonizada no
mito biblico do Génesis enquanto origem do mal, pecado e trai¢do, ao passo que, por sua vez, nos diferentes
mitos de origem indigenas e afro-diasporicos, aparecem outros sentidos possiveis, exaltando poténcias
criativas e transformadoras, associada ao arco-iris que une céu e terra, a capacidade de transito entre diferentes
polos, bem como em rituais de cura (LINDOSO, 2007), associada também a Ayabuasca e a arte feminina do
Kene, em seu potencial transformador de cura e percepgio visionaria (BELAUNDE, 2013; LAGROU, 2013);
bem como a prépria origem da vida em sua diversidade e dos tios que entrecortam os territérios amazonicos
(PAROKUMU & KEHIRI, 1995; PACHECO, 2009).

PALLAVRAS-CHAVE: Biodiversidade. Cobra. Mitos de origem. Psicologia Indigena. Territérios

AmazoOnicos.

THE DIVERSITY OF LIFE IN AMAZONIAN TERRITORIES: WHERE THE
MYTHICAL FIGURE OF THE SNAKE MULTIPLIES ITSELF IN DIFFERENT
SENSES OF WORLD(S)

ABSTRACT

The article brings together some origin myths from different cultural traditions that coexist in Amazonian
territories, in an archaeological effort that aims to show the potency of mythical narratives as manifestation of
cultural diversity that permeates biodiversity of Amazonian territories. The richness of Amazonian
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biodiversity is globally valued, however, it is hardly recognized that it is the result of the way of being, thinking
and acting in the world of various indigenous peoples that cohabit and compose Amazonian territories
(NEVES, 2020). Taking as methodological basis the notion of Dialogical Multiplication (GUIMARAES, 2022;
2021; 2020; 2017) that points to principles of an Indigenous Psychology implicated with openness to diversity,
we start from the mythological figure of the snake as a cutout criterion, operating a multiplication of meanings
from different cultural perspectives that each origin myth manifests. The paper highlichts the contrast
between missionary and colonizers' perspectives with the indigenous and Afro-Brazilian peoples. The
mythological figure of the snake is demonized in biblical myth of Genesis as the origin of evil, sin and
betrayal, while in different indigenous and Afro-Brazilian origin myths, other possible meanings appear,
exalting creative and transforming potencies, associated with the rainbow that unites sky and earth in its ability
of transit between different poles, as well as in healing rituals (LINDOSO, 2007), also associated with
Ayahuasca and female art of Kene, in its transformative potential for healing and visionary perception
(BELAUNDE, 2013; LAGROU, 2013); and to the very origin of life in its diversity and of the rivers that
intercut Amazonian territories (PAROKUMU & KEHIRI, 1995; PACHECO, 2009).

KEYWORDS: Amazonian tertitories. Biodiversity. Indigenous Psychology. Snake. Origin miths.

1. INTRODUCAO

O presente artigo” retine narrativas de mitos de origem de diferentes tradicoes culturais que
coexistem nos territérios amazonicos, em um esforco arqueologico que tem como objetivo
amplificar a visibilidade das narrativas miticas enquanto poténcias criativas que manifestam a
diversidade cultural que permeiam a biodiversidade dos territorios amazonicos. A importancia de
nossa biodiversidade ¢ mundialmente reconhecida e valorizada, no entanto, pouco se reconhece que
esta biodiversidade é resultado de um certo modo de ser e habitar o mundo proprio dos diferentes
povos originarios que coabitam e compoem os territdrios amazonicos.

Neste recorte de alguns mitos de origem de diferentes perspectivas culturais, temos uma
pequena amostra da vasta diversidade de modos de ser, pensar e se relacionar com o mundo
praticados nos territérios amazonicos. Esse recorte parte do entendimento de que cada contexto
cultural compartilha um ethos proprio, ou seja, cada grupo étnico compartilha de uma certa ética,
certos valores e habitos, compondo assim as “instalacdes do humano” (FIGUEIREDO, 1996/2013)
que caracterizam as diferentes formas humanas de ser e habitar o mundo (GUIMARAES, 2021) com
as quals temos muito o que aprender, pois esses mitos de origem veiculam uma sabedoria milenar a
partir de suas respectivas cosmologias que orientam um modo proprio de existir e estabelecer
relacoes no (e com o) territorio.

Em um esfor¢o arqueoldgico diante da profunda complexidade dos territérios amazonicos,

busca-se dar maior enfoque as narrativas historicamente invisibilizadas dentre as narrativas

% A esctita do artigo dutante o periodo de vigéncia do Mestrado contou com apoio da FAPESP (2019/22742-3).
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hegemonicas, como ¢é o caso das cosmologias indigenas e afro-brasileiras apresentadas no presente
artigo, que partem de saberes milenares que permeiam os territorios amazonicos. Orientado pela
sistematiza¢ao metodologica da Multiplicagao Dialégica (GUIMARAES, 2022; 2021; 2020; 2017) que
aponta principios para uma Psicologia Indigena implicada com a abertura para a diversidade, o
trabalho opera uma multiplicacdo de sentidos possiveis a respeito da figura mitica da cobra, presente
em diversos mitos de origem, amplificando as diversas vozes que coexistem na (e compoem a)
heterogeneidade cultural dos territérios amazonicos. Essa multiplicacio de sentidos em torno da
figura mitica da cobra nos convida a pensar sobre as muitas outras possibilidades de ser e pensar em
relagao ao mundo, diante dos diferentes valores atribuidos a cobra, que, se em algumas perspectivas
culturais inspira medo e repulsa enquanto representante do mal, do pecado e da trai¢ao; em outras,
por sua vez, manifesta-se também a possibilidade de uma relacio de respeito e reveréncia a figura
mitica da cobra, que ¢é inclusive cultuada em alguns contextos culturais, associada as poténcias

transformadoras, criativas e curativas da vida em suas origens.

2. A PROFUNDEZA DOS TERRITORIOS AMAZONICOS

A arqueologia contemporanea (NEVES, 2000) ja discute como a biodiversidade propria dos
territorios amazonicos nao se trata de uma floresta de pureza originaria a ser preservada da presenca
humana, esta ultima, usualmente tomada enquanto sinonimo da a¢ao predatéria e colonizadora do
Homem na Natureza. No entanto, partindo de principios para uma Psicologia Indigena
(GUIMARAES, 2020; 2021), ¢ importante reconhecer a diversidade de formas humanas de habitar o
mundo e, nos abrindo para a possibilidade de dialogar e aprender com diferentes perspectivas
culturais, outras relagdes entre humanidade e natureza sao possiveis, ampliando os horizontes de
possibilidades de existéncia no (e com o) mundo. Nesse sentido de pensarmos para além da agao
predatoria ou danosa da presenca humana na natureza, as diversas formas humanas de habitar um
territorio se manifestam, por exemplo, em estudos arqueoldgicos contemporaneos (NEVES, 2000)
que propoem que a biodiversidade caracteristica dos territérios amazonicos €, justamente, o
resultado da a¢ao cultural dos povos originarios e seus modos proprios de habitar o territério.

Evidéncias arqueoldgicas revelam marcas de uma histéria (até entao subterranea) de intensas
trocas e transformagdes decorrentes da agao criativa dos povos originarios em interagao intensiva
com o ambiente ao longo do tempo. Ao analisar os processos de sedimentacao de terra preta na
regido, altamente fértil e composta pela agao humana, foi encontrada uma alta densidade de restos de

ceramica entre outros vestigios humanos que evidenciam uma ocupagao densa, estavel e milenar no
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territorio, que co-participaram na formacdo e proliferacio da complexa biodiversidade da regido
(NEVES, 2000).

Trata-se de um modo de existéncia que transforma criativamente a formagao da paisagem
(TSING, 2019) amazonica a partir de como se da a habitacdo do territorio e as relagGes estabelecidas
com o mundo. Em vez de ser predatério, ¢ justamente o que incrementa a biodiversidade do
territorio. Assim, entendemos que a cultura prépria dos povos originarios que coabitam os territorios
amazonicos influenciaram profundamente na constituicdo dessa vasta biodiversidade amazonica em
sua pluralidade e heterogeneidade, complexa e profunda, tanto em sua dimensao cultural simbdlica
quanto material, visto que a cultura milenar desses povos se reflete materialmente em uma
biodiversidade caracteristica do territério que, longe de ser uma natureza “dada” desde sempre, é
fruto de intensas e complexas trocas culturais criativas entre os povos originarios que o habitam ha
milénios NEVES, 2000).

Assim, podemos entender que essa vasta biodiversidade ¢ fruto da acdo cultural de povos
originarios que, por se orientarem desde suas cosmologias de tradi¢io milenar de conhecimento,
trazem outras formas de habitar o mundo que nao a naturalizada a¢do predatéria da presenca do
“Homem” na “Natureza”, pois esses povos, orientados por suas proprias cosmologias milenares, se
furtaram a operar o corte profundo entre Natureza e Cultura que inaugura uma forma de construir
conhecimento propria da tradi¢io ocidental moderna trazida pelos colonizadores. Essa heranga
epistémica hegemonica se fundamenta em uma ontologia naturalista (DESCOLA&SCARSO, 2016),
ou seja: que pressupde que exista uma Natureza “dada” enquanto objeto, sem agentividade propria, e
portanto passivel de ser manipulada e dominada pela dita “Cultura”, enquanto marcador de
humanidade, uma visaio de mundo propria das tradigdes ocidentais modernas de pensamento que,
ainda hoje, predominam em padrdes hegemonicos de entender o mundo e de como habita-lo,
herdados historicamente desde as invasoes dos colonizadores. Por outro lado, as cosmologias
proprias das tradicdes milenares dos povos originarios e afro-diaspéricos se furtaram a operar esse
corte existencial tio profundo, que divide o mundo entre Natureza e Cultura — uma ferida aberta
pelo logocentrismo cartesiano proprio das preocupagoes epistémicas ocidentais modernas, logica esta
que fundamentava as operagoes de colonizagdo dos territorios e exterminio dos corpos e saberes
divergentes dos pressupostos de hegemonia do Ocidente moderno em ascensio (GROSFOGUEL,
2010).

Diferente dessa légica de exterminio das diferengas ao redor do mundo, as cosmologias dos
povos originarios nos apresentam outras possibilidades éticas de relagio com a diferenca em seus
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modos préprios de habitar o territorio e suas reflexdes expressas pelos mitos de origem orientados
por outras perspectivas ontoldgicas possiveis. A figura ambigua da cobra aparece em varios mitos de
origem de diferentes contextos culturais, cada qual com suas préprias elaboragdes decorrente de uma
perspectiva cosmoldgica especifica. A cobra, enquanto figura de enfoque escolhida ao visitar diversos
mitos de origem proprios da regidao amazonica, da a ver a singularidade dos processos de construcao

de sentido e a diversidade cultural que coexistem nos territorios amazonicos.

3. MULTIPLICACAO DE SENTIDOS NOS TERRITORIOS AMAZONICOS

Tomando a nogao de Multiplicagio Dialdgica enquanto referencial tedrico-metodologico que
aponta principios para uma Psicologia Indigena (GUIMARAES, 2022; 2021; 2020; 2017), parte-se da
compreensio de que a cultura é plural e heterogénea em sua diversidade, assim, é importante
reconhecer os limites de conceitos universalizantes diante da singularidade de cada contexto cultural,
recusando tendéncias de apagamento das diferencas e homogeneizagio dos sentidos possiveis na
constru¢ao de conhecimento. Bem como, ¢ importante reconhecer que #do conhecimento (inclusive
o cientifico) é um fazer culturalmente situado (SIMAO, 2015) e derivado dos seus préprios mitos e
ritos que cada contexto cultural proporciona, ou seja, deriva das experiéncias compartilhadas
cotidianamente e das imagens e narrativas que emergem a partir dessas experiéncias vividas em um
determinado contexto cultural especifico (GUIMARAES, 2017).

Isso coloca certos limites e possibilidades de construcao de sentido que ¢é balizado pelo
contexto cultural, ou seja, as rotas de elaboracao de sentido e conhecimento sio tragadas em uma
determinada direcio em detrimento de outras possiveis, sempre a partir de um contexto de
experiéncias que a cultura possibilita ou limita (GUIMARAES, 2017). A partir desta perspectiva
teérico-metodoldgica, a figura da cobra deixa de ser supostamente a “mesma”, enquanto uma
natureza “dada” para todos, e se multiplica em diferentes rotas de sentidos culturalmente situados
que os diversos mitos de origem expressam, aqui sucintamente apresentados a partir de um recorte
especifico: como as cobras aparecem nos diferentes mitos de origem nos territérios amazonicos.

A concepe¢ao de mito a partir da qual esse trabalho se baseia busca subverter, ressignificar e
retomar esse termo que, infelizmente, seu uso pejorativo tem sido naturalizado tanto entre o senso
comum quanto entre a comunidade cientifica, que usualmente pressupdoe que mito seria um
conhecimento menor a ser superado ou esclarecido pelo discurso cientifico. A partir de uma
perspectiva dialégica em Psicologia (MARKOVA, 2016), a relagio entre “Mito” e “Logos” nio é

hierarquizada em uma suposta linha evolutiva do conhecimento, mas sim, interessa pensar sua
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coexisténcia enquanto aspectos complementares e indissociaveis na constru¢ao de conhecimento. O
“Mito” proporciona uma linguagem de acesso privilegiado as dimensdes imaggéticas, afetivas,
sensoriais e até mesmo oniricas da experiéncia, enquanto a linguagem do “Logos” privilegiaria o
acesso as dimensOes simbolicas, logicas e racionais da experiéncia. Podemos entender “Mito” e
“Logos” enquanto diferentes modos de acessar a experiéncia e organizar algum sentido possivel,
cada qual com suas possibilidades e limites, nem melhores nem piores, mas complementares. Em
uma perspectiva dialdgica, “Mito” e “Logos” se articulam na constru¢ao de conhecimento, de modo
que ¢é possivel reconhecer uma légica na narrativa mitica assim como uma base intuitiva na
argumentacao cientifica.

O convite aqui é de suspender os pressupostos de uma certa natureza “dada”, préprio de
uma ontologia naturalista, a0 nos aventurarmos na multiplicagao de diferentes rotas afetivo-
cognitivas de construgao de sentido sobre a vida, ensinadas pelos diversos mitos de origem que
coexistem nos territorios amazonicos. Ao dar a ver as multiplas facetas da figura mitica da cobra, em
certa medida, as narrativas proporcionadas pelos mitos de origem nos abrem a possibilidade de
concebermos um certo “multinaturalismo” (VIVEIROS DE CASTRO, 2004), ou seja, conceber a
coexisténcia de multiplas naturezas potencialmente transformativas que a cobra abrigaria em si
mesma. Estar diante de tamanho potencial de transmutagao e coexisténcia de multiplas naturezas
pode ser uma experiéncia radical de indeterminagao, que se para uns é fonte de profunda angustia a

ser evitada e temida, para outros ¢ fonte de fascinio e atragao.

A(s) cobra(s) que se multiplicam em diferentes sentidos de mundo(s)

As magas envolvem os corpos nus
Nesse rio que corre

Em veias mansas

Dentro de mim

Anjos e arcanjos

Naio pousam nesse Eden infernal
E a flecha do selvagem

Matou mil aves no ar

Quieta, a serpente

Se enrola nos seus pés

E Lucifer da floresta

Que tenta me abragar

(Ave, Lucifer — Rita Lee, Arnaldo Baptista e Elcio Decario)

Orix4 é rei, da antiga Daomé
E o dono da vidéncia
E meu pai Oxumaré
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E o Deus da terra

Vem em forma de serpente

Ele é cobra, ele é gente

E o inicio e o fim da fé

Orixa encantado

Ele é a dualidade

Serpenteando toda terra

Traz com ele a saudade

(As cores e as dores de Oxumaré — Marluci Teodora Ferreira)

Os trechos musicais supracitados dialogam com diferentes sentidos atribuidos a figura mitica
da cobra a depender do contexto cultural. Se para uns a cobra, em sua ambiguidade, é o pecado ¢ a
traicao; para outros, é poder de transmutac¢ao e criagdo da vida, sendo reverenciada. Recordemos dos
mitos de origem biblicos, por exemplo, em Genesis, a Serpente do Jardim do Eden convence Eva - a
primeira mulher - a provar o fruto proibido junto com Adio - o primeiro homem - marcando a
origem do pecado. A figura da cobra, associada a mulher, parece permear o imaginario ocidental
cristao pela demonizacio do prazer e da seducio, relacionada a tentagdao, a traicdo, e ao proprio
Diabo no mito de origem biblico. No periodo histérico de “caga as bruxas”, mulheres que detinham
profundos conhecimentos sobre seus préprios corpos e sua relagdio com a natureza foram
perseguidas e violentamente exterminadas sob a acusacio de terem pacto com o Diabo, uma
narrativa que demonizava seus conhecimentos e seus proprios corpos, queimadas vivas na fogueira
da Santa Inquisi¢ao. O Ocidente moderno emerge as custas das cinzas dessas “bruxas”. Essa
passagem para o mundo moderno ocidental s6 foi possivel pela expropriacao das terras comunais e
seus conhecimentos, que na época centralizavam-se nessas mulheres que detinham profundo
conhecimento derivado de sua relagio com a natureza e eram verdadeiras articuladoras da
comunidade em dimensdes sociais, politicas e espirituais (FEDERICI; 2014). Essas mulheres,
verdadeiras bibliotecas corporificadas, foram queimadas vivas. A demonizagao dessas mulheres
promovida pela Santa Inquisicao, que levou as ultimas consequéncias esse genocidio e epistemicidio -
ou seja, o exterminio de conhecimentos decorrente do exterminio de pessoas - possibilitou e
favoreceu (direta ou indiretamente) o surgimento da propriedade privada e do capital, (FEDERICI;
2014) marco do Ocidente moderno, fundado em valores inquisitorios e de violento exterminio que
foi levado além-mares pelas ditas “expansoes maritimas”, marcando violentamente os territorios

invadidos com valores colonialistas que ecoam até hoje em questdes contemporaneas

(GROSFOGUEL, 2016).
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Ja na perspectiva das estéticas amazonicas, a figura da cobra (mais especificamente a sucuri
ou anaconda) esta presente em diversos mitos de origem dos povos originarios relacionados as
origens da vida e dos rios. Na amazonia marajoara, as origens do rio Arari entre muitos outros rios
que se emaranham na regido, se devem as cobras, segundo a cosmologia de seus povos originarios.
No inicio nao haviam aqueles rios, mas sim, uma infinidade de cobras que, por causa das secas, iam
buscar agua se deslocando do centro para a costa. Por serem tao grandes e pesadas, seus corpos
deixavam rastros na terra em dire¢ao ao mar, formavam fendas tortuosas que iam se preenchendo
com as aguas das chuvas até se transformar em rio: tortuoso como os rastros dessas grandes cobras,
maes dos rios ou Mae D’agua (PACHECO, 2009). As sucuris ou anacondas que viviam nos leitos
dos rios marajoaras eram fonte de terror para os missionarios catélicos, representantes dos ideais
colonizadores nos territérios amazonicos. A mentalidade desses missionarios, provavelmente, era
fundamentada em afetos e concepgdes a respeito da cobra que toma como referencial os mitos de
origem biblicos, em que a cobra é representante do proprio Diabo no Jardim do Eden, instigando a
tentacao, o pecado e a traicao; em decorréncia disso, seria incontestavelmente pura fonte de terror a
ser combatido. No entanto, como destaca o autor, para os caboclos da regiio, na concepgao
marajoara, essas gigantescas criaturas das aguas sio guardias e maes dos rios, ¢ a Cobra Grande,
simbolo de vida, fertilidade e abundancia. A Cobra Grande das cosmologias dos povos originarios e
das concepgoes marajoaras esta ligada aos Encantados, aos seres das aguas, ao mundo encantado no
fundo do rio (PACHECO, 2009).

Na regiao do Alto Rio Negro, hi o mito de origem da Cobra-canoa na perspectiva
cosmologica dos Dessana. Na sabedoria desses povos originarios, a humanidade se originou a partir
da Cobra-canoa que ia percorrendo o rio, ¢ ao longo de cada parada no percurso do rio, cada
gente/povo ia desembarcando e se transformando no que é hoje, em sua vasta diversidade
(PAROKUMU & KEHIRI, 1995). A cobra é conceito chave e fio condutor que articula os multiplos
universos artisticos e cosmologicos de diversos povos originarios nos territorios amazonicos. Entre
os Wauja, Huni Kuin ou Kaxinawa, Shipibo-Konibo e Ashaninka, todos remetem a cobra nos mitos
de origem da tecelagem, grafismos e cantos. A figura da serpente une em sua forma e na decoragao
de sua pele todas as possibilidades da figuracao, sendo o principio gerativo das formas e do género
(SEVERI & LAGROU, 2013).

Entre os Huni Kuin ou Kaxinawa, a sabedoria dos “povos com desenho” nos ensina que “o
desenho da cobra contém o mundo. Cada mancha na sua pele pode se abrir e mostrar a porta para
entrar em novas formas” (Edivaldo Domingos Kaxinawa apud LAGROU, 2013, p.76). “Povos com
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desenho” ¢ uma autodenominacio utilizada por alguns grupos pano da Amazénia Ocidental na
fronteira entre o Peru e o Brasil como os Huni Kuin ou Kaxinawa, Shipibo-Konibo e Marubo, entre
os quais a cobra esta relacionada ao desenho e a origem de todas as formas do mundo. Os “povos
com desenho” partilham de alguns entendimentos semelhantes sobre a cobra: é dona dos desenhos,
origem de todas as formas e esta relacionada ao mundo encantado das aguas. Nos mitos de origem,
pode ser Yube, dono(a) do mundo aquatico, que deu origem a Ayahuasca, que da a capacidade de
conexdao com o mundo das imagens (“dami’) e dos espiritos (“yuxin”). Assim como a arte do desenho
(“kene”) ¢ uma dadiva do espirito da sucuri, que ensinou os dons do desenho as mulheres Huni Kuin
ou Kaxinawa (LAGROU, 2013). O uso ritual da Ayahuasca é uma das muitas técnicas indigenas de
acesso a um estado de percepcao visionario capaz de promover curas e aprendizados, ou seja, ¢ um
modo préprio de constru¢ao de conhecimento a partir da experiéncia ritual. Outra dessas técnicas
que participam dos rituais xamanicos é o “kene”’ (desenho) que se forma, ao ser ativado pelo canto e
pela Ayahuasca, operando um deslocamento entre uma percepgao visual comum para acessar um
estado de percepcao visionaria. O “kene” (desenho) ¢ uma composicao de linhas labirinticas que atrai
o engajamento ativo do olhar do observador, que vai sendo direcionado a percorrer com o olhar
pelas linhas e curvas do desenho tal qual um hipnotismo, abrindo a visdo para outro plano de
percepcao além do desenho material, é uma abertura para um estado visionario (BELAUNDE, 2013;
LAGROU, 2013). Parafraseando a sabedoria Huni Kuin (ou Kaxinawa), o desenho revelado durante
esses estados visionarios ¢ como “a sombra do corpo. Voce vé, mas vocé nao segura” (Agostinho
Manduca Kaxinawa apud LAGROU, 2013, p.70).

Entre os Shipibo-Konibo e os Huni Kuin (ou Kaxinawa), ha uma relagiao entre se apaixonar
e os estados hipnéticos dos desenhos capazes de revelar uma percepgao visionaria. Os caminhos
labirinticos presente na natureza, como observamos nos rios, rafzes, galhos e folhas das arvores,
estao também em dimensOes cosmicas invisiveis, e que se revelam através dos desenhos (“kene”),
pela for¢a e ensinamento da cobra as “mulheres de pensamento forte” que, inspiradas por essa forga,
sao capazes de revelar os desenhos ao tecer, fazer cestarias ou grafismos corporais (BELAUNDE,
2013). O “kene’ (desenho) é uma arte feminina entre estes povos origindrios, cuja capacidade de
seduzir, de atrair o olhar para dentro do desenho, causando um efeito hipnético e visionario, é
frequentemente comparada ao apaixonamento e a sedugio, pois o “kene’ (desenho) é uma arte da
sugestdao/seducao do olhat. Entre estes “povos com desenho”, ha uma valorizacio da sedu¢io assim
como da vulnerabilidade proporcionada pelos estados hipnéticos. O uso ritual da Ayahuasca e o
engajamento ativo do olhar nos desenhos revelados colocam a pessoa em um estado hipnético de
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vulnerabilidade, s6 assim se alcanga uma percepgao visionaria, se deixando envolver pelo abraco da
serpente. Os mesmos artificios que possibilitam uma percepgao visionaria derivam do modo como a
dona dos desenhos, a anaconda, ataca suas presas: hipnotizando e envolvendo. Assim, tais atributos
de sedugdo e hipnotismo préprios da cobra sio valorizados, motivo de muito orgulho das “mulheres
de pensamento forte” capazes de receber a inspiracio em seus desenhos (“kene”’) que promovem
estados visionarios (BELAUNDE, 2013). Temos aqui uma outra qualidade na relagdo entre a
imagem da serpente e do feminino nas cosmologias indigenas, bem como um outra outra concepg¢ao
de construcio de conhecimento que valoriza a afeta¢ao e a vulnerabilidade enquanto experiéncias
propiciadoras de um estado visionario, que aponta para outras rotas afetivo-cognitivas de construcao
de conhecimento, que valoriza as afetagdes da experiéncia ritual vividas no corpo enquanto fonte
verdadeira do saber.

A figura mitica da cobra também ¢é cultuada nos chamados “Brinquedos de cura” ou “Toque
de maraca”, praticas de Cura e Pajelanga realizados nos terreiros do Maranhdo que, por motivos
histéricos de intensa repressao policial, foram se articulando aos Tambores de Mina, um culto afro-
brasileiro que, por ser reconhecido como religido, oferecia abrigo mais seguro das persegui¢oes. Nas
sessOes, o curador recebe espiritos auxiliares, os Encantados, que podem ser espiritos animais, entre
eles, a cobra. Nas religiosidades afro-brasileiras, a cobra também ¢ respeitada e venerada, simboliza
transformagao e renovagao dos ciclos de vida, interligando espagos separados ou polarizados, e por
isso esta relacionada ao arco-iris que articula os patamares entre céu e terra. Representa o Orixa
Oxumaré nos cultos iorubanos, assim como nos cultos jeje daomeanos, ha o culto das serpentes,
Dangbe, que sio Voduns muito venerados, relacionados aos ciclos de renovacgao e transformacao da
vida, como por exemplo o Vodun Bessém, representado pela cobra (Dan) que habita o espaco onde

aparece o arco iris (LINDOSO, 2007).

4. CONSIDERACOES FINAIS

Através de alguns (dos tantos) mitos de origem cultivados nos territérios amazonicos, este
artigo buscou dar a ver algumas perspectivas ontologicas — infelizmente muito menos conhecidas do
que os mitos de origem biblicos — que coexistem nos territorios amazonicos. Esse enfoque buscou
servir enquanto contraponto as perspectivas ocidentais hegemonicas legadas pelas mentalidades
missionarias e colonizadoras que, historicamente, buscaram “desbravar” este territério, mas no
encontro com este(s) outro(s) mundo(s) de possibilidades existenciais alargadas, demonizaram o

desconhecido, como por exemplo, quando diante de naturezas desconhecidas como a da Sucuri, se
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horrorizavam com a possibilidade de existéncia de seres gigantescos habitando os leitos dos rios-
estradas que interconectam o territorio amazonico, essa encruzilhada de multiplos sentidos e mundos
possiveis que se abrem para aqueles que estejam abertos a enxergar sua complexidade.

Tendo como fio condutor a imagem da cobra que se multiplica em diferentes sentidos a
partir de cada cosmologia propria, as perspectivas indigenas e afro-brasileiras se expressam enquanto
contrapontos importantes as concepcdes ocidentais hegemonicas, nos chamando ateng¢ao para outros
modos de relagio com a diferenca e o desconhecido diante da vastidio do(s) mundo(s) em que e
com o qual (com)vivemos. Longe de esgotar um tema tio amplo e complexo, os esfor¢os criativos
de alinhavar aqui uma diversidade de narrativas cosmoldgicas nao pretendeu, com isso, propor
nenhuma equipara¢do ou interpretagdo conclusiva, tampouco pretendeu dar conta de tamanha
densidade do tema. As costuras aqui tecidas buscaram proporcionar um convite singelo a um olhar
mais aprofundado para as multiplas camadas existenciais dos territorios amazonicos, mostrando um
pequeno recorte da sua vasta (bio)diversidade e complexidade cultural, que entre tantas maneiras, se
expressa também nas narrativas miticas enquanto fonte de conhecimento ancestral milenar deste
territorio. Nos dias de hoje, em meio as tendéncias a polarizagdes sociais em diversas dimensoes da
vida pessoal e comunitaria, essas sabedorias nos ensinam (ou melhor, relembram) outras chaves de
entendimento de mundo(s) possiveis (e urgentemente necessarias) para se pensar sobre a relacao
com a diferenga e o desconhecido diante da diversidade da vida e da complexidade do(s) mundo(s)

em que (com)vivemos.
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POVOS INDIGENAS E SUAS LUTAS POR
DIREITO A EDUCACAO DE QUALIDADE E MEIO
AMBIENTE SAUDAVEL: O CASO DA ALDEIA
ACAIZAL, REGIAO DO PLANALTO SANTARENO,
PARA-BRASIL
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RESUMO

Este artigo trata de apresentar a aldeia Acaizal do povo indigena Munduruku, contextualizando sua realidade
em plena ocupagdo da regido por plantadores de soja ¢ milho em formato de monoculturas que além de
empobrecer a biodiversidade local contribuem, sobremaneira, com a poluicdio de recursos naturais
imprescindiveis as populagdes tradicionais locais. A partir de relatos dos préprios moradores da aldeia Agaizal
tecemos os significados da violagdo dos direitos fundamentais da comunidade, por parte do Estado, que além
de se omitir frente aquela realidade contribui de varias formas para que os direitos a uma educa¢io escolar
indigena ndo se estabelecam plenamente. Nesse contexto hd também uma violagdo dos direitos ambientais, que
podemos aqui tratar como racismo ambiental trazido pelos imigrantes que destroem o meio ambiente e os
recursos necessarios ao bem viver das pessoas da aldeia Acaizal. A luta por uma educagio escolar na comunidade
remonta a década de 70, quando conseguiram materializar a primeira escola. Nas ultimas duas décadas do século
XXT as agressdes a pessoa indigena e aos seus territérios tem causado grandes perdas materiais e culturais ao
povo Munduruku da Aldeia Acaizal. Nosso estudo denuncia a realidade de opressao em que vive esse povo,
procura ajudar na visibilizacdo de suas lutas e discute como podemos superar algumas dessas dificuldades.
Apesar de ainda terem uma grande luta pela frente reivindicam uma condi¢io de bem-viver, naquele territério,
com educagio escolar de qualidade e um meio ambiente sustentavel.

PALAVRAS-CHAVE: Educacio. Interculturalidade. Meio Ambiente.

INDIGENOUS PEOPLE AND THEIR STRUGGLES FOR THE RIGHT TO QUALITY
EDUCATION AND A HEALTHY ENVIRONMENT: THE CASE OF VILLAGE
ACAIZAL, PLANALTO SANTARENO REGION, PARA-BRAZIL

ABSTRACT

This article presents the Acaizal village of the Munduruku indigenous people, contextualizing their reality in the
full occupation of the region by soy and corn planters in the form of monocultures that, besides impoverishing
the local biodiversity, they contribute greatly to the pollution of essential natural resources for the local
traditional populations. Based on reports of the residents of Acaizal village, we weave the meanings of the
violation of fundamental rights of the community, by the State, which, in addition to omitting itself in that
reality, contributes in several ways to the rights to an indigenous school education are not fully established. In
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this context there is also a violation of environmental rights, which we can treat here as environmental racism
brought by immigrants who destroy the environment and the resources necessary for the well-being of the
people of Agaizal village. The fight for school education in the community dates back to the 1970s, when they
managed to materialize the first school. In the last two decades of the 21st century, aggression against indigenous
people and their territories has caused great material and cultural losses to the Munduruku people of Aldeia
Agaizal. Our study denounces the reality of oppression in which these people live, seeks to help make their
struggles visible and discusses how we can overcome some of these difficulties. Despite still having a great fight
ahead, they claim a condition of well-being in that territory, with quality school education and a sustainable
environment.

KEYWORDS: Education. Interculturality. Envitonment.

1. INTRODUCAO

Os povos indigenas do Brasil tém realizado um longo percurso em busca por seus direitos a
uma educagio de qualidade e que atenda a suas especificidades desde antes da Constitui¢ao Federal de
1988 (CF-88). Embora a CF-88, tenha assegurado uma série de direitos aos povos indigenas, tanto no
que diz respeito a educagdao, como outros como a saude, a vida, a prote¢ao do seu territorio etc., esses,
muitas vezes precisam ser “lembrados” as autoridades/pessoas que se apresentam no poder nas
diversas instancias, desde o nivel mais local, como nas secretarias municipais e estaduais de educagao,
quanto em niveis mais amplos como no MEC e outras institui¢des de governo. Nesses tltimos quatro
anos (2019-2022), foi muito pior, pois além dos direitos indigenas nao estarem na pauta do dia do
governo, especialmente do governo federal, ainda abriu espago para que direitos consagrados em
outros tempos serem vilipendiados. Claro que nesse governo a CF-88 foi aviltada de muitas formas,
mas nao podemos deixar de mencionar que em outros tempos esses direitos ja vinham também sendo

lesados, como mencionado por Emidio-Silva (2017):

-A nio obediéncia a OIT no que diz respeito a consulta prévia para construgio de
grandes obras nos territorios indigenas, como construcio de hidrelétricas, linhas de
transmissao, estradas, mineracio, entre outras;

-A “operacdo tartaruga” para a demarcacdo das terras indigenas no Pais? e pouca
verba para a realizacdo de estudos para identificagdo de novas terras indigenas;

7 “Em 2013, as 4reas a serem demarcadas somavam quase dois milhées de hectares e inclufam terras em Mato Grosso do
Sul, Rio Grande do Sul e Santa Catarina, onde a demanda pelas demarcacées é urgente. O governo federal mantém parados
21 processos de demarcacio de Terras Indigenas (T1): 14 aguardam a assinatura de decreto de homologacio pela presidenta
Dilma Rousseff e outros sete a portaria declaratéria do ministro da Justiga, José Eduardo Cardozo. As informagoes sio
oficiais e foram divulgadas, no dia 19/8, pela Fundag¢io Nacional do Indio (Funai), em uma reuniiao da Comissao Nacional
de Politica Indigenista (CNPI), em Brasilia. Os dados sio de maio deste ano. O governo de Dilma Rousseff tem o pior
desempenho, desde a democratizagio do Pafs, na regularizacio de TIs”. https://www.socioambiental.org/pt-

br/node/2356.
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-Invasdo as terras indigenas (Parakana do Xingu e Tembé do Alto Rio Guama, no
Estado do Pard) e invasdo aos territérios tradicionais indigenas que, por alguma
razdo, ndo foram demarcados como TI, mas que os povos indigenas reivindicam
como seus (Waimiri Atroari nos Estados do Amazonas e Roraima);

-O agronegécio aumentando e ocupando antigos territérios indigenas em todo Brasil,
mais especialmente na regido amazonica;

-A violéncia contra os povos indigenas materializada em diversas formas, sendo a
mais contundente a morte de indigenas por fazendeiros e/ou capangas ao seu mando,
constituindo ameacas a0 modo de viver indigena e mesmo 2 sua sobrevivéncia fisica,
em muitos locais no Brasil, de norte a sul (EMIDIO-SILVA, 2017, p. 92-93).

Tudo isso nos leva a pensar o quanto ¢ dificil a luta dos povos indigenas em assegurar uma
educagdo escolar indigena de qualidade, além de enfrentarem verdadeiras lutas na formacgiao dos
professores indigenas, nas universidades, e as dificuldades de estabelecerem as especificidades da EEI
nas escolas das aldeia, como curriculo diferenciado, tempos escolares diferentes do nao indigenas,
apoio aos professores indigenas, o reconhecimento das escolas indigenas nas aldeias pelos Conselhos
de Educacio, descaso com direitos ja conquistados, praticado pelos dirigentes das Secretarias
Municipais de Educagdo como o nao reconhecimento da escolaridade dos professores ou tratamento
desigual para aqueles que ministram disciplinas ligadas a cultura e lingua indigena, entre muitos outros.
Tudo isso nos leva a pensar que existe sim uma intencionalidade em nao implementar os direitos dos
povos indigenas ja conquistados, e definidos tanto na constitui¢ao quanto nas Diretrizes Curriculares
Nacionais, haja vista a nao implementac¢ao de diretrizes importantes na Educagao Escolar Indigena a
partir do que foi decidido, pelos representantes indigenas, nas conferéncias estaduais e nacionais de
educacio escolar indigena, realizadas no pafs.

Neste artigo vamos apresentar a escola da aldeia Acgaizal do povo Munduruku localizada na
regiao do Baixo Tapajés, no Planalto Santareno, regido Oeste do Para, Amazonia Oriental, Brasil.
Nagquela realidade encontramos um Povo que luta por seus direitos sendo confrontados por projetos
de monoculturas, desmatamento ilegal e polui¢ao de seu meio ambiente pela sociedade nao indigena.
Existe naquele espago uma verdadeira agressio aos Munduruku e a sua existéncia. Isto reflete na
negacio de uma escola que atenda os principios da educagao escolar indigena, uma vez que quem esta
no poder coaduna com o pensamento da grande massa de pessoas que chegam na regiao em décadas
recentes trazendo uma tecnologia estrangeira ¢ um uso da terra totalmente improprio para aquela
realidade amazonica comprometendo os ecossistemas locais e a sobrevivéncia dos povos tradicionais
que ali ja viviam.

Até a década de 60, do século passado, a educagao escolar indigena foi sempre direcionada para

a conversao dos povos indigenas a sociedade envolvente para que pudessem atuar cOmo escravos, ou
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no maximo como mao de obra barata na sociedade colonial-capitalista. A partir dos anos 60 do século
passado isso comega a se modificar, pois a escola comega a ser discutida sobre outras bases. Cada povo
indigena do Brasil, comega a entender que apesar de nao poderem renunciar a escola, existe a
necessidade de modificagao na realidade escolar. Foram muitos encontros nacionais e internacionais
na Amazonia, pois esse movimento estava sendo feito por muitos povos indigenas da América latina,
para discutir a tematica. A compreensio da opressio em uma sociedade capitalista estava se
expandindo e a escola teria que deixar de ser um simples aparelho ideoldgico do Estado (ASSIS, 1981),
para ser algo diferente. F claro que isso néo se deu de uma hora para outra e nem em todos os contextos
em que a escola estava presente. Mas cada vez mais havia essa discussao e uma vontade dos povos
indigenas de assumirem para si, essa escola. Essa luta e discussio caminhou até culminar na
materializacdo oficial de direitos na constituicio de 1988. Mas estabelecidos esses direitos na
constitui¢ao, também nao foi de uma hora para outra que a escola mudou. E ainda atualmente estamos
em busca de uma escola que trabalhe a favor dos povos indigenas, que seja regida pelos principios da
Educacgao Escolar Indigena e interculturalidade e que tenha a marca de cada um dos povos.

Na atualidade a luta para o estabelecimento da interculturalidade é ainda um grande desafio. A
interculturalidade critica (Wash, 2009) ainda precisa ser vivenciada plenamente. Embora essa seja a
discussao vigente e tanto os povos indigenas como seus assessores desejam que essa se constitua como
principal referéncia na escola, ainda existe uma grande luta a ser travada, tanto do ponto de vista
politico quanto pedagbgico e epistémico. Especialmente porque a interculturalidade critica nao
depende tnica e exclusivamente dos povos indigenas, mas de um entendimento politico que envolve
varias esferas de poder. Poder esse que muitas vezes ¢ totalmente contrario as pautas reivindicatorias
das populagoes indigenas. Mas a cada dia os povos indigenas estdo cientes de seus direitos, e estao
experimentando possibilidades interculturais em suas escolas, exigindo responsabilidades e
cumprimento do dever pelo Estado.

Em seu trabalho sobre os direitos dos povos indigenas Emidio-Silva e Furtado (2019),
realizando um levantamento sobre o assunto na segunda década do século XXI encontraram o

seguinte:

Apés duas décadas, o Estado, através da promulgacio da CF/88, incorporou as
questdes reivindicadas pelos movimentos indigenas. O Estado foi forcado, por
pressao publica nacional e internacional, a reconhecer os avangos e as conquistas das
experiéncias dos povos indigenas. As experiéncias dos povos tradicionais sempre se
caracterizaram como um contraponto aos projetos colonialistas que tendiam a
homogeneiza-los e integra-los a sociedade nacional. Em termos conceituais, juridicos
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e politicos, a CF/88 é um marco para as politicas indigenistas oficiais (SILVA;
FURTADO, 2019, p.908).

Os autores Silva e Furtado (2019) a partir de sua pesquisa em teses e dissertagdes sobre o
assunto, encontraram que o conflito é o centrado na relacao entre as sociedades indigenas e a sociedade
nao indigena e que a Educagdo Escolar Indigena s6 pode se materializar mediante o movimento social

indigena que luta em prol de sua existéncia.

E possivel considerar que a educacio escolar e os direitos indigenas sio questdes
dialéticas e tensionadas. O conflito politico ¢ axial na sociedade nacional, haja vista
que o espectro da colonialidade estd presente nas institui¢oes sociais, ou seja, a 16gica
perversa da exploragdo e marginalizacdo social dos ndo brancos ¢ um fenémeno
estrutural historicamente imposto e consolidado no pais. E por essa razio que os
movimentos indigenas sido egrégios. Nio existe educagio escolar indigena sem
movimentos indigenas. O movimento esta imbricado com a educacio, ¢ por isso o
movimento ¢ educativo, ¢ pedagdgico, é formativo. O movimento ¢ o modus
operandi de resisténcia e de luta contra os retrocessos politicos que surgiram a partir
do Golpe de Estado de 2016 e, sobretudo, contra as manobras imorais impostas e
avigoradas pelo atual governo, a saber: PEC/2015, que propbe a alteragio da
Constituicdo para transferir ao Congresso o poder de decisido final sobre a questdo
de demarcacio de terras indigenas, territérios Quilombolas e unidades de
conservacdo no Brasil, impactando em todas as terras que estdo no processo de
reconhecimento e demarcacio e possibilitando a ampliacio do poderio do
agronegocio (SILVA; FURTADO, 2019, p. 917).

Percebe-se claramente que os povos indigenas sio vitimas de preconceito materializados de
diversas formas: no apagamento de sua cultura, na invisibilizagao da pessoa indigenas, na negacao de
sua historia, na negacao de seus direitos, nas estruturas das agéncias de governo, entre muitas outras.
E um sistema que propde a niao existéncia dos povos indigenas enquanto sujeitos de direitos. Nesse
trabalho nos propomos a apresentar a aldeia Acaizal, do povo Munduruku do Planalto Santareno e
discutir um pouco a sua realidade, mostrando as suas lutas enquanto sujeitos de direitos que existem
no mundo e que precisam da atengao do Estado, para uma pauta reivindicatéria imensa, mas
especialmente que sua educacao escolar seja assegurada em todas as formas da lei e nao apenas como

mais uma forma de colonizacio.

2. O MOVIMENTO INDIGENA DA REGIAO DO BAIXO TAPAJOS-ARAPIUNS

Antes de prosseguir, precisamos falar um pouco sobre o movimento indigena da regidao do
Baixo Tapajos-Arapiuns, contextualizando quem sao e como se organizaram para tratar de suas pautas

diversas, mas especialmente a da educagao, da saide e do territorio.
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O Conselho Indigena do Tapajos e do Arapiuns (CITA) ¢ uma organizacio representante
das questoes sociais e politicas de alguns povos da regiao do Baixo rio Tapajos e do rio Arapiuns,
dentre os quais: Apiaka, Arara Vermelha, Arapyun, Borari, Munduruku Cara Preta, Kumaruara,
Munduruku, Maytapu, Jaraqui, Tapuia, Tapajo, Tupait e Tupinamba.

Esta organizacio foi fundada em 23 de maio de 2000, com atuagao nas sub-regides da Flona
Tapajos, Arapiuns, Maré, Lago Grande do Curuai e Planalto, presentes nos municipios de Santarém,
Belterra e Aveiro, no Estado do Pard. A Figura 1 mostra a localizagdo dos povos citados acima, no
Baixo Tapajos e ao longo dos rios Arapiuns e Tapajos.

O CITA tem como finalidade principal a promogao dos direitos civis, de modo a garantir o
bem-estar social, politico, econdmico, cultural dos povos do Baixo Amazonas (regido de Santarém e
adjacéncias), partindo do pressuposto de fortalecimento da organizacdo, que busca, a0 mesmo tempo,
articular e integrar as lutas dos movimentos indigenas nos contextos local, regional e nacional, visando
a formacio, capacitacio e instrugao dos jovens, mulheres e demais liderangas, na luta em defesa dos
patrimonios material e imaterial dos povos indigenas do Baixo Tapajos. A Figura 1 mostra a regiao do

Baixo Tapajos-Arapiuns com a localizag¢ao dos povos indigenas que ali vivem.

Figura 1: Mapa de localizagido dos Povos indigenas da regido do Baixo Tapajos e Arapiuns,
na Regidao do Oeste do Estado do Para
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O CITA procura dialogar com as principais organizag¢des que representam os povos indigenas
no Brasil, como: FEPIPA (Federagao dos Povos Indigenas do Estado Pard), COIAB (Coordenagao
das Organizagdes Indigenas da Amazonia Brasileira), APIB (Articulagdio dos Povos Indigenas do
Brasil) e com organizacGes indigenas internacionais como a COICA (Coordinadora de las
Organizaciones Indigenas de la Cuenca Amazonica).

Atualmente, o didlogo existente entre as organizac¢oes indigenas, seja em nivel local ou
internacional, tem como desafio o direito a consulta prévia, livre, informada e consentida acerca de
assuntos que afetam os territorios sagrados em todos os sentidos, dos povos que essas organizagoes
representam. Nesse contexto, as organizagoes tém realizado monitoramento de forma coletiva, com a
participa¢ao de muitas pessoas e comunidades. Entre as atividades esta a distribui¢ao organizada das
cestas basicas durante a Pandemia do Corona Virus, uma vez que muitas comunidades ficaram com
dificuldades de acessarem suas formas tradicionais de alimento, ou outras formas. A Figura 2, a seguir,

mostra um desses momento de distribui¢ao de cestas basicas nas comunidades indigenas do Baixo

Tapajos e adjacéncias.

Figura 2: Entrega de cestas basicas para as comunidades do Baixo Tapajos em 19 de outubro de
2021.

Fonte: Acervo do CITA, 2021.

Nesta conjuntura, ha diversos mecanismos que englobam os desafios da pratica de defesa das

terras indigenas, como: 1) Aquisicio de recursos financeiros e de equipamentos para prote¢ao
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territorial indigena na regido do Baixo Tapajos, Para, Brasil; 2) Formacoes de liderangas; 3) Parcerias
entrte o CITA e Territérios indigenas que compdem a entidade nesta regiao; 4) Formacio e
aperfeicoamento do manuseio de ferramentas tecnoldgicas que registrem as violagoes de direitos nas
terras indigenas; 5) Criagao de um canal de comunicagao web (etnomidia) para os territérios e povos
indigenas divulgarem suas atividades cultuais e de dendncias sobre as violagdes de direitos; 6) Capacitar
indigenas para alimentarem a plataforma web-etnomidia; 7) A longo prazo, pretende-se fortalecer
vinculos de troca de experiéncias por meio de intercambios nacionais e internacionais entre 0s povos
indigenas; 8) Registrar relatorios e documentarios que possam servir como base e atrativo para que
académicos indigenas e ndo indigenas desenvolverem suas pesquisas sobre a importancia das a¢oes de
vigilancia territorial dos povos indigenas do baixo Tapajos, respeitando seus protocolos proprios de
consulta; 9) Criar meios de integracao da juventude indigena para dar continuidade nos trabalhos em
defesa da terra; 10) Ajudar na formacao de consciéncia sobre a importancia das terras indigenas, bem
como sua nao comercializagao para nao indigenas; 11) Valorizar a cultura e os saberes ancestrais de

cada povo, considerando seus jeitos proprios de ser e viver.

3. ORIGENS DO MOVIMENTO INDIGENA DO BAIXO TAPAJOS

O movimento indigena no Brasil teve seu inicio na década de 1970, surgindo como organizagao
politica, na qual ocorriam diversos encontros e mobiliza¢cdes por todo o pais, lutando pelos seus
direitos na extinta Assembleia Nacional Constituinte em meados dos anos 1980 (LUCIANO, 20006).

A Constitui¢ao Federal de 1988 impactou positivamente a vida dos indigenas, pois permitiu
que fossem tidos como capazes, reconheceu os direitos a diversidade étnica e cultural, ao uso das terras
tradicionais, conferindo-lhes a necessidade de demarcagao e de sua defesa pelo Estado, contra,
especialmente, a sociedade maior que deseja ocupar seus tetritorios ancestrais e/ou explorar os seus
recursos naturais.

Entre o final de 1999 e inicio de 2000, passaram a ser realizadas mobiliza¢oes que se referiam
aos 500 anos da chegada dos portugueses no Brasil, o que implicou em divulgagdes importantissimas
sobre os povos indigenas, além de servirem de incentivo para que estes se organizassem em conselhos
ou associagoes, para que pudessem dialogar com outras entidades e com o proprio Estado. Isto teve
como consequéncia a identificacio de camponeses como indigenas, fazendo com que houvesse

reivindicacao da demarcacio de suas terras, contra o Estado.
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Na década de 1980, moradores da margem esquerda e direita do Rio Tapajos associaram-se ao
Sindicato de Trabalhadores Rurais (STR) e descobriram que suas terras haviam sido vendidas para uma
madeireira, que posteriormente, os expulsaria do local. Os diretores do sindicato explicaram sobre as
implicagdes que ocorreriam, fazendo surgir uma mobiliza¢do indigena no municipio de Santarém, que
os fez vitoriosos do movimento (ALLOGGIO, 2004). Mais tarde, enfrentaram pescadores ilegais, em
defesa das aguas e dos peixes, tomando-lhes as redes e devolvendo um ano depois, apds negociagoes.

Ap6s a luta dos moradores dos rios Tapajos e Arapiuns contra as madeireiras no ano de 1996,
houve estimulo para lutarem pela demarcagao das terras tradicionais, surgindo como opgao judicial a
criagio de uma Reserva Extrativista (Resex)*, que abrange o uso coletivo e pequenos usos dentro da
floresta, porém ninguém havia se autodenominado indigena. Com grupos a favor e contrarios, surgiu
um morador que lembrou, e foi descrito em ata, sobre a Cabanagem, movimento indigena que lutava
pela posse da terra, o que acrescentava o fato a criacio da Resex, vindo este individuo a se tornar,
posteriormente, o primeiro presidente da Associagdo Tapajoara da Reserva Extrativista Tapajos-
Arapiuns.

Segundo Rodrigues (2016) que trata mais especificamente do movimento indigena Mard:

Portanto, para que o conceito de reafirmacdo étnica possa ser empregado
coerentemente para compreensdo do movimento real, deve abarcar elementos
internos e externos ao sistema social sobre o qual é empregado. Nesse sentido, é
inapropriado seu emprego como instrumento de andlise do real considerando apenas
elementos internos ou externos aos grupos sociais. De modo similar, também nao
pode ser entendido considerando apenas os elementos externos que estimulam o
processo. Ao contrario, a for¢a motriz dos processos de etnogéneses estaria na
interacio entre os elementos internos e os externos ao sistema. Os dois fatores nio
podem ser separados (embora o possa no campo analitico-epistémico, mas nio no
campo ontoldgico) e isolados atribuindo a um deles o causador da etnogénese e,
consequentemente, usado como fator de deslegitimacdo desses processos [...].
(RODRIGUES, 2016, p.98).

Observa-se que os povos indigenas nao precisam se posicionar como indigenas enquanto o
conflito nio existe. Mas a partir do momento que seu territorio comega a ser ocupado pela sociedade
nao indigena e que existe uma inten¢ao clara em deslegitimar a pessoa indigena, estes precisam se

organizar na forma em que o Estado entenda, para terem os seus direitos garantidos. Mas ainda assim,

* A definicio de RESEX segundo a Lei Federal 9.985, de 18 de julho de 2000, que institui o Sistema Nacional de Unidades
de Conservagao (SNUC), define em seu artigo 18 como sendo “uma area utilizada por populagdes extrativistas tradicionais,
cuja subsisténcia baseia-se no extrativismo e, complementarmente, na agricultura de subsisténcia e na criagdo de animais
de pequeno porte, e tem como objetivos basicos proteger os meios de vida e a cultura dessas populagdes, e assegurar o uso
sustentavel dos recursos naturais da unidade”.
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muito mais lutas precisam ser travadas e em tempos atuais as ameacas sobre as liderancas indigenas

Nnao cessam.

4. A ALDEIA ACAIZAL DO POVO MUNDURUKU, NO BAIXO TAPAJOS: OS
CONFLITOS E AS RELACOES COM O TERRITORIO A PARTIR DOS SEUS
MORADORES
As lutas do Povo Munduruku da aldeia Acaizal sio estratégias contra o avango do sistema de

monocultura, especialmente a soja e o milho, pois produzem fortes impactos como desterritorializagao,

poluicao ambiental e desqualifica¢ao da pessoa indigena. Ressalta-se que a luta por sua escola e uma
educagio diferenciada estd associada também a luta por seu territério e vice-versa. Essa imbricagao de
objetivos na luta dos povos indigenas faz com que atuem em muitas “frentes de batalha”, pois todos
sao necessarios a sua existéncia. A luta por territorio, por educagao escolarizada, por saude por apoio

a sua produgdo material, dentre outros, sio lutas que esses povos foram obrigados a encampar, pois

tudo isso é necessario a sua sobrevivéncia e reproducao fisica e cultural, na atualidade.

A Aldeia Agaizal tem esse nome por conter em seu interior um igarapé rodeado de palmeiras

de agai, fazendo com que seja mantida a identidade do povo que habita a comunidade. O igarapé é

considerado um lugar sagrado e no passado recente ainda abrigava, além da palmeira, variadas espécies

de frutiferas, que atrafam diferentes animais, sendo entdo o ponto certo para onde os cagadores iam
atras de suas presas, fato este comprovado historicamente pelos antepassados dos residentes da aldeia.

Segundo entrevistas realizadas com os moradores da Aldeia Agaizal’, o lugar antes apresentava
fartura e diversidade de espécies de peixes, animais, além de frutiferas, agricolas, florestais, que nao
exigiam nenhum tipo de tratamento do solo. As plantas germinavam e frutificavam com facilidade na

terra preta. Nao tinham nenhum tipo de doenca. Além disso, os corpos d’agua eram extensos e

apresentavam 6tima qualidade, devido a presenca das matas ciliares e a preservagao de outras areas de

floresta, importantes para a infiltracao e absor¢ao da agua da chuva pelas raizes e folhas e galhos caidos.
Até a poucos anos, havia extensas plantagoes de feijao, arroz e outras variedades usadas para a
subsisténcia e venda de excedente, para uma renda extra. Os plantios eram realizados de forma coletiva,

tanto entre membros de uma mesma familia quanto em um grupo que abrigava todas as familias da

localidade.

o) periodo de realizagao das entrevistas foi de fevereiro a outubro de 2021:
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Antigamente, conforme foi relatado durante o processo de pesquisa, por varios entrevistados,
nao havia estudo para as criangas e adultos. A atividade cotidiana consistia em equipar-se com a flecha
e ir a floresta para cagar, podendo ser feita a lavagem da presa ou nio, e em seguida, levava a fogueira
para assar ¢ alimentar a comunidade. Com poucos produtos externos, a comunidade tinha uma
alimentagao muito sadia e poucos adoeciam.

Ap6s a vinda dos “sojeiros” para a regido do Planalto Santareno no ano de 2008, nio h4 mais
agua de qualidade. O igarapé esta contaminado pelos agrotdxicos e embalagens jogados em seu leito.
Nao ¢ possivel tomar banho ou preparar alimentos, pois provoca doencas de pele, respiratorias e
quedas intensas de cabelo. As pragas das lavouras tém afetado drasticamente os plantios dos
comunitarios. Os efeitos incluem a baixa produtividade, qualidade e risco a saude dos indigenas e dos
animais. . preciso sublinhar que os animais foram mortos devido a0 desmatamento e contato com o
“veneno” empregado pelos monocultores. Outro problema recorrente ¢ o assoreamento das lagoas
que existiam na aldeia, devido, principalmente, a aragem e demais tratamentos do solo para plantio da
soja e milho, influenciando na lixiviagdo de sedimentos para esses corpos d’agua. No ano de 2016,
houve seca do igarapé, fazendo com que os moradores fossem obrigados a cavar pogos para terem
agua para sobreviver.

O conflito existente entre indigenas e sojeiros tem gerado ameagas constantes, principalmente
para quem atua como lideranca dentro do territério indigena. Houve situagdes em que os indigenas
conseguiram a retirada das maquinas para desmatar, embasados pelo fato de os donos do agronegécio
ser permitidos a supressao da mata, mas eles, enquanto povos tradicionais, nio poderem retirar uma
unica arvore.

Nesse contexto atual e levando em consideragao a existéncia da comunidade ha alguns anos, ja
realizaram reunides dentro e fora da aldeia, para que seja feito o reconhecimento e demarcagao da area.
Em algumas situagdes ja conseguiram adquirir alguns direitos como a energia elétrica, a linha de
transporte coletivo e a educagao basica para criangas e adolescentes dos ensinos fundamental e médio.
Apesar da perseguicao sofrida, esse povo encontra fortalecimento nos 6rgaos da Comissao Pastoral da
Terra (CPT), Terra de Direito, Conselho Indigena Tapajoés Arapiuns (CITA) e Conselho Indigenista
Missionario (CIMI) e com o Ministério Publico. Infelizmente a Funai que era para defender os direitos

indigenas tem se constituido em um 6rgao justamente para permitir que os grandes empreendimentos

S Plantadores da monocultura de soja, que chegaram a regido nas ultimas décadas, apds o ano de 2000.
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na Amazonia sejam autorizados a se estabelecerem em territorios indigenas e isso ficou muito forte e
presente nos ultimos quatro anos, quando a gestao federal ndo priorizou os territdrios e 0s povos
indigenas.

Dentre os muitos fatores da ameaga ao ambiente e a questao territorial indigena, a monocultura
da soja e do milho, na regido amazonica, tem destaque relevante, assim como o avan¢o da pecuaria em
extensOes de floresta nativa. O cultivo do grio foi intensificado nos ultimos dez anos, tendo como
consequéncias a descaracterizagao da paisagem da floresta, além de danos aos ecossistemas da regido.
A ocupagio do Planalto Santareno vem se intensificando sem nenhum cuidado como meio ambiente
local e com suas populagoes tradicionais, que ha tempos habita aquela regidao. Apesar da exuberancia
apresentada pelas plantagdes, a maioria dos solos nos quais esta fixada nao possuem grandes riquezas
de nutrientes, pois a maior parte dos solos amazonicos, possuem uma restrita camada de matéria-
organica encontrada na superficie, conhecida como humus. Ou seja, essa fertilidade foi desenvolvida
gracas a floresta nativa e a ciclagem de nutrientes. Com a retirada da floresta e subsequente implantacao
de monocultura e gado ¢é previsto que em poucas décadas essa fertilidade venha a diminuir
drasticamente, necessitando de insumos externos.

Segundo a fala dos moradores da aldeia Agaizal o plantio da soja é um evento recente, que traz

uma série de problemas a comunidade:

Bom, meu nome ¢ Josenildo dos Santos da Cruz sou cacique aqui da aldeia Agaizal;
as modificacdes que a soja trouxe foi de cunho logo paisagistico; alterou totalmente
a paisagem a geografica da aldeia e com isso trouxe indmeros problemas ambientais
porque antes da chegada da soja toda essa area que hoje é ocupado por essa
monocultura ele tinha varias plantacSes, sitios, antigos; sitios, onde as pessoas
colhiam a jaca, colhiam laranja; tinham pés de coco, varias frutas que as pessoas
utilizam para o sustento e depois que a soja entrou, os proprietarios derrubaram e
desmataram todas essas areas; tinha grandes 4reas, tinha castanheira nessas areas,
tinha piquiazeiro, tinha grande quantidade de mangueiras e tudo isso servia de
alimento para o pessoal da aldeia e logo veio o desmatamento e mudou totalmente;
além de mudar a situagdo da paisagem trouxe essa dificuldade na questio da
alimentacdo. [Entrevista de Josenildo dos Santos da Cruz, morador da aldeia Agaizal].

O cenario constatado a partir da introdugao do cultivo da soja na regiao, mostra modifica¢oes
na paisagem, além de apontar divergéncias intensas entre moradores e monocultores sobre o novo
modelo de plantagao. Até a chegada dos imigrantes da Regido Sul, a agricultura de subsisténcia era a
principal atividade das comunidades, demonstrando também heranga cultural indigena no modo de
tratar a terra e dela sobreviver. Contudo boa parte dessa cultura se perdeu gradualmente desde a

chegada do nao indigena, que sobrepds sua cultura sobre a dos nativos.
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Com o passar dos tempos, o sojeiro ele vai, comega a fazer seu plantio, e ai comeca
a jogar o veneno pra poder evitar algum tipo de inseto; comeca a jogat inseticida e ai
esses insetos eles nao tendo outra plantacio eles partem para plantacio do pequeno
produtor, entdo todos os insetos que iriam para aquela plantagdio vem para a
plantagdo do pequeno produtor; hoje o pequeno produtor aqui nao pode plantar um
rocado de feijao porque enche de pragas vindos dessas grandes areas; como eles
colocam o veneno para afastar, elas vdo pra onde nio tem; entdo hoje o produtor,
ele ndo consegue produzir porque ele tem grande dificuldade nesse sentido, entao
essas foram as grandes mudangas que mudaram de fato a realidade do povo que é
um povo que vinha tendo contato muito intimo com a produgio; tudo que a natureza
lhe oferecia num dado momento essa producgdo é cortada; entdo isso gerou um
impacto muito grande tanto para a questdo da alimentag¢io do povo da aldeia com
outra questao da propria saude; porque ai varios até animais ja foram mortos como
porcos, galinhas 14 desse pessoal que mora mais proximo das areas; entdo todos esses
animais foram mortos, essas produgoes... entdo isso gerou e vem gerando grande
transtorno para a aldeia, pra comunidade; ¢ por que o uso de maquinas, até na questio
da poluicio sonora também que € dia e noite as vezes eles passam até altas horas da
noite; os tratores colhendo soja e passando a arado para poder colher para poder
plantar; quando ¢ no periodo da colheita muito mais se intensifica a questio dos
caminhGes em que eles fazem praticamente uso particular da estrada; percebe que a
estrada é bem estreita... eles colocam grandes caminhdes e dificulta até a passagem
dos outros transportes. [Entrevista de Josenildo dos Santos da Cruz, morador da
aldeia Acaizal.

O enfrentamento do problema socioambiental provocado pelo desmatamento e o avango da

fronteira agricola é, pois, necessario e urgente. Isto nos leva a perceber a responsabilidade da escola

indicena de forma estratégica para atender o que esta disposto nas Diretrizes Curriculares Nacionais
g g

para a Educacdo Escolar Indigena no Brasil (BRASIL, 2014). Como essa responsabilidade fica dificil

de ser correspondida devido a falta de politicas publicas que ajudem nessa efetivagao, os proprios

povos indigenas estao encontrando formas de lutar por seu espago e por uma escola que seja passivel

de atender as suas necessidades. Dona Sebastiana, educadora das tradi¢oes indigenas da aldeia Agaizal,

diz o seguinte:

Eu sou Sebastiana, trabalho hoje em dia também aqui dentro da Aldeia Acaizal; moro
aqui desde a idade de 7 anos... que também nio nasci aqui, mas nasci em outra aldeia
chamada Cavada; eu vim morar pra cd com a minha mae desde o ano de 79; vim
muito crianga pra ci... meus irmaos e aqui nos estamos, né?! Hoje a gente vé assim
que as coisas mudaram, nér! Nao é como naquela época quando chegamos pra cé;
tudo ficou diferente; hoje em dia, como eu t6 trabalhando na escola com a lingua
indigena Munduruku, eu sempre coloco 14 pros meus alunos essa parte ai quando a
gente tira pra fazer uma roda de conversa, eu sempre digo pra eles: as coisas af
mudam; hoje a gente vé que ta dessa forma; daqui mais 10 anos, no futuro, vai ta de
uma outra forma; entdo eu incentivo assim dentro dessa disciplina que nds venha a
valorizar esse ambiente, esse convivio nosso, resgatando a linguagem, valorizando os
antigos, porque na fala dos antigos tem muitas fala da convivéncia deles, da
experiéncia de vida, igual como eu tenho com a minha mie. Quando nés fizemos um
trabalho muito bom, tinha umas colega que vieram pra fazer aquele documento pra
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fazer a demarcacio da nossa terra; tinha uma das que entrevistava, veio falar com a
minha mae; achei muito importante a fala da mamae; assim, eu também nio fiquei
muito proxima, mas tem uma hora que eu ouvi, que a mamae falava assim, que
também quando adoecia as pessoas como era o tratamento, a forma de se vestir, a
sobrevivéncia com a alimenta¢io; essas coisas é muito boa, porque como colocado
até agora teve muita mudanca, a gente sobrevive hoje da alimentacdo de uma forma...
assim que mudou muito. [Entrevista de Sebastiana, moradora da aldeia Acaizal].

Um dos principais impactos relatados pelos moradores da aldeia Acaizal diz respeito ao uso de

seus igarapés, pois além da produgio de peixes para alimenta¢ao comunitaria, eram fonte seguras para

garantia de proteinas, sendo degradado e deteriorado com a implantagao de monocultura e retirada da

cobertura vegetal.

Aqui tinha muito peixe; quando muitos nao pescavam ficavam esperando, que meu
padrasto trazia; arrumava em cima de um cavalo, em um cesto grande amarrava e
trazia, era pirarucu, tucunaré, tambaqui grande. Hoje em dia a gente pra adquirir, ndo
tem mais essa facilidade. Entdo tudo isso eu levo e falo na escola pros alunos, que
vai mudando as coisas, eu agradeco muito assim, porque hoje teve essa disciplina, a
linguagem indigena, e notério pra ta contribuindo, porque tem uns professores que
também trabalham outras disciplinas, mas tem momento assim que a gente fica
observando que eles trabalham muito essa parte af sobre o espago geografico e coisa
assim, porque a gente vé que hoje em dia os sojeiros colocaram muita mudanca aqui
pra nés, né, porque eles nio trabalham como nés trabalha, o plantio deles ¢ diferente,
mas ¢ assim, nés tamo numa esperanca af quando sair a nossa demarcacio pra valer,
quando nos tiver o territorio ja tudo em dia, tudo ja pra receber; eu creio que vai da
tudo certo isso ai, né, esse ano [2020] foi um ano que nés tivemos dificuldades pra
ta fazendo as nossas reunio; também as aula paralisaram, por motivo de tudo isso
que ta acontecendo; ndo sei quando vai voltar de novo, pra ser trabalhado em sala de
aula com os nossos alunos; e eu creio que isso ¢ mais uma experiéncia, nunca se ouviu
no mundo inteiro, algo que pudesse abalar o emocional de tanta gente... entdo hoje
aqui pra mim vejo que ¢ muito gratificante ajudar, em nossas fala, nossos relato,
trabalhar mesmo; acredito que assim muitas coisa que era pra acontecer, pra gente
refletir, pra ter mais amor pelos outros... porque sendo tetia acontecido muito mais,
as pessoas NAo se respeitavam como era pra ser; vai ter muita mudanga; quem sabe
assim no vai ter muita mudanca pra gente refletir melhor, né, por causa dessa doenga
que hoje a gente para mais um pouco, fica mais em casa; e eu acredito que é mais ou
menos assim, eu t6 contribuindo dessa maneira, se algo deixei a desejar nessa fala, se
nao era assim, mas peco perddo.” [Entrevista de Sebastiana, moradora da aldeia
Acaizal].

Os recursos dos peixes também eram obtidos na lagoa principal da regido, o que também se

constitui em uma forma de manutengao da seguranca alimentar das pessoas da comunidade. Além

disso a qualidade da agua foi totalmente deteriorada, trazendo muitas doengas as pessoas que faziam

S€u uso:

Meu nome é Raimundo Cruz da Silva; meu povo ¢ indigena, né, aqui da Aldeia de
Acaizal. A nossa lagoa tinha muito peixe, tinha varios tipos de coisa, né, e isso tudo
acabou, e 0 nosso igarapé também acabou. Hoje em dia, vocé nao pode nem mais
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tomar banho, que a dgua nio presta mais, é contaminada. Tudo de ruim acontece
com a gente. Veio doenca pra gente... eu t6 achando que veio doenca pra gente; a
gente sente dor de cabeca, até perda de cabelo ja teve aqui; pessoa perdendo cabelo,
por causa disso ai... de tanto veneno que tdo botando na terra; isso que eu acho que
ta acontecendo na nossa comunidade, na nossa aldeia. [Entrevista de Raimundo Cruz
da Silva, moradora da aldeia Agaizal].

A principal lideranga jovem da aldeia Agaizal diz o seguinte a respeito do Igarapé do Acaizal:

Entio isso tudo gera transtorno muito mais ainda para a questio ambiental que a
gente percebe que o nosso Igarapé a gente tem uma pesquisa realizada pela UnB
Universidade Federal de Brasilia onde mostra que nossa agua do nosso Igarapé... ela
ja estd contaminada devido esse uso descontrolado de agrotéxico, todo tipo de
veneno. Entio nossa 4gua ja esta contaminada; mas para os padroes da Organizacao
Mundial da Sadde esta dentro do padrio; mas isso para nés nio é normal; isso pra
nés da um impacto muito grande para nés porque nds nio estivamos habituados
com esse tipo de monocultura, com esse tipo de veneno, essa forma como eles
trabalhavam como eles trabalham de fato; e isso vem gerando grandes conflitos até
entre alguns grupos que muitas das vezes se beneficiam; a gente sabe que dentro da
Aldeia, dentro de qualquer tipo de empreendimento tem uns que sio a favor e tem
uns que siao contra; aqueles que sao a favor siao alguns que recebem algumas no
tempo da colheita eles contratam dois ou trés e ficam disseminando ai uma ideia de
que o sojeiro ¢ bom porque ele esta 1a ganhando umas merrecazinhas, mais nao
percebe o grande prejuizo que esta ficando para nés porque se hoje nds ja estamos
sentindo esses maleficios. [Entrevista de Josenildo dos Santos da Cruz - Cacique da
aldeia Acaizal].

Aqui sao traduzidas as contradi¢oes percebidas pela propria lideranga do povo em questio.
Apesar dos problemas advindos com a implanta¢ao da soja, o sistema oferece alguns empregos, o que
torna dificil para alguns desqualificar a chegada dos empreendimentos, uma vez que trazem o discurso
de que estao “oferecendo empregos” (subemprego) para as comunidades locais; que estao trazendo “o
progresso” (para o beneficio de quem?). Portanto a necessidade da problematizagao se faz presente
para que a propria comunidade avalie os beneficios e os maleficios das atuais mudangas.

E preciso dizer, que para a comunidade da aldeia acaizal o igarapé do Acaizal além de seu corpo
fisico, qualidade da agua, produgao de peixes para alimentacio, este curso d’agua também se constitui
enquanto uma referéncia de identidade, de prazer e de Bem Viver da comunidade. Quando nao podem
mais utiliza-lo conforme utilizavam no passado, percebem que sua qualidade de vida, o seu Bem Viver
esta se deteriorando perceptivelmente. E isso é posto claramente por seus moradores: nas palavras da

moradora Ana Flavia:

E assim, em questdo também dos nossos igarapés, que eu posso me lembrar muito
bem, nés tomava banho a vontade, né, hoje nossos filhos... nés ndo podemos mais
ver eles tomando banho, porque ja tio tudo destruido; as vezes presta um pouquinho
no inverno, mas ¢ uma agua muito feia; a gente tem medo que eles vao pra la tomar
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banho e acabando pegando algum tipo de doenca, né. Por conta desse cenario que
estamos hoje, violagdes dos nossos direitos, acho que poucas coisas foram se
perdendo, as vezes até por conta do medo também, por conta de ameacas que sofre
por parte de nossas liderangas, que de vez em quando vem sofrendo, né”. [Entrevista
de Ana Flavia Sousa Carvalho, moradora da aldeia Acaizal].

O Cacique Josenildo mostra exatamente a importancia do Igarapé do Acaizal para aquela

comunidade e seu significado mais profundo. Nele se fazia brincadeiras, banhos, além de muitas outras

atividades:

Bom, primeiro, o igarapé ¢ um lugar sagrado porque ele nos mantém vivos, mantem
nossa cultura viva. Grande parte da nossa cultura estd enraizado no que o igarapé nos
oferece; entdo o igarapé ele é repleto de palmeiras de acaf, e o acal mantem grande
parte da nossa identidade quanto povo. Entao, morrendo o igarapé mortre toda essa
nossa relagio com o que o igarapé pode nos oferecer e por isso ¢ considerado
sagrado; morrendo o igarapé morre grande parte do que nos mantém vivos. Entio,
o igarapé serve pra ns ¢ como fonte de lazer, fonte de alimentag¢do porque no igarapé
tem o igapd que corre quase por toda a aldeia e o agaf serve pra nos alimentar e fonte
de renda também. Entio, torna-se muito sagrado para que nds possamos continuar
sobrevivendo; do igarapé também nés extraimos o cipd, onde nos extraimos grande
parte dos ornamentos; bambuzais pra fazer ornamentagio. As palmeiras do agaf estio
morrendo; se o igarapé morre, toda essa diversidade que ele pode nos oferecer more
também, por isso ele é considerado sagrado. O nome do igarapé estd muito ligado a
ancestralidade, a raiz histérica da formacio da nossa comunidade. Entdo, como ja foi
comprovado historicamente, os nossos antepassados, as pessoas que contribuiram
pra que hoje recebesse esse nome de Acaizal; historicamente porque os animais iam
todos parar nesse grande igarapé. Antigamente os cagadores ja sabiam que os porcos
do mato, os veados, vinham todos para o igarapé do acaf; uma porque, o igarapé tem
muitas palmeiras de acai e servia como fonte de alimentacio. Entio, os cacadores
que vinham do Amparador do Santa Rosa, do Ipaupixuna, Cavada, eles ja iam certo
que as cagas iriam tudo para o igarapé do agal; entdo cle tem esse nome sagrado
porque retrata aquilo que a natureza nos oferece e nos deu de presente para que nos
pudéssemos usufruir. [Entrevista de Josenildo dos Santos da Cruz - Cacique da aldeia
Acaizal].

Diante do exposto e verificado em loco, a comunidade precisa tomar uma atitude. E necessario

se colocar em contraposicdo ao que os empreendimentos vém estabelecendo. Dessa forma, algumas

estratégias sao colocadas em movimento, segundo uma das principais lideran¢as da aldeia agaizal, que

¢ transcrita aqui na integra.

A gente tem tido uma batalha de enfrentamento assim: o primeiro passo ¢ a
organizag¢ao; a gente tem uma associagao que é Associacao Indigena Agaizal Sagrada
Familia que ela é justamente para organizar a comunidade e lutar juridicamente pela
demarcacido desse territério; mas o primeiro passo € informar a comunidade para
poder a comunidade se conscientizar; a partir das informagdes que os comunitarios
tem eles perceberem o que é melhor para a comunidade, o que nés queremos mesmo
para o futuro; entdo um dos primeiros passos é essa organizagao e ai a gente tem
feito a partir da associa¢io se juntado com as outras aldeias que formam o territorio;

114
ARTIGO

NSSI-9

8965-419¢




Das Amazonias

noés fizemos ja um dos passos para a questao dessa do territério para questdo de
organizacdo foi fazer a nossa autodemarcacdo juntamente com as outras 4 aldeias:
Sdo Francisco da Cavada, Amparador, Ipaupixuna e aqui nds; a gente fez o processo
de autodemarcacio e isso ja vinha contribuindo muito mas ja vem ajudando muito
porque nas reunides que nds temos com o Ministério Publico justamente para
denunciar a extracdo ilegal de madeira, as cagas predatérias que existe, 0 uso
indiscriminado de agrotoxico; esse ano nés ja tivemos aqui na aldeia a presenca da
Sema municipal, da Sema estadual e da Policia Federal que vieram justamente a partir
de muitas dendncias com relacdo a questio do nosso Igarapé que hoje em dia esta
numa situagao calamitosa que estd seco estd poluido mesmo; a gente percebe que a
Policia Federal e a Sema estiveram aqui devido essas nossas denincias e essa nossa
organizacdo que a gente tem para poder esta enfrentando, como se diz, os sulistas e
0s sOjeiros que vem para essa regido e a nossa tatica é informar as pessoas também
que pretendem por exemplo abrir uma nova drea como esse ano nos ja tivemos entao
eles venham aqui com a gente, a gente como a policia federal e o representante da
sema disse nés nio temos autorizacio; vocé nio tem autotrizacio de dizer derruba,
mas tem como dizer “olha ndo é nés que vamos dizer para vocés fazerem mas nos
podemos dizer vio 14 no érgio tal e o procedimento ¢ assim, ¢ desse jeito”; entdo a
gente tem feito essas orientagdes aqui e orientado porqué... sempre vamos buscar
dentro da lei; é para que a comunidade nio seja prejudicada entdo a gente tem essas
taticas de enfrentamento; nés temos parceria com a CPT que é a Comissao Pastoral
da Terra, que tem dado grande apoio nesta organiza¢io aqui dentro do nosso direito;
entdo a gente, a CPT, langcou um livro ndo sei se vocés ja tiveram acesso a esse livro
mas ¢ um livro muito bom que conta muita histéria de nosso povo; eu posso depois
mostrar para vocés ,mas ali também conta como e que nés estamos organizando para
poder enfrentar essa grandes projetos que vem aqui para a Amazéonia e uma dessas
estratégias de organizacdo também a gente entrou com uma a¢ao que tem tudo a ver,
diria assim com a questido dos postos; nés vamos construir nossos protocolos de
consulta Munduruku aqui do baixo... no baixo Tapajés a reunido esta marcado para
o dia 4 agora de agosto e 14 onde nés vamos dizer como que nés queremos ser
consultados, de que forma nés queremos ser consultados; nés temos o poder de
dizer: “nio, nés ndo queremos esse empreendimento, que isso aqui aconteca dentro
da nossa area”; ¢ um processo de organizacdo onde nds estamos nos organizando
para poder nds fortificar cada vez mais”. [Entrevista de Josenildo dos Santos da Cruz
- Cacique da aldeia Agaizal].

A ameaca vem dos “sulistas’”’ vem dos “sojeiros’, vem dos portos e dos postos. Vem da
ocupagdao por emigrantes que “acham” que as terras nao estdo ocupadas, que existe um vazio
demografico, porque nao esta ocupada com uma monocultura qualquer. Esta ¢ a visao de pessoas que
estdo colonizadas em sua forma de pensamento, em seus saberes e em seu ser, e que reproduzem a
colonizagao do norte pelo sul. De diversas formas a luta é contra o capitalismo e suas formas de
estabelecimento, ¢ contra as narrativas enganosas que desarticula comunidades inteiras, que permite o
solapamento dos recursos naturais, do uso desenfreado e sem compaixiao da terra e dos territorios

indigenas. Esses problemas precisam estar na pauta do dia da comunidade e na escola. E preciso que

7 . . ~ . . .
Essa é uma designacio local dada as pessoas de origem especialmente do sul e sudeste do Brasil.
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os jovens sejam formados no movimento escolar indigena e em todos as formas de movimento dos
povos indigenas.

Em contrapartida a comunidade da aldeia Acgaizal mostra a seus interlocutores que precisam
daquele lugar nao para o simples uso ou produgao, mas porque ali estao as marcas de seu Bem Viver.
O Bem Viver pela 6tica da Aldeia Agaizal esta pautado na relagao pessoa-pessoa e, sobretudo, pessoa-
natureza, onde a convivéncia deve ser construida com respeito, amizade, o que abrange também os
seres da natureza e a terra onde vivem e convivem.

Na comunidade ¢ possivel observar o zelo que tém pela chamada Mae Terra, que tudo produz
e acolhe, como consequéncia de uma relagao sustentavel, que exige que esses povos tradicionais lutem
pelo que acreditam, nao pela posse, mas pelo respeito e amor profundo que tém com o meio ambiente,
o que ¢ notavel para quem com eles compartilham alguns momentos, vivéncias ou como no caso desta
pesquisa.

Tal conceito nao ¢ observado por parte dos chamados “sojeiros”, que segundo os moradores,
envenenam a terra e a agua em prol de interesses particulares, nao importando-se com os povos que
ja habitavam a regiao antes de chegarem para explorar, afetando drasticamente a qualidade de vida dos
comunitarios.

O bem viver se relaciona ao cosmos e visio de mundo sagrada, manifestando-se nos rituais da
pajelanca, que envolve retirada de recursos naturais para a producao de medicamentos para curar os
COrpos e 0s espiritos.

Quanto as distensoes internas, podemos afirmar que ha uma diversidade de crencas existentes
na Aldeia Acaizal, composta por indigenas, quilombolas, além de pessoas provenientes de outros
estados do Brasil, como os sulistas. Muitos nao aceitam que haja predominancia de uma religiao, como
a pajelanca, o catolicismo, o protestantismo, entre outras.

No que tange a pajelanca, os envolvidos acreditam na existéncia de lugares sagrados, na qual
pode-se citar o igarapé, que é um elemento da natureza muito importante para a Aldeia Acaizal. Para
os indigenas Munduruku, ele ¢ sagrado e ¢ protegido por seres espirituais, por isso, antes de entrar em
qualquer igarapé, se tem de pedir licenga a esse guardiao ou guardia espiritual para que a pessoa nao

seja acometida de nenhuma “malinesa”™.

8 Doenca.
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Quando este fato acontece, o pajé entra em cena com seus rituais para afastar o espirito da
pessoa. Vejamos que se trata em uma desobediéncia por parte da pessoa que destrata esse lugar natural
sagrado, a “malinesa” do ser protetor nao é manifestada aleatoriamente. Este é o meio pelo qual os
indigenas tentam explicar o “sobrenatural” e manter contato com a natureza, por meio de ritos e
lugares sagrados (DURKHEIM, 1989; OLIVEIRA, 2015).

A religiosidade indigena —a pajelanca — garante a continuidade das praticas culturais ritualisticas
dos indigenas da aldeia Agaizal. A pajelanca faz parte das relagdes sociais e simbodlicas da aldeia e de
todo o territorio Munduruku que se conecta tanto com o material, quanto com o imaterial,
reverenciando a natureza e a energia mitica que ela oferece. Apesar de algumas distensdes neste campo
da religiosidade, a comunidade como um todo possui suas formas proprias de conviver em equilibrio
demonstrando grande possibilidade do bem viver e coexisténcia de pensamentos diferentes.

Além da crenca religiosa voltada para o catolicismo e protestantismo, sio também muito
presentes outras influéncias populares da regido amazonica como a cura por pajés — nominado,
também, como “curadores” — e benzedeiras.

O uso de plantas medicinais na cotidianidade dos indigenas da aldeia Acaizal recebe uma
valorizagdo como conhecimento tradicional, mas que nao renuncia a tratamentos especializados da
medicina ocidental, pois o que se consegue com esse método é apenas a rapidez no tratamento de uma
doengae alfvio da dor. Uma personagem que se destaca na Aldeia é a pajé Paula Campos, que relata
como pratica suas curas: “ajudo as pessoas benzendo, puxando; sou muito procurada pra benzer criangas com
quebranto, pra consertar desmentidura e, guando precisa, assin, fazer um banho pras criangas, eu fago; eu uso as minbhas
plantas que eu tenho”.

Ainda hoje, em caso de doengas como vomito, febre, quebranto, desmentidura’, dor de cabega,
se procura as benzedeiras e os pajés. Essas praticas que se atrelam a religido, ao conhecimento
tradicional e as crengas em curas sobrenaturais.

Apesar dos conflitos, cada individuo da comunidade busca se identificar e se encaixar onde se
encontra mais confortavel. Dessa forma, todos vao encontrando o seu lugar na comunidade, e desta
forma podem ficar a vontade para debater sobre as diversas questdes a que sao aproximados, até
mesmo com relacdo a cultura e religiosidade. Todos esses embates sao feitos de uma forma saudavel,

dentro da aldeia, evitando-se conflitos maiores, nessa questao.

9 ~
Geralmente se refere a processos de dores musculares causadas por torgoes e pancadas.
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5. CONSIDERACOES FINAIS

Considerando as condi¢des encontradas no territoério da aldeia Agaizal do povo Munduruku
podemos dizer que a escola naquele territorio s6 se materializou depois de muita luta da comunidade,
pois antes tinham que estudar em outros lugares, precisando fazer grandes deslocamentos para
poderem acessar esse direito constitucional. A escola implantada na aldeia Agaizal, depois de muitas
idas e vinda a Secretaria Municipal de Educagao de Santarém, se chama Escola Municipal de Educacio
Infantil e Ensino Fundamental Dom Pedro II. Um nome que remete a colonizag¢ao, indicando muito
bem o quanto essa escola precisa ser transformada e adequada as necessidades da comunidade local.
Criada em 1970, onde atendia a 1* a 4° série, somente em 2009 passou a ser reconhecida como escola
indigena. Em 2010 a escola recebeu o nome da comunidade de Karodayb, que na lingua Munduruku,
significa Guerreiro da Paz. Nesse perfodo ela se tornou a escola sede de mais duas escolas daquele
territorio. Quanto ao ensino médio esse também funciona na escola, mas é implementado pela
SEDUC, de forma modular (SOMEI), como anexo da Escola Alvaro Adolfo da Silveira. Outra
necessidade que ainda vai dispender da comunidade em realizar grandes lutas para que possa existir
uma escola indigena no ensino médio também, naquele territorio.

Pudemos verificar que a regiao onde esta o territério Munduruku (aqui mencionado) com a
presenca de varias aldeias, em especial a aldeia Acaizal, foco desse estudo, esta situada em um local de
muitas disputas, com o avan¢o muito grande da soja e do milho, nas ultimas décadas, conforme
discutido muito bem em Rocha ez a/ (2021). Além das pressées pela ocupagio de imigrantes de outras
regides do pais, que estdo ocupando de forma desordenada e insustentavel aquele espago, no entorno
da aldeia Agaizal, a comunidade sofre de sobremaneira com os impactos dessas atividades como
pesticidas e outros insumos agricolas desprendidos das monoculturas, além de processos de
assoreamento dos igarapés que abastecem a comunidade, tornando a vida naquele lugar insuportavel,
com uma baixa qualidade de vida, muito diferente do que tinham em um passado recente. Além desses
perigos para a saide, causado pelo avanco da monocultura e de toda a carga de poluicio que esta
promove, tem ainda a questao do aumento dos conflitos entre as pessoas da comunidade da aldeia
Agaizal com esses invasores que desprezam os indigenas, por nao entenderem o seu modo de vida e
pot nao respeitarem os seus direitos basicos. Tudo isso reflete na ma qualidade de vida e do bem-estar
dos Munduruku da aldeia Agaizal, inseguranga e descontentamento de um povo que sempre esteve ali

e que agora precisa estar atento para esses NOvos perigos, para que possam manter seu modo de vida.
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Nesse artigo queremos dizer que as dores daquele povo também nos atravessam. Também
sentimos como eles e que precisamos modificar essa situagao de auséncia do Estado nessas questoes,
que ¢ do territorio, mas que também ¢ da educagio, da saude e do bem-estar, ente muitos outros. Dito
isso, é preciso que falemos das grandes potencialidades que existem na comunidade e das alternativas
com rela¢do ao ensino intercultural naquele espaco. Tanto os professores como a comunidade local
estdo carregados de um acultura ancestral que podem muito bem dialogar com o conhecimento
ocidental e constituir novos aprendizados na educagao escolar. Os professores podem criar seus
materiais didaticos a partir de saberes como: os conhecimentos sobre a fauna, sobre as plantas, sobre
as plantas medicinais, sua farmacia natural e medicamentos locais, sobre seu territério e sua
cosmovisio, trazendo para a escola o modo de vida ou bem viver Munduruku, que é a melhor forma
de se viver naquele territério com os conhecimentos ancestrais como guia e suas formas tradicionais
de relacionamento com o outro e com o meio ambiente local.

O que trazemos aqui como relato e como denincia de uma dada situagao sé foi possivel porque
a comunidade da aldeia Agaizal, possibilitou que isso acontecesse, pois compartilharam os seus saberes
nos ajudando a entender relagdes muito complexas tanto do modo interno da comunidade de se
relacionar entre si como do modo de se relacionar com os sujeitos que aparecerem nas ultimas décadas.
E importante dizer que a prote¢ao de seu territorio e do entorno por 6rgao do Estado como a Funai
e ICMBIO talvez muito dessas agressoes nao viessem a existir pois teriam uma area protegida muito
maior.

Mas o que esse trabalho nos convida a refletir é sobre, principalmente, como o povo indigena
da aldeia Acaizal possui uma infinidade de elementos importantes a serem partilhados com todos nos
seja povos indigenas de sua comunidade, sejas outros povos indigenas ou mesmo com a sociedade nao
indigena e que apesar da nega¢ao de muitos de seus diretos, buscam a paz (o nome da escola) em todos
os seus movimentos. Também procuram interagir com a sociedade do entorno procurando apresentar
o seu modo de vida, o seu Bem Viver, tanto para si mesmos, quanto para todos a sua volta. E preciso
que entendamos que o grito do povo da aldeia agaizal ¢ um grito de todos os povos indigenas e esse
grito ecoa nao para salvar a eles somente, mas para salvar a todos nés, a humanidade. A humanidade
que habita em nés. Como Rocha (2021) traz em seu trabalho sobre o povo Munduruku da aldeia
Acaizal ¢ que “o que precisamos entender, indigenas e nao indigenas é que os povos indigenas ao

buscarem viver bem, desejam e nos insere na luta para que TODOS VIVAM BEM”.
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RESUMO

O presente artigo tem o objetivo de apresentar os resultados obtidos a partir de uma pesquisa realizada dentro
de uma disciplina do curso de Pedagogia da UNIR que teve a intencio de identificar registros do ensino da
Histéria e Cultura dos Povos Indigenas nos Projetos Politicos Pedagogicos (PPP), conforme orienta a Lei
11.645/2008. O estudo foi realizado em trés instituicdes de ensino privado e puiblico no municipio de Ouro
Preto do Oeste, Rondénia. Pesquisa qualitativa, de carater documental (BOGDAN; BIKLEN, 1994) com base
tedrica em Brasil (1997, 2008, 2015); Neves (2013); Bergamaschi e Gomes (2012); Veiga (2002), entre outros/as.
Os resultados apontaram que apesar de os documentos trabalharem conforme orienta a Lei, ainda hd lacunas a
respeito da inclusio dos estudos acerca da Histéria e Cultura dos Povos Indigenas. E importante um
aprofundamento ao compor o curriculo das respectivas institui¢des, sobretudo, considerando o processo de
implementac¢io da Lei garantindo um estudo contextualizado do tema.

PALAVRAS-CHAVE: Lei 11.645/2008. Projeto Politico Pedagégico. Povos Indigenas. Cutticulo escolat.

LAW 11.645/2008: WHAT DO THE POLITICAL PEDAGOGICAL PROJECTS OF
EDUCATIONAL INSTITUTIONS IN THE CITY OF OURO PRETO DO OESTE -
RONDONIA SAY?

ABSTRACT

The article aims to show the results obtained from a research carried out within a discipline of the Pedagogy
course at UNIR, which had the intention of identifying records of the teaching of History and Culture of
Indigenous Peoples in the Political Pedagogical Projects (PPP) as directed by Law 11.645/2008. The study was
conducted in three private and public educational institutions in the city of Ouro Preto do Oeste, Rondénia.
Qualitative, documentary research (BOGDAN; BIKLEN, 1994) with theoretical basis in Brazil (1997, 2008,
2015); Neves (2013); Bergamaschi and Gomes (2012); Veiga (2002), among others. The results pointed out that,
although the documents work according to the Law, there are still gaps regarding the inclusion of studies about
the History and Culture of Indigenous Peoples. It is important to deepen this when composing the curriculum
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of the respective institutions, above all, considering the process of implementation of the Law, ensuring a
contextualized study of the theme.

KEYWORDS: Law 11.645/2008. Political Pedagogical Project. Indigenous Peoples. School Cutticulum.

1. INTRODUCAO

O presente trabalho foi desenvolvido na disciplina de Povos da Floresta realizada no primeiro
semestre de 2017 do curso de graduagao em Pedagogia pela Fundagao Universidade Federal de
Rondonia (UNIR) que buscou discutiu a respeito dos povos que vivem na floresta. No decorrer das
discussoes veio a necessidade de compreender, a partir dos Projetos Politicos Pedagégicos (PPP), o
que havia referente a inclusdo da Lei 11.645/2008 com relagio a obrigatoriedade do ensino da tematica
Historia e Cultura Indigena nos curriculos das escolas. Foram analisados os PPP de trés institui¢oes de
ensino do municipio de Ouro Preto do Oeste, Ronddnia, sendo uma escola municipal, outra estadual
e a outra privada.

A pesquisa de carater documental, por meio da analise de registros que “[...] escritos ou nao,
constituindo o que se denomina de fontes primarias [...]” (LAKATOS; MARCONI, 1990, p. 173), com
o objetivo de investigar registros da tematica indigena nos Projetos Politicos Pedagogicos — PPP. O
referencial tedrico do texto em tela esta amparado em Brasil (1997, 2008) que aborda as legislagoes
referentes ao ensino da Histéria e Cultura dos Povos Indigenas, bem como, autores como Neves
(2016) que discute a formula¢ao do curriculo, Veiga (2002) que debate a construgao do PPP e demais
envolvidos falam da tematica.

Considerando o momento politico que o pais vive, € que consequentemente repercute na
educagio, compreendemos a importancia de investigar um pouco mais, a respeito das contribui¢coes
feitas pelos Povos Indigenas para a nossa cultura, pois, ¢ a partir desta compreensao que se tem a
possibilidade de construir um dialogo equilibrado, ao invés de falar e ensinar apenas pela 6ptica do
colonizador.

Desta forma, entendemos que a escola ¢ a principal responsavel por este didlogo, e por isso
necessita ter o registro de suas metodologias pedagogicas, como prova de uma intervengao que visa
ensinar sobre as contribuicOes feitas a nossa sociedade, ou seja, apresentar a visao do colonizado, ao

invés de somente perpetuar a ideia construida ao longo da histéria pelo colonizador.
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O trabalho que esta dividido em quatro seg¢Oes, primeiro fala da importancia da Lei
11.645/2008. Na sequéncia significa o Projeto Politico Pedagdgico, seguido da anilise realizada nos
documentos oficiais das institui¢des de ensino. E, por tltimo, apresentamos algumas consideracoes a

respeito da tematica.

2. A HISTORIA E CULTURAS DOS POVOS INDIGENAS A PARTIR DAS

LITERATURAS E DA LEI 11.645 DE MARCO DE 2008

Bem antes de comecar a rotina de frequentar a escola, por intermédio dos/as
pais/responsaveis, na televisio, na internet, livros e etc., as criancas comecam a aprender a histéria do
Brasil. E no decorrer dos anos escolares as ideias sio desenvolvidas e alicercadas.

A partir do encontro, os portugueses — os colonizadores, se nomeiam como provedores para
desenvolvimento dos indios — os colonizados, que viviam, até o encontro, como selvagens. Essa ¢ a
visao que a escola junto de seus elementos educadores, principalmente com as atividades estereotipadas

busca ensinar as criancas. De acordo com Baniwa:

Na histéria oficial do Brasil, contada nos livros didaticos das escolas ou mesmo na
literatura especializada, ndo aparece nenhum feito ou contribuicio significativa dos
povos indigenas a formacdo da nagdo brasileira. Isto porque os povos indigenas
sempre foram considerados sem cultura, sem civilizagio ou qualquer tipo de
progresso material. Alids, circula ainda hoje entre pessoas bem escolarizadas a ideia
de que os indios representam barreiras e¢ empecilhos para o progresso e o
desenvolvimento da nacdo (BANIWA, 20006, p. 217).

Diante deste contexto, Ribeiro (1995, p. 197) destaca que “[...] antropdlogos e bidlogos vem
sendo estimulados a pesquisar e relatar o conhecimento indigena do seu meio ambiente e a forma
como o manejam e dominam [...]”, como por exemplo, plantas para fins medicinais, a utilizacdo de
lendas entre outros, ou seja, conhecer e essencialmente reconhecer a forma como o conhecimento é
passado para as futuras geracoes. Buscando assim, desconstruir a ideia de um povo sem cultura, que
necessita ser constantemente civilizado.

No entanto, a0 promover o ensino a respeito da histéria do Brasil, a escola ancora-se somente
em uma visao, a do colonizador, desconsiderando as lutas e toda a trajetéria dos Povos Indigenas, bem
como a conquista a respeito da regularizacao da Lei 11.645/2008, a qual estabelece o ensino da Histotia
e Culturas dos Povos Indigenas.

Nesta perspectiva, Marli Arara (2016, p. 991) afirma que a implementagao da “[..] Lei

11.645/2008 ¢é muito importante, porque o nao indigena nio conhece nada de indio. [...] pensam que
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os indigenas ndo tém conhecimentos, nao tém saber, as vezes nao conhecem de matematica [...]” como,
por exemplo, o uso de ferramentas digitais.
A obrigatoriedade da Lei objetiva para a educacio uma aprendizagem pela ptica dos

colonizados, ou seja, a historia contada pela perspectiva dos Povos Indigenas garantindo os:

[...] diversos aspectos da historia e da cultura que caracterizam a formacgdo da
populacio brasileira, a partir desses dois grupos étnicos, tais como o estudo da
histéria da Africa e dos africanos, a luta dos negros e dos Povos Indigenas no Brasil,
a cultura negra e indigena brasileira e o negro e o indio na formacio da sociedade
nacional, resgatando as suas contribui¢bes nas areas social, econdémica e politica,
pertinentes a historia do Brasil (BRASIL 2008, p. 1).

Nesta dire¢ao, podemos compreender a obrigatoriedade da Lei conforme o pensamento de
Hall, o qual nos remete a refletir que somos sujeitos de constante mudanga, pois, ao ter contato com
o outro ocorte a troca de culturas, e muitas vezes, nesse contato:

[...] o sujeito ¢ interpelado ou representado, a identificagdo nao é automatica, mas
pode ser ganhada ou perdida. Ela tornou-se politizada. Esse processo é, as vezes,
descrito como constituindo uma mudanga de uma politica de identidade (de classe)
para uma politica de diferenca (2007, p. 21).

De acordo com Neves (2016, p. 65), a Lei é uma retificagdo, ou seja, uma ementa na Lei de
Diretrizes e Bases da Educacio Nacional nimero 9394 de 1996, com vistas a possibilitar que as
institui¢oes de ensino tenham a “[...] compreensio, a valorizagao e visibilizacao da Historia indigena
na medida em que provoca a mobilizagdo de estudos a respeito dos diferentes povos [...]”, de modo a
desconstruir a ideia estereotipada dos Povos Indigenas.

Para Neves (2016) é o conceito de interculturalidade que exprime este processo de
implementagao da Lei, pois nao torna obrigatério apenas o estudo a respeito da Histéria e Cultura dos
Povos Indigenas, mas promove o envolvimento das varias culturas presentes na nossa sociedade.

Nesta perspectiva, Walsh (2009, p. 14) descreve a interculturalidade em uma perspectiva critica
que se encontra entrelagada a uma “[..] pedagogia e praxis orientadas ao questionamento,
transformacao, intervencdo, acao e criacdo de condicoes radicalmente distintas de sociedade,
humanidade, conhecimento e vida [...]”, assumindo um papel de desconstru¢ao da “colonialidade”, ou
seja, por intermédio de uma pedagogia de “libertagao e um humanismo novo, fundamentado numa
razdo “outra’: na razao, esperanca, possibilidade e imaginatrio/imaginacio de-colonial [...]” (WALSH,
2009, p. 37), bem como, por meio do dialogo nas escolas com o interesse em querer saber mais sobre

a formacao de nosso pafs, mas, na 6ptica do colonizado.
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3. PROJETO POLITICO PEDAGOGICO — PPP: A CONSTRUCAO DO CURRICULO
VALORIZANDO A DIVERSIDADE

A construgao do Projeto Politico Pedagogico - PPP das institui¢oes de ensino foi estabelecida
na Lei de Diretrizes e Bases da Educac¢do Nacional (LDBEN), n® 9394 de 1996. Assim, no artigo 12
desta Lei, afirma que as escolas devem ser regidas de acordo com as suas normas comuns (BRASIL,
1996), bem como, tém a liberdade de construir as suas propostas pedagogicas.

No artigo 12, inciso VII, desta mesma Lei, declara que as institui¢oes de ensino tém a
responsabilidade de “[...] informar pai e mae, conviventes ou nao com seus filhos, e, se for o caso, os
responsaveis legais, sobre a frequéncia e rendimento dos alunos, bem como sobre a execucdo da
proposta pedagdgica da escola” (BRASIL, 1996, p. 8) (grifo nosso).

De acordo com Silva (2017, p. 7), “o PPP ou Proposta Pedagdgica é um instrumento
orientador, que toda institui¢ao de ensino tem a responsabilidade de elaborar e executar [...]”, conforme
as leis estabelecidas. No entanto, ao construi-lo o gestor e sua equipe precisa adequar as orientagoes
conforme as necessidades da comunidade. Ou seja, pais/responsaveis, a comunidade circunvizinha da
escola necessita fazer parte desta elabora¢ao, de forma a presenciar a diversidade existente no espago
da instituicao de ensino.

A construgao em coletivo possibilita a escola assegurar as peculiaridades de cada estudante, ou
seja, garantir que haja uma politica de inclusdo e principalmente, o reconhecimento da diversidade que
se faz presente no ambito do contexto educacional. Para Silva, ¢ por meio do “[...] Projeto Politico-
Pedagogico da escola documento maior que assegura a comunidade escolar a autonomia pedagogica
no desenvolvimento das a¢oes do cotidiano escolar e seus objetivos para alcance a curto, médio e
longo prazo [...]” (2017, p. 7), ou seja, o PPP é um instrumento para ligagao de saberes e precisa ser
visto como tal, de modo a envolver toda a comunidade escolatr. Pois, de acordo como descreve

Marinho,

A constru¢io do Projeto Politico-Pedagogico deve conduzir e propiciar a articulacdo
com a comunidade onde esta inserida, e, também, a sociedade como um todo,
resgatando a realidade social, politica, econémica e cultural valorizando os saberes
dos sujeitos dessa comunidade (MARINHO, 2014, p. 145).

Ou seja, garante uma aprendizagem de modo contextualizado, interagindo a realidade do
estudante aos conteudos propostos no curticulo para a progressao da vida escolar, assim como resgatar
a histéria, costumes, saberes, culturas e tradicbes de seu contexto. Buscando, desta forma,

compreender um pouco mais sobre a sociedade que esta inserida.

126
ARTIGO

NSSI-9

8965-419¢




Das Amazonias

Veiga destaca que é por meio da construgdo coletiva do projeto pedagdgico que temos a
possibilidade de construir um ambiente escolar que desmistifique e descentralize a figura do gestor
como o réu dos acontecimentos ocorridos no cotidiano da instituicio de ensino. Mas, por intermédio

das decisGes tomadas durante a construcao do projeto, tenha a preocupagao de:

[...] instaurar uma forma de organizacdo do trabalho pedagdgico que supere os
conflitos, buscando eliminar as relacGes competitivas, corporativas e autoritarias,
rompendo com a rotina do mando impessoal e racionalizado da burocracia que
permeia as relagdes no interior da escola, diminuindo os efeitos fragmentarios da
divisao do trabalho que reforca as diferencas e hierarquiza os poderes de decisdo

(VEIGA, 1995, p.13-14).

A elaboragao do PPP tem o papel de registrar todo o contexto organizacional da institui¢ao de
ensino, mas, também tem a fungdo, a partir da construcao coletiva, de garantir a presenca da
diversidade presente na comunidade da escola, promovendo, por intermédio deste registro, agdes que

reconheca e evidencie a presenca desta diversidade.

4. PROJETO POLITICO PEDAGOGICO: ESCOLA ESTADUAL DE ENSINO
FUNDAMENTAL E MEDIO RIO MACHADO-E

O Projeto Politico Pedagdgico da escola Estadual de Ensino Fundamental e Médio Rio
Machado-E, (nome ficticio) foi elaborado no ano de 2018, usando a Lei de Diretrizes e Bases da
Educacio Nacional — LDB 9.394/96, a Constituicio Brasileira — CF e o Estatuto da Crianca e do
Adolescente — ECA e os Parametros Curriculares Nacionais — PCN, como base de suas orienta¢oes.

Atende aos estudantes do ensino fundamental 11, do 6° a0 9° ano e ensino médio do 1° ao 3°
ano, somando a quantidade e 1.046 estudantes, correspondendo ao numero de 38 turmas, que estao
divididas em trés turnos, manha, tarde e noite. De acordo com o documento, a proposta pedagdgica
da escola esta fundada em uma educagao progressista, na qual, visa um ensino de criticidade atuando
como agente das transformagdes sociais e econdmicas, promovendo assim, o exercicio da cidadania e
buscando superar as desigualdades sociais.

O PPP apresenta como valores:

Exceléncia: Prestamos aos nossos estudantes um servico de exceléncia, aliando o
saber a construcdo. Inovacdo: Garantimos a clientela estudantil uma assisténcia
ampla em que possa unificar aluno, escola, familia e comunidade para seu
desenvolvimento critico e intelectual. Respeito pelo individuo: Respeitamos os
direitos e valores de cada pessoa dentro do ambiente escolar como um ser ttil e capaz
(PPP — Rio Machado-E, 2018, p. 12).
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O documento também apresenta como missao o compromisso de formar um espago de ensino
que atenda as diversidades dos/as estudantes na formacio enquanto seres humanos, “tendo a
comunidade como corresponsavel numa parceria efetiva, assegurando [...] uma educagdo critica,
participativa de exceléncia” (PPP — Rio Machado-E, 2018, p. 13).

O PPP da institui¢ao, afirma que a constru¢ao da proposta pedagogica aconteceu “[...] com a
patticipacdo coletiva dos professores, funcionatios e [...] com os estudantes, pais/comunidade |[...]”
(PPP — Rio Machado-E, 2018, p. 7), pois, todos que fazem parte do contexto escolar, precisam ser

envolvidos nos processos pedagogicos, bem como,

[...] estar conscientes da importancia de sua participagio em todo o contexto escolat,
acompanhando as mudancas que ocorrem no mundo, da mesma forma atender as
exigéncias a integracio solida das diversas camadas politicas, sociais e culturais em
todo ambito educacional (PPP — Rio Machado-E, 2018, p. 7).

Nesta perspectiva, o PPP “entende o ser humano como um ser socio histérico que necessita
das inter-relagdes com o ambiente para se reafirmar como tal” (PPP — Rio Machado-E, 2018, p. 15) e
por meio da construgdo coletiva da proposta da escola esse entendimento é afirmado e discutido de

modo a assegurar as necessidades existentes bem como, requerer o:

[...] respeito a pluralidade cultural do nosso pais, [...| também visa promover o
desenvolvimento da consciéncia politica e histérica baseada nos principios de
igualdade humana, incentivando os discentes a compreensdo de que a sociedade é
formada por pessoas que pertencem a grupos étnico-raciais distintos que possuem
cultura e histéria proprias, igualmente valiosas e que em conjunto constroem, a Nagao
brasileira (PPP — Rio Machado-E, 2018, p. 78).

O PPP salienta que a diversidade presente no ambito escolar precisa ser trabalhada a partir de
“situagOes variadas em que o convivio na sala de aula e nos espacos distintos da escola possa despertar
nos alunos, professores, funcionarios e comunidade em geral o respeito pelas diferencas” (PPP — Rio
Machado-E, 2018, p. 23).

O referido documento destaca a presenca dos estudos culturais a partir de um projeto,
direcionado para os/as estudantes do turno da noite, nomeado por “Regionalismo e cultura”, tem o
objetivo de:

Fomentar a cultura regional; Identificar as diferencas, utilizando as caracteristicas das
regioes brasileiras (aspectos culturais, pontos turisticos, culinaria, musicas, dados
populacionais); Debates sobre o comportamento social; Perceber a diversidade como
fonte de riqueza cultural no Pafs; Identificar as posturas etnocéntricas para a
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desconstrucido de esteredtipos e preconceitos atribuidos a determinados grupos;
Compreender os processos geograficos e historicos que influenciaram na formagao
de um povo no territorio brasileito (regionalizacdo); Contribuir para que
adolescentes e jovens tomem consciéncia de propostas e experiéncias que
contribuam para a superacio de barreiras socioeconémicas e culturais que limitam a
vida de uma parte consideravel da popula¢do brasileira; e Identificar as diferengas
que tornam desigualdades por causa de caracteristicas fisicas ¢/ ou culturais (PPP —
Rio Machado-E, 2018, p. 211-212).

Ou seja, promover os estudos culturais, utilizando principalmente, o contexto local para
ensinar de forma interdisciplinar, de forma que os/as estudantes tenham mais interesse em
compreender, bem como superar as barreiras socioeconomicas. Com a finalidade de melhor organizar
a analise do referido documento, utilizamos um roteiro de perguntas, as quais apresentamos logo
abaixo, acompanhadas das respectivas reflexdes:

1) O documento de alguma maneira menciona os Povos Indigenas?

Sim. O PPP ¢ descrito em 227 paginas, e na 78, os Povos Indigenas sao mencionados em um
contexto, na qual a escola busca afirmar a construgdo de sua proposta em educagao de forma a valorizar
a pluralidade presente no pafs, assim como garantir a superagdo da indiferenca, injustica e
desqualificagao para com os Povos Indigenas. Esta afirma¢io baseia-se na busca feita no documento
em formato de texto PDF, por meio das seguintes palavras-chave: tematica indigena, Amazonia,
cultura, Povos Indigenas, Lei 11.645/2008. No entanto, este dado ndo é elemento suficiente para
ocorréncia do estudo da Histéria e Culturas dos Povos Indigenas.

2) O que ¢é evidenciado no Projeto politico Pedagégico - PPP na éptica da Lei 11.645/2008 a
respeito da Historia e Culturas dos Povos Indigenas?

Nao ha nenhuma evidencia direta a respeito do estudo da Histéria e Culturas dos Povos
Indigenas sob a perspectiva da Lei 11.645/2008. O que pode ser encontrado € apenas men¢io de uma
educacio interdisciplinar que visa o respeito a diversidade, bem como a desconstrucao da imagem
negativa imposta pela midia.

3) Ha alguma contextualizagdo acerca da Amazodnia e da presenga indigena na regido no
Projeto Politico Pedago6gico — PPP?

Nao foi encontrado nenhum elemento que direcionasse para o contexto amazonico. Ha apenas
o registro de que a escola fica situada no municipio de Ouro Preto, estado de Rondonia, o qual faz
parte do norte do pafs.

Mediante leitura no PPP, podemos afirmar que o documento nio apresenta e ensino da

Histéria e Culturas dos Povos Indigenas conforme a Lei 11.645/2008 estabelece. Coloca o respeito
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como fator essencial ao tratar dos ensinamentos a respeito dos aspectos culturais presentes na

sociedade, fomentando uma educacao interdisciplinar.

5. PROJETO POLITICO PEDAGOGICO: ESCOLA MUNICIPAL DE ENSINO
FUNDAMENTAL RIO GURUPA-M

O Projeto Politico Pedagdgico da escola Municipal de Ensino Fundamental Rio Gurupa-M,
(nome ficticio) foi construido no ano de 2017, usando como base as Leis ja citadas que orientam a
educacio, como também fala dos direitos da crianca e do adolescente. A escola atendia estudantes do
1° a0 5° dos anos iniciais, 6° aos 9° anos finais do ensino fundamental e Educagao de Jovens e adultos
— EJA, mas, no final do ano de 2014, aconteceu o reordenamento e a institui¢ao passou a atender aos
estantes dos anos iniciais e EJA. E nos meados do ano de 2015, ensino da EJA foi interrompido por
falta de matriculas.

De acordo com o documento, a constru¢ao do PPP nao ¢ apenas uma exigéncia legal, mas,
permite a revelagao de identidade da escola, bem como as concepgoes, sonhos e suas propostas
enquanto organizagao e gestao curricular para melhor direcionar o Regimento Escolar e sua Proposta
Pedagogica, seguindo uma linha de ensino progressista, na qual a “[...] educagao assume um carater
pedagdgico e politico a0 mesmo tempo e possibilita a compreensao da realidade histérico-social,
explicando o papel do sujeito como um ser que constroi sua realidade [...]” (PPP — Rio Gurupa-M,
2017, p. 31).

A institui¢ao de ensino aponta como missdao, proporcionar uma educagao de qualidade que
possibilite aos estudantes o desenvolvimento da criatividade, bem como a criagao de elementos que
facilite o exercicio da cidadania, por meio de projetos e agdes de cunho educativo, almejando a
patticipagio integrada da comunidade escolatr, tendo como objetivo principal garantit que o/a
estudante tenha um ambiente adequado para a aprendizagem. Assim, de acordo com o PPP, a
institui¢ao assume o comprometimento de subsidiar uma educagdo que atenda as diversidades na
formacao do ser humano, em sua totalidade.

O documento também descreve os valores que direcionam a educacdo da institui¢ao, sendo
eles: a responsabilidade, cooperacio, criatividade e inovagao, autonomia e solidariedade, sendo base
para um ensino que deseja ampliar e enriquecer a capacidade de cada estudante.

O PPP da institui¢ao afirma que proporcionando um ensino a partir da interdisciplinaridade e

da transdisciplinaridade, respeitando a individualidade, buscando atender a diversidade de forma que
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o estudante venha se tornar um ser critico e transformador da sociedade em que faz parte. Assim, a

construcao do curriculo precisa ser elaborada:

[...] tendo em vista as necessidades de cada individuo bio-psico-social-cultural que
como marca de sua identidade de ser humano tem por func¢ao social primordial, ser
o syjeito de construcio da histéria da sociedade em que estd inserido. (PPP — Rio

Gurupa-M, 2017, p. 30).
Diante deste contexto, a institui¢ao de ensino compreende o curtriculo como um conjunto de
exercicios “[...] relacionados a um programa de experiéncias pedagdgicas a serem vivenciadas em sala
de aula e na escola [...]” (PPP Rio Pardo-M, 2017, p. 30), ao invés, de ser apenas uma sequéncia dos

conteudos a serem passados para os/as estudantes passivos. Deste modo, esse recurso tem o papel de

complementar

[...] meios para desenvolvimento da criatividade, do espirito critico, da capacidade de
anilise e sintese, do autoconhecimento, da socializacio, da autonomia, e da
responsabilidade, visto que o conteudo nio é um fim em si mesmo, mas uma ponte
para pensar, al¢ar e operar (PPP — Rio Gurupa-M, 2017, p. 30-31).

Assim, o/a professot/a tem o papel de incluir em sua pratica educativa, os conhecimentos que
os/as estudantes possuem, sejam elas, de experiéncias sociais, afetivas e cognitivas. Ainda de acordo
com o PPP; a instituicao de ensino procura trabalhar os aspectos culturais de forma interdisciplinada,
utilizando os recursos diditicos como ferramentas auxiliares para o desenvolvimento das/dos
estudantes.

Nesta direcdo, a instituicdo destaca que conforme a tresolucio n° 20/2012-CME a qual,
estabelece normas complementares as Diretrizes Curriculares Nacionais a respeito da inclusao dos
estudos sobre a educacio das Relagdes Etnicos-Raciais e o ensino da Histéria e Cultura Afro-Brasileira

e Indigenas direcionadas aos estabelecimentos de ensino do municipio de Ouro preto do Oeste, estado

de Rondonia, o curticulo

[...] contempla a tematica “Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena”. O contetddo
programitico inclui diversos aspectos da historia e da cultura que caracterizam a
formagio da populagao brasileira, a partir desses dois grupos étnicos |[...| (PPP — Rio
Gurupa-M, 2017, p. 37).

Assim buscando conhecer, resgatar e principalmente, reconhecer as contribui¢oes nas areas
socials, economica e politica, realizado por esses grupos para a nossa sociedade. Mediante
contextualizacdo, na sequéncia procuramos responder as questdes com vistas a melhor analisar o

respectivo documento.
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1) O documento de alguma maneira menciona os Povos Indigenas?

Sim. Segundo o documento, na pagina 37, a institui¢ao segue a orienta¢ao da resolucio de n°
20/2012-MCE, a qual afirma que deve haver o ensino da Histéria e Culturas Afro-brasileira e Indigena.
A Lei 11.645/2008 ¢é citada na pagina 83, como umas das leis que fundamenta o trabalho da instituicao,
no ambito das dimensdes pedagdgicas, ou seja, na constru¢ao do curriculo, bem como na elaboragao
das demais atividades desenvolvidas na escola.

2) O que ¢ evidenciado no Projeto politico Pedagégico - PPP na 6ptica da Lei 11.645/2008 a
respeito da Historia e Culturas dos Povos Indigenas?

O PPP afirma trabalhar o ensino da Histéria e Culturas dos Povos Indigenas, a partir da
resolucdo, ja mencionada, e de forma interdisciplinar, busca promover um didlogo que permita
desconstruir a visio estereotipada a respeito da Histéria desses povos, assim como colaborar para que
os/as estudantes construam um conhecimento critico diante da tematica.

3) Ha alguma contextualizagdo acerca da Amazodnia e da presenga indigena na regido no
Projeto Politico Pedagé6gico — PPP?

Nao. O documento afirma que ha implementagao da Lei. No entanto, nao é mencionado nada
a respeito do contexto amazonico, bem como os Povos indigenas da regido.

X — Projeto Politico Pedagégico — PPP (privada): Escola de Ensino Infantil
Fundamental e Médio Rio Pardo-P

O Projeto Politico Pedagogico (PPP) da escola de ensino Infantil Fundamental e Médio Rio
Pardo-P (nome ficticio), foram construidos no ano de 2010, e atendendo a regularizacio da LDBEN,
artigo 20, inciso I, tornou-se uma instituicao de ensino privada, sendo nomeada de “Colégio” bem
como as demais leis e orientagdes educacionais vigentes no pafs. Atende aos estudantes do ensino
infantil, fundamental I e I e 20 ensino médio, com turmas distribuidas em dois turnos: manha e tarde.

De acordo com o PPP, a proposta pedagogica ¢ fundada, com base no pensamento de Piaget,
em uma aprendizagem de desenvolvimento continuo. Assim, a institui¢ao busca promover por meio
de projetos uma educacao que vise a autonomia, a interaciao, o conhecimento dos direitos e deveres
para o pleno exercicio da cidadania.

O documento afirma ter o compromisso como missao para que o ensino promovido na
institui¢ao de ensino traga beneficios, bem como, tem o objetivo de propiciar uma educacio de
qualidade para que os/as estudantes tenham uma excelente formacao, podendo participar ativamente

das constantes transformacoes da sociedade.
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De acordo com o documento da instituicio (PPP — Rio Pardo-P, 2010), o objetivo da
constru¢ao do mesmo, estd em repensar na escola que existe ¢ a que se almeja. No entanto, o PPP
destaca que para tragar o caminho da escola que se almeja ¢ necessario pensar nas concepgoes das
praticas educativas, ao invés de apenas cumprir com as orientagdes burocraticas da legislacao, ou seja,
adaptar um unico modelo de educagiao. Mas, buscar construir a partir de experiéncias anteriores,
“reavaliar e reconstruir a pratica pedagbgica e a formacao integral do educando, por meio do
desenvolvimento harmoénico de todas as suas potencialidades” (PPP — Rio Pardo-P, 2010, p. 3),
adaptando e ajustando ao meio fisico e social.

O PPP busca trabalhar aspectos culturais a partir do contexto dos/as estudantes, por meio de
atividades desenvolvidas na escola que colabore para uma formac¢iao de exceléncia. Na sequéncia,
apontamos algumas das atividades que a instituicdo busca desenvolver para que os/as estudantes

tenham a oportunidade de vivenciar diversas situagoes.

- Feira de Ciéncias Os alunos da escola apresentardo trabalhos para professores,
colegas, outras escolas pais e comunidade. [...] - Semana do Excepcional Visita a
escola Pestalozzi com o objetivo de observar e confraternizar com os alunos que
apresentam dificuldades fisica e mental. - Familia na Escola Interagir a familia com a
escola. - Festa Junina O objetivo da festa junina ¢ cultivar o folclore e estimular
participacdo de pais, alunos e professores ao momento festivo. [..]- Projeto
Reciclando Valores Sera desenvolvido na Semana do Meio Ambiente por todos os
professores, com o objetivo de conscientizar os alunos para preservar e proteger a

Natureza (PPP — Rio Pardo-P, 2010, p. 12-13).

O documento destaca que essas atividades sao importantes para que os/as estudantes tenham
uma formagao interdisciplinar e, que a instituigao se transforme em um “[...] espago de conhecimento,
pesquisa e criatividade, cultura, onde o aperfeicoamento constante favoreca o aprimoramento da
formagao pedagdgica e técnico-cientifica [...]” (PPP — Rio Pardo-P, 2010, p. 4), assim, contribuindo
para com as necessidades da sociedade. No entanto, nado encontramos nenhum registro de atividade
que fosse desenvolvida com relacdao a tematica indigena, mesmo levando em consideragao a data do
dezenove de abril. Também nao localizamos no documento atividade que fosse realizada evidenciando
a consciéncia negra, tratada na Lei 11.645/2008.

O PPP da instituigao considera que a partir das atividades citadas acima, é possivel trabalhar e

enfatizar de forma especial os

[...] valores e atitudes universais destacando-se a fé, disciplina, compromisso ético,
humildade, amor, perseveranca, companheirismo e cooperagdo, esperanga,

133
ARTIGO

NSSI-9

8965-419¢




Das Amazonias

solidariedade, competéncia, liberdade com responsabilidade, coeréncia, respeito,
honestidade, dignidade e justica (PPP — Rio Pardo-P, 2010, p. 4).
O documento afirma que ¢ a partir dos valores sociais que se tem uma educa¢ao mais completa
e bem sedimentada para construcio de pessoas de boa indole, ou seja, um/a estudante consciente de
seu papel enquanto cidadio. Como ja mencionado, adotamos um roteiro de perguntas para que
possamos ter melhor aproveitamento na decorrente discussao.
1) O documento de alguma maneira menciona os Povos Indigenas?
Nao. Ao fazermos leitura e analisar, verificamos que em nenhumas das 89 paginas ha uma
mencao, seja ela, direta ou indiretamente, a respeito de estudos sobre os Povos Indigenas.
2) O que ¢ evidenciado no Projeto Politico Pedagégico - PPP na 6ptica da Lei 11.645/2008 a

respeito da Historia e Culturas dos Povos Indigenas?
Nao ha nada que evidencie o estudo da Histéria e Culturas dos Povos Indigenas na perspectiva

da Lei 11.645/2008. O documento apenas diz que busca ensinar de forma a respeitar as diferencas

presentes na sociedade e principalmente, no contexto da comunidade.

3) Ha alguma contextualizagido acerca da Amazoénia e da presenga indigena na regido no
Projeto Politico Pedagé6gico — PPP?
Nao. O documento afirma que ha um empenho e comprometimento para que o ensino
aconte¢a de modo forma cidaddos para respeitar as diferencas dos variados grupos sociais, bem como
conhecer as culturas desses diferentes grupos. Apesar da colocagdo do documento, ndo ha uma

afirmacao direcionada para o contexto amazonico, tdio pouco para os Povos Indigenas.

6. CONSIDERACOES FINAIS

A construgao do Projeto Politico Pedagdgico — PPP nao pode ser encarado como um mero
seguimento das legisla¢oes vigentes, mas como um instrumento que abrange desde as caracteristicas e
necessidades até a proposta curricular da instituicao de ensino que deve almejar a garantia da real
presenca da comunidade escolar tanto na construgao do projeto quanto na inclusio da diversidade
existente.

Nesta direcdo, a institui¢ao de ensino ao elaborar seu projeto conjuntamente com a
comunidade escolar precisa ter a consciéncia da necessidade de promover um ensino que considere a
obrigatoriedade da Lei 11.645/2008, a qual estabelece o ensino da Historia e Culturas dos Povos

Indigenas, com vistas a desconstruir a visdo estereotipada construida e alicercada ao longo da histéria
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da formagao do Brasil. O estudo possibilitou verificar que apesar da Lei ainda ha lacunas sobre a sua
implementag¢ao nos respectivos projetos das institui¢oes de ensino.

Ao analisar o primeiro documento, o PPP da escola estadual Rio Machado-E, verificamos que
a instituicio nio trata diretamente da Lei 11.645/2008, porém afirma incluir no projeto um ensino que
evidencie a presenca da diversidade cultural, social, e bem como valorizac¢do da pluralidade existente
no pafs, assim como garantir que haja superagao da indiferenca, injustica e desrespeito para com os
Povos Indigenas e as contribui¢Oes realizadas por eles para a sociedade.

Na analise o PPP da escola municipal Rio Gurupa-M percebemos que é o unico o qual traz
uma abordagem mais significativa a respeito da implementag¢ao de Lei no curriculo da instituigdo, pois,
o mesmo afirma que além da obrigatoriedade, tem uma resolucao para os estabelecimentos de ensino
municipal que devem incluir o estudo da Histéria e Culturas dos Povos Indigenas além de procurarem
elementos educacionais para desvincular a ideia do indio estereotipado que faz a danga da chuva e usa
penas de aves na cabega.

O PPP da escola privada Rio Pardo-P elaborado no ano de 2010, mostra que ter o
compromisso com uma educac¢ao que visa trabalhar valores como o respeito a diversidade por meio
de atividades desenvolvidas no decorrer do ano letivo é importante para que haja uma desconstrucao
significativa da imagem do indigena de 1500 impactando no processo da aprendizagem, mas, para que
possa ocorrer de fato, o ensino e aprendizagem conforme estabelece a Lei é necessario propor
atividades com relagao a tematica, o que nao foi visto ao analisar o documento.

Os documentos analisados abordam a importancia de discutir a diversidade dentro da escola,
em alguns momentos percebemos a preocupagao das institui¢des com o pleno desenvolvimento das
criangas atendidas, o que sugere cuidado na formulagiao da proposta pedagdgica, no entanto, nao
petcebemos com exatidio a preocupacio de discutir a temidtica indigena a partir da Lei 11.645/2008,
sobretudo, considerando que estamos na regiao amazonica, especificamente no estado de Rondoénia,
onde vivem diferentes Povos Indigenas. E necessario propiciar situagdes que acarrete na constru¢ao
do conhecimento, sobre a Histéria e Cultura dos Povos Indigenas e consequentemente na histéria do
Brasil.

A Lei garante que os Povos Indigenas tenham seu lugar de fala dentro da histéria do Brasil,
que o ensino nao seja tratado somente a partir da 6ptica daqueles que chegaram ao Brasil dizendo
terem descoberto novas terras com seres que precisavam ser aculturados. Assim, é importante propor,

cobrar, buscar e assumir que a Lei é pra ser cumprida nao apenas no papel, mas, que seja implementada
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para garantir que a Histéria e Cultura dos Povos Indigenas sejam estudadas considerando suas
perspectivas, evidenciando as contribui¢des que cada Povo Indigena trouxe a sociedade, desde as

plantas medicinais aos alimentos.
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NEGROS E INDIGENAS NA FRONTEIRA ENTRE
BRASIL E GUIANA FRANCESA: O CASO DA
COMUNIDADE “MISTURADA” QUILOMBOLA
KULUMBU DO PATUAZINHO!

Jelly Juliane Sonza de Lima*

RESUMO

Na Amazonia ainda sdo escassos os estudos que tratam das relagdes multiétnicas entre negros e indigenas. Esse
¢ o caso da fronteira entre Brasil e Guiana Francesa, principalmente do municipio de Oiapoque, onde existe
uma diversidade sociocultural, mas ainda predomina o desconhecimento acerca da presenca de comunidades
quilombolas nessa regido. Neste artigo exploro o processo de formac¢io do quilombo Kulumbu do Patuazinho
onde negros e indigenas construiram relagdes com o territorio ocupado que originou a formacio da
comunidade. Para a realizagdo da pesquisa, utilizaram-se métodos concatenados como a histéria oral, etnografia
e caminhamentos pelo territério. A participagdo dos moradores da comunidade foi essencial para o registro das
informagdes ao longo da pesquisa. Os resultados permitem compreender que a formagdo da comunidade
quilombola Kulumbu do Patuazinho parte do principio da valorizacdo das misturas das relacGes da matriz
africana e da cosmologia indigena que perpassam pelo territério e dio sentido a perspectiva da comunidade no
quilombo.

PALAVRAS-CHAVE: Territério quilombola. Negros. Indigenas. Fronteira Franco-Brasileira. Formagio de
comunidade.

BLACKS AND INDIGENOUS PEOPLE ON THE BORDER BETWEEN BRAZIL
AND FRENCH GUIANA: THE CASE OF THE “MIXED” QUILOMBOLA
COMMUNITY, KULUMBU DO PATUAZINHO

ABSTRACT

In the Amazon, there are still few studies that deal with multiethnic relations between blacks and indigenous
people. This is the case of the border between Brazil and French Guiana, mainly in the city of Oiapoque, where
there is a sociocultural diversity, but the lack of knowledge about the presence of quilombola communities in
this region still prevails. In this article I explore the formation process of the Kulumbu do Patuazinho quilombo
where black and indigenous people built relationships with the occupied territory that originated the formation
of the community. To carry out the research, concatenated methods such as oral history, ethnography and
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journeys through the territory were used. The participation of community residents was essential for information
recording throughout the research. The results allow us to understand that the formation of the quilombola
community Kulumbu do Patuazinho starts from the principle of valuing the mixtures between the relations of
the African matrix and the indigenous cosmology that permeate the territory and gives meaning to the
perspective of the community in the quilombo.

KEYWORDS: Quilombola territory. Black people. Indigenous people. Franco-Brazilian Border. Community

formation

1. INTRODUGCAO

No Brasil o processo de escravidao e as primeiras décadas da emancipacao resultaram na
formacdo de comunidades negras, como quilombos (GOMES, 2015; SCHWARTZ, 1987). As
comunidades negras produziram histérias complexas em torno do territério, com aspectos da cultura
material e imaterial proprias, baseadas nas relagoes de parentesco e manejo coletivo da terra, lutas por
seus direitos a cidadania e garantia do territério ocupado (ABREU; MATTOS, 2008; MARIN;
CASTRO, 2004; GOMES, 2015; GOMES; DOMINGUES, 2013; SAMPAIO, 2011; SCHWARTZ,
1987). Na Amazonia, ao voltar a atengdo para as populagdes negras como sujeitos historicos, persiste
ainda o siléncio de memorias, trajetorias, historias, espagos de luta e de sobrevivéncia (GOMES, 2015;
SAMPAIO, 2011; PRICE, 2007). Esse fenémeno se acentua a medida que de regides como o litoral
paraense se adentra na Amazonia profunda (SAMPAIO, 2011, p. 1-2). Nesse cenario, algumas
pesquisas vém permitindo conhecer e reconhecer as diferentes experiéncias sociais das populacoes
negras, a0 situar suas historias, vozes e narrativas no debate historiografico (MARIN; CASTRO, 2004;
FUNES, 1995, 2015; GOMES; DOMINGUES, 2013; PRICE, 1983a).

No Estado do Amapi, até 2011 foram registradas cerca de 138 comunidades’ negras que
ocupam territorios, em decorréncia de processos como fugas da escravidao no passado ou atualmente
com a migra¢ao de nucleos familiares em busca de terra (LIMA; GAMBIM]UNIOR, 2021; SUPERTTI;
SILVA, 2015; TASSINARI, 2003). Especificamente nas fronteiras entre Brasil e Guiana Francesa,
onde esta localizado o municipio de Oiapoque, destaca-se a diversidade de grupos indigenas que vivem
na regiao, os povos Karipuna, Palikur, Galibi Kalifia e Galibi Marworno (GALLOIS; GRUPIONI,
2003; TASSINARI, 2003; VIDAL, 1999).

? Conforme Eliane Superti e Gutemberg Silva (2015) comunidade € o termo usado no sentido que os moradores costumam
atribuir, por exemplo, ao seu agrupamento, ou seja, um espago constitufdo e representado por um conjunto das moradias,
escola, centro comunitario, rogas, mata, elementos que fazem parte da sua territorialidade e onde se estabelecem relagoes
sociopoliticas e econdmicas.

139
ARTIGO

»8965-7/97 ‘NSSI-9




Das Amazonias

Apesar da maioria da populagio do Estado do Amapa reconhecer a diversidade social, como
os povos indigenas, existente no municipio de Oiapoque, ainda existe um desconhecimento acerca da
presenca de comunidade negras nessa regido (ANJOS, 2013). E o que temos descoberto ao fazer
pesquisa em parceria com comunidades negras na fronteira franco-brasileira (LIMA; GAMBIM
JUNIOR, 2021, 2022; LIMA et al, 2022). Como lembra a jornalista Marcela Bonfim (2021) é preciso
“(Re) conhecer a Amazonia negra”. Hoje, na agenda das comunidades negras em geral estdo a luta pela
cidadania e direitos ao territério (ARRUTI, 2001; LEITE, 2000; O'DWYER, 2002).

Em meados de 2018, junto a representantes da Secretaria Extraordinaria de Politicas para os
Povos Afrodescendentes (SEAFRO-AP) e Fundagao Cultural Palmares (FCP), viajamos para o
municipio de Oiapoque para a comunidade quilombola Kulumbu do Patuazinho. Diante do cenario
de abandono por parte do poder publico e constantes ameagas, percebemos que poderiamos ajudar a
comunidade ao desenvolver projetos, pesquisas, apresentagoes e producao de relatérios que poderiam
auxiliar nas pautas de interesse desses atores sociais. No entanto, somente em 2019 consultamos a
comunidade quilombola Kulumbu do Patuazinho para saber se teriam interesse que desenvolvéssemos
atividades de pesquisa, tendo a participagio dos moradores (LIMA; GAMBIM JUNIOR, 2021, 2022).

Durante o contato com a comunidade percebemos que varios temas poderiam ser alvo de
estudos como o mundo do trabalho, religiosidade, festas, praticas de cura, conflitos de terra,
cartografia, patriménio material e imaterial, racismo e territério (LIMA; GAMBIM JUNIOR, 2022).
Dessa forma surgiu o interesse por realizar pesquisas colaborativas com comunidades negras e motivou
a elaboragio do projeto cujo objetivo é realizar estudos interdisciplinares nas areas da Historia,
Antropologia e Arqueologia e conta com uma equipe formada por pesquisadores e estudantes de
graduacio (LIMA; GAMBIM JUNIOR, 2021, 2022). Com a permissio da lideranca da comunidade e
sinalizagao positiva para elaborarmos um projeto de pesquisa colaborativa, em 2019 iniciamos de fato
a elaboracao de um projeto (LIMA; GAMBIM ]UNIOR, 2021; LIMA et al, 2022).

O projeto’ “Quilombolas do norte do Amapi (séc. XVII-XXI): estudos histéricos,
etnograficos e arqueoldgicos 4” encontra-se vinculado a Associacao Quilombola Kulumbu do
Patuazinho e ndo possui fomento financeiro para o desenvolvimento da pesquisa. A comunidade

quilombola Kulumbu do Patuazinho ¢ um territério multiétnico onde vivem negros e indigenas,

* Os recursos financeiros para o desenvolvimento da pesquisa do projeto sdao oriundos dos pesquisadores. A equipe do
projeto conta com dois coordenadores, os pesquisadores Jelly Juliane Souza de Lima e Avelino Gambim Juanior, ambos
docentes colaboradores no curso de Histéria da Universidade Federal do Amapa (Unifap), Campus Marco Zero.
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localizada no municipio de Oiapoque, nas fronteiras entre Brasil e Guiana Francesa. A comunidade
quilombola Kulumbu do Patuazinho esta situada na area urbana da cidade de Oiapoque (figura 01) e
se encontra constantemente ameagada. O reconhecimento do territério por parte das comunidades
quilombolas no Brasil, decorre principalmente diante dos conflitos de terra, em contextos

protagonizados por diferentes atores sociais, como quilombolas e frentes de expansio da sociedade

envolvente (MARIN; CASTRO, 2004; ARRUTI, 2001; LEITE, 2000).

Figura 1: Mapa de localiza¢ao da comunidade quilombola Kulumbu do Patuazinho no municipio de
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Fonte: acervo do projeto, 2020.

Com cerca de 30 anos de existéncia, a comunidade quilombola Kulumbu do Patuazinho é o
primeiro quilombo amapaense que se iniciou como quilombo urbano. Fora da comunidade quilombola
Kulumbu do Patuazinho, o aumento da cidade de Oiapoque ja lhe conferiu posi¢ao de bairro, o que
gera conflitos acerca do territorio. Na area fora da mata, delimitada por ruas e quarteirdes, existe forte
especulacao imobilidria e pressoes por pessoas ligadas a Prefeitura (FCP, 2009; MPF, 2020, 2021; PF,
2021). Em termos de conhecimento sdao escassos estudos sobre a comunidade quilombola Kulumbu
do Patuazinho (ECOLOGY BRASIL, 2018; LIMA; GAMBIM JUNIOR, 2021; SUPERTT; SILVA,
2015).
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Este artigo procura compreender as relagoes entre o processo de territorialidade e formagio
da comunidade quilombola Kulumbu do Patuazinho, no espago transnacional do Brasil e Guiana
Francesa’, especificamente no municipio de Oiapoque, entre os anos de 1990 a 2020. Nessa pesquisa
seguimos a proposta de Marin e Castro (2004) que para a pesquisa em Abacatal, no Para, o peso do
documento escrito foi relativizado como unica peca testemunhal dos fatos, enquanto o relato oral é
um documento possivel de fazer a leitura da experiéncia social do grupo em questao.

Assim, o trabalho de campo se torna imprescindivel e requer tempo, principalmente porque a
“sacada” advém do “estar no campo” (OLIVEIRA, 1998, OLIVEIRA, 2012; URPI, 2012).
Basicamente a experiéncia da pesquisa foi pautada em estar no campo, conversar com as pessoas,
caminhar pelo territério e descobrir as histérias e narrativas sobre o territério ocupado por essa
comunidade negra. A pratica da pesquisa de campo registra informag¢des mediante ver e ouvir, ao viver
a “vida etnografica” (LIMA; GAMBIM JUNIOR, 2021, 2022; GOLDMAN, 2008; OLIVEIRA, 1998;
OLIVEIRA, 2012; PRICE, 2007; URIARTE, 2012).

Os resultados da pesquisa de campo e uso de metodologias’ como entrevistas, registro
fotografico, etnografia e caminhamentos no territério da comunidade quilombola Kulumbu do
Patuazinho, permitiram compreender que a formag¢ao de uma nova comunidade originada com o
processo de migracao levou a construgao de novas territorialidades e sociabilidades que se mesclam
com as historias ancestrais da fronteira entre Brasil e Guiana Francesa e do Maranhio, espago de onde
veio o nucleo familiar negro que originou o quilombo Kulumbu do Patuazinho. Assim, entendemos
ser por meio da oralidade, do cotidiano, das memorias e dos lugares que negros e indigenas constroem
suas historias acerca da ocupacao do territorio na fronteira franco-brasileira. Neste sentido, demonstra-
se a importancia da luta historica e social dessa comunidade, em sua luta de mais de trinta ano por
reconhecimento do territério e garantia de seu modo de vida.

Neste artigo sao apresentados trés divisdes. O primeiro bloco apresenta uma breve
contextualizacdo histérica sobre a forma¢io de quilombos na area do hoje estado do Amapa,
destacando principalmente o histérico das fronteiras entre Brasil e Guiana Francesa. Em um segundo

bloco, evidencia-se a histéria da formagao da comunidade quilombola Kulumbu do Patuazinho e as

5> Ou Guianas formada pelo Brasil, Guiana, Guiana Francesa, Suriname e territérios adjacentes aos pafses vizinhos: Guyana,
estado da Venezuela; Amapa, norte do Para e Roraima, estados do Brasil (o atual estado do Amapa era conhecido como
Guiana Portuguesa na época da colonizagao).

¢ Os envolvidos no projeto assinaram autorizagdes de usos de entrevistas e imagens. Essas autoriza¢des visam destacar que
a construcdo da pesquisa segue principios éticos de respeito ao envolver pessoas no processo de construg¢do do
conhecimento.

142
ARTIGO

NSSI-9

»8965-7/9¢




Das Amazonias

relagoes entre negros e indigenas no territério, com base no uso do método da Historia oral e registro
etnografico. Ja no terceiro bloco, ha descri¢oes sobre o territério da comunidade quilombola Kulumbu
do Patuazinho realizada por meio dos métodos de georreferenciamento com uso de GPS (Sistema de

Posicionamento Global) e percorrimento pedestre.

2. CONTEXTUALIZACAO HISTORICA DA FORMACAO DE COMUNIDADES
QUILOMBOLAS NO AMAPA

As interacoes entre negros e indigenas remontam ao contexto colonial (SCHWARTZ, 1988).
Essas relagoes de interacao e de contato entre diferentes grupos desde o passado ainda sao pouco
compreendidas (GOMES; DOMINGUES, 2013; SCHWARTZ, 1987). O resultado natural do
processo de escravidao de negros e indigenas foram as fugas e resisténcias na forma de quilombos
(SCHWARTZ, 1988, p. 28). Para a Amazonia, ¢ comumente encontrada a designa¢do de mocambo
do que a de quilombo’para os agrupamentos de escravos fugidos (SCHWARTZ, 1988). O mocambo
¢ o mais apropriado por significar um aldeamento fixo, permanente, ao contrario, por exemplo, de
quilombo que era provisério (QUEIROZ; GOMES, 2002, p. 32).

O Estado do Amapa esta localizado na margem esquerda da foz do rio Amazonas, tendo uma
area de fronteira internacional, que faz limite com Suriname e Guiana Francesa. As bibliografias acerca
das comunidades quilombolas no Estado do Amapa, permitem situar suas origens ao considerar dois
movimentos de ocupagao do territorio: 1) fuga da escravidao durante o perfodo colonial e 2) migracao
de nucleos familiares em busca terra para a pratica da agricultura e trabalho (SUPERTT; SILVA, 2015).
No movimento de ocupacio do territorio por meio da fuga de escravos, a formagio dos mocambos®e
quilombos ocorreu principalmente no final do século XIX, em direcao a regido conhecida como terras
do Cabo Norte (hoje Estado do Amapa), ou que se podia chamar de Guianas brasileiras SCHWARTZ,
1988).

Nessa fronteira internacional existia inumeros grupos indigenas e uma esparsa populacio

colonial (HURAULT, 1972). Nesse cenario, os grupos indigenas resistiam aos assentamentos coloniais,

7 Conforme Stuart Schwartz (1987, p. 83-87) o termo quilombo ou ki-lombo seria de origem angolana e se refetia a uma
sociedade militar formada basicamente por homens que passavam por determinados tipos de treinamento e ritual de
iniciagio.

8 Para José Arruti (2001, p. 244) mocambo ¢é: “Palavra portuguesa de origem quimbundo (mu’ kambu), “mocambo”
significa couto de escravos ou de gado fugido, ou simplesmente habitagdo miseravel, podendo assim, sugerir uma
associagao direta entre nome da comunidade e sua identificacio como “remanescente de quilombo”. Para uma revisao
historiografica acerca da ressemantizacio de quilombo ler Adelmir Fiabani (2005).
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mas também as invasoes das tropas, dos desertores militares ou de escravos fugidos (GOMES;
DOMINGUES, 2013; LUNA, 2011; SCHWARTZ, 1988). Paralelamente, as autoridades coloniais
utilizavam indigenas e africanos nas mesmas tarefas (SCHWARTZ, 1988). A formagao desses
quilombos destacava-se pela composi¢ao étnica diversificada, pois envolviam a presenca de africanos
e indigenas, ambos fugitivos de lugares como Macapa, Mazagio, Guiana Francesa e do Baixo
Amazonas — Para (GOMES; DOMINGUES, 2013; LUNA, 2011; QUEIROZ; GOMES, 2002;
SCHWARTZ, 1988).

Os escravos fugidos passaram a ocupar o territério ao longo dos rios como o Matapi, afluente
do Araguari, em um processo de migracao pelos rios, igarapés, afluentes e furos existentes na regiao
do Amapa (QUEIROZ; GOMES, 2002, p. 28). Nas fronteiras entre Brasil e Guiana Francesa, formou-
se outra rota de fuga e de mocambos e quilombos formados por escravos fugidos de Macapa e
Mazagio como escravos guianenses que se instalaram nas redondezas do rio Cunani (QUEIROZ;
GOMES, 2002; SCHWARTZ, 1988). Desde o século XVIII destaca-se a formacao de comunidades
transétnicas’ de “negros da mata” e grupos indigenas’ num movimento transnacional rumo as
fronteiras do Grao-Para com Suriname e Guiana Francesa reinventavam num processo de
territorializages suas préprias fronteiras (GOMES; DOMINGUES, 2013, p. 79-100).

Os contatos entre negros e indigenas nas fronteiras ocasionaram redefinicbes em termos
étnicos e articulacoes com os demais setores da sociedade envolvente (GOMES; DOMINGUES,
2013, p. 79-80). No final do século XIX", a 4rea do Contestado Franco-Brasileiro passou a ser um
espago de liberdade para os fugitivos da escravidao vindos de diferentes lugares (CARDOSO, 2008;
QUEIROZ; GOMES, 2002). O processo de fugas de escravos, ocasionou o adensamento de
comunidades quilombolas em algumas regides do que se conhece hoje como Estado do Amapa.
Pesquisas realizadas recentemente sobre comunidades quilombolas, indicam que os territorios das
regides onde estao situados os rios e igarapés, como o Pedreira e o Matapi concentram o maior nimero

de comunidades negras do Estado do Amapa, sendo a maioria certificadas através do

9 As comunidades transétnicas, “misturadas” remetem as relacGes entre indigenas, africanos e seus descendentes em regides
de fronteira ao longo da colonizacio (GOMES, 2011; GOMES; DOMINGUES, 2013).

10 Estudos importantes sobre os grupos indigenas das Guianas encontram-se em Jean Hurault (1972), Neil Whitehead
(2002) e Curt Nimuendaju (2004). Referente aos negros das Guianas sugerem-se os estudos de Richard Price (1983a, 1983b,
2007), Serge Mam-Lam-Fouck (1986, 1999) e Euripedes Funes (1995).

' Em sintese sobre a presenca e relagoes entre negros e indigenas principalmente no século XIX nas fronteiras das Guianas
pode ser encontrada em Flavio Gomes e Petronio Domingues (2013). Para Gomes e Domingues (2013, p. 79-80) nas areas
da Amazonia como o Baixo Amazonas, principalmente para os séculos XIX e XX estao bem registradas nos documentos
as relacoes de solidariedade, protecdo e conflitos envolvendo mocambeiros e grupos indigenas.
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autorreconhecimento de remanescentes de quilombolas emitido pela FCP. A concentracdo de
comunidades quilombolas situa-se nos municipios de Macapa e Santana (SUPERTTI; SILVA, 2015, p.
0).

Fora da area que envolve os municipios de Macapa e Santana, onde existe a maior concentragio
de comunidades quilombolas registradas, ao norte do Estado do Amapa existem as comunidades
quilombolas, Sao Tomé do Aporema (Tartarugalzinho), Igarapé do Palha (Ferreira Gomes), Concei¢ao
do Macacoari (Itaubal), Cunani (Calgoene) e Kulumbu do Patuazinho (Oiapoque). O movimento de
ocupagao do territério, originado pelo processo de migracao de nucleos familiares negros vindos de
fora do Estado do Amap4, ainda carece de estudos sistematicos e focalizados sobre a formagao dessas
comunidades quilombolas, como a comunidade quilombola Kulumbu do Patuazinho. As poucas
informagoes disponiveis permitem emergir e reconhecer alguns nucleos familiares que chegaram ao
Estado do Amapa na procura por melhorias de vida ao buscar emprego em areas urbanas e terras para
a realizacao de atividades como agricultura e pecuaria de pequeno porte (SUPERTI; SILVA, 2015).

No Estado Amapa, os direitos e lutas das comunidades negras encontraram o apoio da
SEAFRO, CONAQ-AP, associagbes comunitarias e movimentos sociais negros (SUPERTTI; SILVA,
2015, p. 1). Hoje, estima-se existam cerca de 200 comunidades negras identificadas, sendo 47
certificadas junto a FCP e outras 4 tituladas através do Instituto Nacional de Coloniza¢ao e Reforma
Agraria INCRA). Esse ¢ o caso da familia Furtado, que migrou do Estado do Maranhao para o Estado
do Amapd, o que permitiu fundar a comunidade quilombola Kulumbu do Patuazinho no municipio

de Oiapoque, area de fronteira entre Brasil e Guiana Francesa, em meados de 1990.

3. BREVE HISTORIA DA FORMACAO DA COMUNIDADE QUILOMBOLA

KULUMBU DO PATUAZINHO

A histéria da formagdao do quilombo Kulumbu do Patuazinho é contada por meio das
entrevistas feitas com trés pessoas que lembram da sua participagdo no cotidiano da comunidade. Os
colaboradores Benedito Anuncia¢io Furtado, Claudemir dos Santos Batista ¢ Diva dos Santos
apresentam informagdes descritas nesse texto na forma de relato. Ao longo da pesquisa os
colaboradores vao aparecendo como protagonistas da historia que rememora a trajetéria da formacao
da comunidade e do envolvimento de negros de outros lugares que passaram a viver no quilombo e
de indigenas. Com as entrevistas dos colaboradores e seus relatos permitem situar e compreender as

relagoes dessas pessoas como o territorio ocupado.
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Como relatou Benedito Furtado, a trajetéria da formagdo do quilombo Kulumbu do
Patuazinho esta relacionada com a trajetéria do nucleo da familia Furtado. O st. Benedito Anunciagio'
Furtado (figura 2) de 51 anos, popularmente conhecido como pai Bené lideran¢a vinculada a matriz
africana, decidiu migrar na década de 1990 do Estado do Maranhao, de uma comunidade quilombola
localizada em Pindaré-Mirim, para outro estado em busca de melhores condi¢oes de vida para a familia.

Inicialmente, a familia Furtado estabeleceu-se no Estado do Para, no municipio de Maraba.

Figura 2: Sr. Benedito Furtado, fundador da comunidade quilombola Kulumbu do Patuazinho
L 2 o « & & —

Fonte: acervo do projeto, 2019-2020.

A comunidade quilombola Kulumbu do Patuazinho esta localizada no municipio de Oiapoque,
nas fronteiras entre Brasil e Guiana Francesa. Ao ter ponto de referéncia o Monumento do Extremo
Nortte, via BR-156 (km 672), os cerca de 5 km de asfalto, somados a mais ou menos 1 km de terra
batida, levam a localiza¢do da comunidade quilombola Kulumbu do Patuazinho, no bairro Infraero.
Logo na entrada da comunidade, uma ponte de madeira que permite o acesso ao lugar, indica um
pequeno trecho de curso de agua do igarapé Patuazinho. Ao completar dez anos de estada no Para,
por volta da década de 1990, pai Bené recebeu um convite de um cliente para fazer um trabalho

espiritual no Estado do Amap4, permanecendo cerca de dois meses. Nesse perfodo de trabalho

12 Benedito Anunciagio Furtado (51 anos). Julho de 2020. Entrevistas realizada com a lideran¢a em diferentes momentos
(2018-2021), nos municipios de Macapa e Oiapoque, Amapa.
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espiritual executado na matriz religiosa africana. Um dos seus clientes conversou sobre as
possibilidades de trabalho espiritual na cidade, onde permaneceu principalmente na zona norte e
posteriormente recebeu o restante da familia.

No Estado do Amapa, a migra¢do e o deslocamento, ocorreu pelos municipios como Porto
Grande, Ferreira Gomes e Calcoene, durou cerca de cinco anos. Em 1995, pai Bené e familia foram
impulsionados novamente a buscar melhorias de vida, rumo ao municipio de Oiapoque, situado nas
fronteiras entre Brasil e Guiana Francesa. Como relatou pai Bené, uma certa noite ele sonhou® onde
seria o lugar no municipio de Oiapoque a ser estabelecido o santuario de Sao Benedito de Aruanda e
assentamento da nova comunidade deveria ter a presenca de uma 4rvore conhecida como Samatima'.

Um grupo de pessoas liderado por pai Bené, ao caminharem pela mata, encontraram a
Samauma ou mae grande, sinal de que era o lugar onde deveria ser fundada a comunidade quilombola
Kulumbu do Patuazinho®. O novo assentamento de moradia da familia Furtado, deve ser
compreendido como parte dos cumprimentos e obrigagdes, com a entidade Mariano recebida por pai
Bené. Um dia, a entidade Mariano prometeu que a familia Furtado encontraria uma terra prometida
para assentar a futura comunidade e criar filhos e netos. Ao achar o lugar ideal e prometido pela
entidade Mariano, pai Bené conversou com a entdo vereadora Maria Holanda, que “permitiu” as
primeiras construcoes de casas e templos no territério que ja era utilizado pela familia Furtado para
fazer oferendas as entidades.

Na pequena comunidade quilombola Kulumbu do Patuazinho, encontra-se uma comunidade
constituida de relagoes locais de parentesco direto e indireto. O grupo de familiares que residem em
uma mesma casa ¢ formado por uma parentela que se estende dos pais até seus netos, genros e noras,
exemplos do que pode ser caracterizado como familia extensa. Estima-se que existam cerca de

cinquenta familias na comunidade quilombola Kulumbu do Patuazinho. A maioria da populacao de

13 H4 uma clara distin¢do entre a nossa forma de sonhat e das comunidades tradicionais. Nesse caso, a no¢ao de sonho
apresentada por Ailton Krenak (2020, p. 51-52) esta atrelada ao sonho de Pai Bené: “uma pratica percebida em diferentes
culturas, em diferentes povos, de reconhecer essa instituicao do sonho nio como experiéncia cotidiana de dormir e sonhar,
mas como exercicio disciplinado de buscar no sonho as orienta¢Ges para as escolhas do dia a dia.

14 “A samaumeira ¢ tipicamente amazonica, arvore grande e forte, conhecida como a “arvore da vida” ou “escada do céu”.
Os indigenas consideram-na “a mie” de todas as arvores. Fonte: https://www.museu-goeldi.br/noticias/uma-gigante-da-
floresta-no-parque-do-goeldi. Acesso em: 15 jun. 2020.

15 O nome Patauazinho, refere-se ao corrego que corta o territério da comunidade. O nome Patuazinho esta relacionado
a0s patois, uma espécie de amuleto feito para o Candomblé. Ja o nome Kulumbu, evoca uma comida tipica dos negros da
Guiana Francesa, que mantém forte relagdo com a comunidade. Fonte: Entrevistas: Benedito Anuncia¢io Furtado, 2018-
2020; Diva dos Santos Almeida, 2018-2020.
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moradores ¢ do sexo feminino. Quanto ao estado civil, os moradores possuem uniao estavel, solteiros
ou viuvos.

E possivel identificar pessoas que vieram de outras localidades do Maranhio, Pard e Ceara.
Como vizinhos, a comunidade quilombola Kulumbu do Patuazinho possui a Terra Indigena (TT) Uaga
e faz fronteira com as Guianas. O bom relacionamento da comunidade quilombola Kulumbu do
Patuazinho com a TI Uaca'® e a aldeia do Manga, possibilitou unides com mulheres da etnia Karipuna.
O segundo casamento do pai Bené com uma indigena da etnia Karipuna da aldeia do Manga, gerou as
“misturas” de filhas de sangue de indigena e de negro.

Na comunidade quilombola Kulumbu do Patuazinho a chegada de indigenas Karipuna
acontece devido os lagos familiares. Esse é o caso de Claudemir dos Santos'” (figura 3), de 25 anos,
que relatou ter chegado em 2018 na comunidade. A chegada de Claudemir se deu por motivos de
doenca e em busca de tratamento. Conforme o relato do colaborador, a entidade Mariano de matriz
negra africana passou alguns remédios e em uma noite ao conversar com Claudemir, ele lembrou da
linhagem da familia de Claudemir que ja possufa uma longa gerac¢ao de pajés. O lugar, a mata ¢ a
natureza nao causaram estranheza. Claudemir ensina por seu relato que o povo Karipuna vem de uma
mistura'® muito grande com negros da Guiana Francesa. Cada povo possui uma linhagem, sejam
negros ou indigenas. A moradia na comunidade quilombola Kulumbu do Patuazinho passou a ser

efetiva quando Claudemir veio cursar a licenciatura intercultural no Campus Oiapoque da UNIFAP.

16°A comunidade quilombola Kulumbu do Patuazinho esta relativamente préxima a trés Tis: Galibi, Jumini e Uacd
(GALLOIS; GRUPIONI, 2003; TASSINARI, 2003).
' Claudemir dos Santos Batista. Julho de 2020. Entrevistadoras. Oiapoque, Amapa. Entrevista realizada no dia de julho

de 2020.
18 Sobre a mistura de etnias ver Antonella Imperatriz Tassinari (2013).
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Figura 3: Claudemir dos Santos Batista, indigena Karipuna que vive na comunidade quilombola
Kulumbu do Patuazinho.

Fonte: acervo do projeto, 2020.

Na comunidade quilombola Kulumbu do Patuazinho, negros de outros lugares do Estado do
Amapa, como Macapa, estao presentes, como, por exemplo, mostra o relato de Diva dos Santos
Almeida, de 56 anos,"” (figura 4). A colaboradora Diva iniciou seu relato destacando que sua familia
possui parentes morando em areas quilombolas, do tempo da avé. No entanto, sua mae é guianense e
o pai brasileiro. Diva dos Santos chegou na comunidade em busca de trabalho para a mie que queria
vender um sitio num lugar em Oiapoque chamado “Pertinho do Céu”. Assim, ela conheceu Pai Bené
e o apresentou a mae. Pai Bené ajudaria com servigos de venda por meio do trabalho religioso. Desde
entao Diva continuou com Pai Bené nos trabalhos religiosos. Ele jogou os buzios e disse que ela tinha

entidades e com o tempo fez tratamentos, hoje ela ¢ filha de santo.

" Diva dos Santos Almeida (56 anos). Julho de 2020. Entrevistadoras: Kathelin Thayssa Mendonga Carneiro, Edineth
Alves e Leiticia Barros. Oiapoque, Amapa. Entrevista realizada no dia de julho de 2020.
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Figura 4: Sra. Diva dos Santos u do Patuazinho.

[ Ve % B3
W , \
: B, |

Fonte: acervo do projeto, 2018.

Pessoas negras ou praticantes da religido de matriz africana migraram de outros estados como
Maranhao, Para e Ceara na comunidade quilombola Kulumbu do Patuazinho. Também é possivel
identificar negros guianenses que mantém unides com mulheres da comunidade. Com o tempo, a
formacao de novas familias, basicamente, dos filhos e netos das primeiras a chegarem na area, comegou
o processo de retomada do tertitério. Ndo haviam condigdes de manter uma morada™ principalmente
no centro da cidade de Oiapoque, onde a dinamica economica ditada ¢ baseada na circula¢io do Euro,
moeda dos paises da Unido Europeia. Os filhos da comunidade tiveram por necessidade que residir
nas terras da comunidade quilombola Kulumbu do Patuazinho.

Uma das medidas tomadas pelos moradores da comunidade quilombola para garantir o
territorio ocupado foi a mobilizagdo em torno da certificagdo quilombola. Em 2010, como resultado
da luta inicial, a comunidade quilombola recebeu a certificacio de comunidade remanescente de
quilombo emitida pela FCP. Os moradores da comunidade aguardam a concretiza¢ao de mais um
sonho que ¢ a titulagao definitiva do territério que eles ocupam. Ao ter a titulagiao definitiva da terra
como uma garantia do territério, a comunidade almeja ter no quilombo saneamento basico, escola,

posto de satude e acesso ao transporte publico.

20 ~ ; . A s s
As casas que estao sendo construidas contribuem para a permanencia das pessoas no territorio.

150
ARTIGO

NSSI-d

»8965-1/9C




Das Amazonias

4. O TERRITORIO DA COMUNIDADE QUILOMBOLA KULUMBU DO
PATUAZINHO

Em 2018, tivemos o primeiro contato com a comunidade quilombola Kulumbu do Patuazinho,
mas foi em 2019 que de fato passamos a estar constantemente naquele lugar. Assim, procuramos
conversar com os moradores e com a lideranca pai Bené para conhecer que tipo de pesquisa
poderfamos realizar com o apoio da comunidade. Nesse contexto, percebemos que basicamente
terfamos que fazer varias frentes de pesquisa, pois a comunidade ainda é pouco conhecida pela
sociedade que vive naquela regido e no ambito académico. Nesse percurso, planejamos, em 2020, fazer
um mapeamento das relagoes da referida comunidade com o territorio.

Para o reconhecimento do territorio, seguimos algumas recomendagdes de estudos nesse
ambito. A pesquisa de campo, requer tempo, principalmente porque a “sacada” advém do “estar no
campo” (URPI, 2012). As fases da abordagem etnografica podem ser divididas em trés etapas, o olhar,
o ouvir e o escrever (OLIVEIRA, 1998). O registro das informagdes mediante o ver e o ouvir é como
as “duas muletas que lhe permitem trafegar” durante o trabalho de campo (URPI, 2012). O
pesquisador registra informag¢des mediante ver e ouvir, ao viver a “vida etnografica” (PRICE, 2007;
URPI, 2012).

O reconhecimento do territorio torna-se mais efetivo quando o pesquisador realiza a aplicagao
de métodos genealdgicos e historia de vida que procuram compreender a trajetoria da comunidade
dentro do seu territorio (GOLDMAN, 2008, MEIHY; HOLANDA, 2015; PRICE, 2007). Nesse
sentido, se utilizou a Hist6ria Oral Tematica, na qual a entrevista ¢é realizada com um grupo de pessoas,
sobre um assunto especifico (FREITAS, 20006, p. 21). A existéncia de um foco central justifica o ato
da entrevista em um projeto, recorta e conduz a maiores objetividades (MEIHY; HOLANDA, 2015,
p- 35). As entrevistas individuais ou coletivas (informais e formais) foram registradas em aplicativos de
telefone celular, diarios de campo e fotografias por cada um dos participantes do projeto de pesquisa

(figura 5).
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Figura 5: Jovens pesquisadoras entrevistando a sra. Diva dos Santos moradora da comunidade
quilombola Kulumbu do Patuazinho.

Fonte: acervo do projeto, 2020.

Na etnografia do territério, em cada ponto levantado iz loco foi feito o georreferenciamento
por meio do GPS como forma de constatagao de que cada lugar faz parte da memoria social coletiva,
associado a uma historicidade e vinculos das familias que vivem no territério (OLIVEIRA, 2012;
LIMA; GAMBIM ]GNIOR, 2022; LIMA et al, 2022). Paralelamente ao uso do GPS, também foram
feitos registros fotograficos, de cadernos de campo e croquis (esbogos ou desenhos). Assim, no campo,

o que foi feito foi coletar informagdes em forma de descricdes (URPI, 2012).
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Figura 6: Caminhamento de pesquisadores e jovem lideranca em area alagada no territério da

comunidade quilombola Kulumbu do Patuazinho, Igarapé Patua.
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Fonte: acervo do projeto, 2020.

Com base na informacido do relatério produzido pela empresa Ecology Brasi/ (2018),
identificamos que no processo de demarcagdao do territério da comunidade feito pelo INCRA, a
comunidade quilombola Kulumbu do Patuazinho possui como area estimada 47, 51 hectares, em 2016.
Na parte interna do territério da comunidade quilombola, basicamente as casas estao localizadas na
area de acesso do lugar. A organizacao espacial da comunidade quilombola Kulumbu do Patuazinho é
igual a uma aldeia indigena. No centro esta a “mae grande” (Samaima), a arvore que centraliza a energia
espiritual do territdrio e suas raizes servem como altares de caboclos como o indio flecheiro. Préximo
a mae grande sdo feitos cultos de cura, saude, dentre outros. Entidades como o Exu Tranca Rua
(Angelim®") sio materializadas em arvores e perto delas sio realizadas acdes como cortar animais (ex:
frango) e “arriar” vela vermelha.

Como fonte de renda, os moradores da comunidade quilombola Kulumbu do Patuazinho

possuem empregos na area urbana do municipio de Oiapoque ou fora deste. A pratica da agricultura

21 A arvore Angelim ¢ muito usada em marcenatria, por ser uma madeira de lei. Nos rituais de Candomblé as folhas e flores
do Angelim sio utilizadas nos ab6 dos filhos de Nani e as cascas utilizadas em banhos fortes coma finalidade de destruir
fluidos negativos que possam existir, realizando um excelente descarrego nos filhos de Exu. Fonte:
https://ocandomble.com/ervas/. Acesso em: 09 ago. 2021.
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ja foi uma das bases econoémicas da comunidade. A maioria dos moradores da comunidade quilombola
Kulumbu do Patuazinho organizava-se como grupo familiar e fazia uso compartilhado dos recursos
naturais, como a terra. Ao compartilhar a terra, homens e mulheres trabalhavam abrindo rogas
proximas das residéncias. As familias recorriam ao método de corte e queima, tendo como ferramentas
o facdo, o machado e a enxada. Como tendéncia do uso da terra, a agricultura dependia do calendario
das estacoes do ano.

No verao plantavam mandioca para a producao de farinha e cultivam “verduras” como cheiro
verde e chicoria, ou ainda, extraiam-se 6leos de buriti e andiroba. Além disso, era retirada madeira para
a fabricagao de carviao vegetal. A fabricagao de carvio ocorre de forma esporadica, sendo essa atividade
realizada pelos homens. Na atualidade o plantio de verduras esta voltado para consumo das familias
que cultivam pequenas hortas nos quintais de suas casas. Ja cultivo de erva ¢ utilizado principalmente
nos tratamentos espirituais feitos por alguns moradores da comunidade. As reminiscéncias
quilombolas do estado do Maranhdo da comunidade de Vila Maria foram transpostas na comunidade
quilombola Kulumbu do Patuazinho. Este ¢ o caso da religido de matriz africana, uma forma de manter
viva as tradi¢Ges religiosas. No estado do Amapa, a comunidade quilombola Kulumbu do Patuazinho
¢ a tnica que possui como religiao a matriz africana, como a umbanda, o keto, o jeju, a mina-nago e o

candomblé (figura 7).

Figura 7: Festa em honra a entidade Marian
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o na federacao da quilombola Kulumbu do Patuazinho.
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Fonte: acervo do projeto, 2020.
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Na federagdo, local de reunioes e festas, encontram-se altares que apresentam estatuas de Sao
Jorge, Santa Barbara, Sio Sebastido, Santa Luzia, Nossa Senhora das Gragas, Padre Cicero, Nossa
Senhora de Guadalupe, Nossa Senhora Aparecida, Virgem Maria, Sio Benedito, Boiadeiro, Xango e
cabocla Mariana. Quadro de Joana D’Arc, Preto Velho, Santa Barbara Sio José, Iemanja estao
presentes na federaciao. No territério da comunidade quilombola Kulumbu do Patuazinho, a “mae
grande” e a mata evocam a pratica religiosa. Dispersos no territério da comunidade quilombola
Kulumbu do Patuazinho estdo as casas de trabalho religioso, relacionadas as diversas entidades
religiosas de matrizes africanas, como lIemanja, Preto Velho, Xango, caboclo Boiadeiro, cabocla
Mariana, Tranca Rua, dentre outros.

Os santudrios estao dispersos pelo territorio da comunidade. Perto de fluxos de agua que estio
os santuarios de Iemanja (figura 8), materializado por um “amontoado” de pedras cuidadosamente
dispostas. Os santuarios de Iemanja foram construidos com rochas e, quando possivel, utilizou-se
conchas e buzios, elementos de “agrado” das entidades. Para a area do santuario de lemanja,
geralmente os moradores que realizam trabalhos espirituais, encaminham para banhos pessoas que

estao passando por momentos de desespero e agonia.

Figura 8: “Cachoeira” e templo de rochas de Iemanja na comunidade quilombola Kulumbu do
Patuazinho.

Fonte: acervo do projeto, 2020.
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Dentro do territério da comunidade, na mata e em areas de acesso como caminhos, outros
santuarios como pontos de vigia podem ser encontrados em lugares estratégicos, podendo ser
comparados com guaritas de vigia de um presidio. Cada ponto carrega um desejo do mundo espiritual,
por parte das entidades como Exu, Xango, Ox6ssi e Iansa. As entidades solicitam aos moradores da
comunidade para colocar os santuarios de vigia para afastar pessoas invejosas que possuem intengoes
consideradas ruins. Em alguns casos, os pontos de vigia podem ter imagens, velas ou somente uma
protegdo sem objetos.

A paisagem do territorio é lugar de morada das diferentes entidades que fazem parte da
religiosidade de matriz africana que vieram com o nucleo familiar Furtado. O novo territério desde o
passado possui em sua mata forgas ancestrais de negros e indigenas que viveram no lugar e as que
migraram do Maranhdo com a familia Furtado. Os espiritos que vivem em lugares como as matas, 0s
rios e os mares, baixam nos espacos dos terreiros e nos saldes de curadores, convivendo com os
mortais (GOLDMAN, 2008; SANT’ANNA, 2015). Os encantados e as entidades espirituais dialogam
com homens e mulheres, ao fazer parte da vida social, indicando os tabus de valores e praticas

(FERRETT, 2000).

5. CONSTRUINDO NOVAS TERRITORIALIDADES E SOCIABILIDADES NAS

FRONTEIRAS ENTRE BRASIL E GUIANA FRANCESA

Nos udltimos anos, em fungao da emergéncia social do tema dos “remanescentes indigenas” e
dos “remanescentes de quilombo”, as Ciéncias Sociais e a Historiografia brasileiras tém revelado, por
exemplo, um aspecto da realidade rural que nao era objeto de “estudo étnicos” e “estudos raciais”, ou
mesmo dos estudos sobre “campesinato”, mas que surge com a for¢a de uma evidéncia (ARRUTI,
2001, p. 218). Esse ¢ o caso das comunidades rurais que se mobilizam politicamente por territérios de
uso tradicional, tendo como base elementos como vocabulario, organizagiao social de tipo étnico,
respaldadas ou motivadas pelo reconhecimento legal de seus direitos no ordenamento juridico nacional
(ARRUTI, 2001; LEITE, 2000; OLIVEIRA, 2012; SUPERTT; SILVA, 2015).

O termo quilombo, até recentemente, era utilizado principalmente por historiadores e demais
especialistas que por meio de documentagdes procuravam construir novas abordagens de estudos e
interpretacdes sobre o passado como nacao (ARRUTI, 2001; O’'DWYER, 2002; OLIVEIRA, 2012).
Com a constitui¢ao de 1988, o termo quilombo passou a adquirir uma significagao atualizada através

do art.68 do Ato das Disposi¢coes Constitucionais Transitérias (ADCT) para atribuir direitos territoriais
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aos remanescentes de quilombos que estejam ocupando terras, sendo-lhes garantidas a titulacao
definitiva pelo Estado Brasileiro (LEITE, 2000; O’ DWYER, 2002; OLIVEIRA, 2012; SUPERTI;
SILVA, 2015).

Para Eliane O’Dwyer (2002), a observagdao dos processos referentes a construcao dos limites
étnicos e sua persisténcia nos casos das comunidades negras, também conhecidas como terras de preto
(termo nativo e nao uma palavra importada historicamente e reutilizada), permite considerar que a
afiliagdo étnica é tanto uma questao de origem que pode ser comum ou de orientagdo das agoes
coletivas no sentido de destinos compartilhados. A atribui¢ao de direitos por meio dos termos como
quilombo exigiu que pesquisadores debatessem essa conceituagio (SUPERTI; SILVA, 2015). Da
mesma forma, os movimentos sociais negros colocavam como pauta de suas agendas do dia o debate
politico sobre a construcido, reconhecimento e implantagao do direito ao territério (ARRUTI, 2001;
O’DWYER, 2002; SUPERTT; SILVA, 2015).

A Associagao Brasileira de Antropologia (ABA) foi convocada pelo Ministério Pablico (MP) a
dar seu parecer sobre essas questoes conceituais. A ABA criou em 1994 um Grupo de Trabalho (GT)
sobre comunidades negras rurais (GTCNR) e os pesquisadores colocaram por terra a tendéncia de
associar as defini¢oes dos quilombolas a residuos arqueolégicos de ocupagao ou de comprovagao
biolégica (LEITE, 2000; OLIVEIRA, 2012; SUPERTI; SILVA, 2015). Jorge Eremites de Oliveira
(2012, p. 265) destaca que no caso das comunidades remanescentes de quilombo, a identidade étnica
tem a ver com o processo de autoidentificacio, assim estabelecido pelo Decreto n® 4.887/2003, onde
as comunidades sao formadas pelas coletividades humanas, grupos sociais cuja identidade étnica esta
associada a historia das populagdes escravizadas no pais e por vezes a organizagao social que as
distinguem do restante da chamada sociedade nacional.

O reconhecimento do territério por parte das comunidades quilombolas no Brasil, decorre
principalmente dos conflitos de terra, em contextos protagonizados por diferentes atores sociais, como
quilombolas e frentes de expansdo da sociedade envolvente (MARIN; CASTRO, 2004; ARRUTI,
2001; LEITE, 2000). E preciso lembrar que no Brasil contemporaneo, em especial na Amazonia, hoje
estio no meio urbano das cidades e se encontram ameacados (MARIN; CASTRO, 2004; ARRUTI,
2001; SUPERTT; SILVA, 2015). Quando se trata de comunidades quilombolas em 4areas de fronteiras
e geradas pelos processos de migracao, o tema se torna ainda mais complexo (LIMA; GAMBIM

JUNIOR, 2021, 2022; LIMA et al, 2022).
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A chegada a regiio de Oiapoque foi impulsionada® pela cosmologia da religido de matriz
africana, que nesse espago criaram um lugar que mescla elementos afrodescendentes e indigenas. Os
santos, as entidades, a paisagem e o cotidiano das pessoas que vivem na comunidade “misturada”
Kulumbu do Patuazinho explicam as relagdes com o lugar. Nao s6é a busca por trabalho moveu a
familia Furtado para as fronteiras do Brasil e Guiana Francesa. O territério era uma promessa da
entidade Mariano incorporada por pai Bené. Um dia, Mariano disse que eles teriam um lugar para viver,
a terra prometida. Assim, a familia Furtado foi “jogada” pelas forgas das entidades para viver nessa
terra.

O territério ocupado pela populagao negra é o lugar de produgio de cultura, expressa por
lugares como as rogas, a federacao, a mata, as festas de santos e divindades, que compdem o patrimonio
cultural da comunidade quilombola Kulumbu do Patuazinho. A constituicao dos patriménios ¢ outro
elemento importante para a constru¢iao das identidades de determinados grupos étnicos (ABREU;
MATTOS, 2008). Para Pacheco (2012, p. 198), em tempos contemporaneos, as cosmologias
afroindigenas sdo continuamente reafirmadas por meio da recriacio de saberes, dangas, cantos,
religiosidades e outras sociabilidades que se encontram na amazonia. As narrativas dos mais velhos,
como pal Bené fundador da comunidade, guarda as tradicdes e historias, que sao contadas
principalmente para os jovens como forma de lembrar das dificuldades de assentar a comunidade. A
partilha das experiéncias e a constituicio da identidade quilombola marcada pelo sentido de

pertencimento e construcao de uma territorialidade (FUNES, 2015)

6. CONSIDERACOES FINAIS

No passado, em fronteiras transnacionais nas areas do Suriname, Guiana Francesa, Guiana
Holandesa, Grao-Para e Baixo Amazonas, as documentagoes registram indicios de contatos entre
negros mocambeiros, seus remanescentes como os #zaroons do Suriname e redes de contato e apoio de
grupos indigenas locais que de ambos os lados das fronteiras ja tinham a tradi¢io de migragoes
constantes que resultaram em encontros originais (GOMES; DOMINGUES, 2013; QUEIROZ;

GOMES, 2002). Na Amazonia e suas fronteiras ¢ preciso refletir ao falar de “misturas” quem eram

22 Outro exemplo semelhante vem da década de 1900, quando migrantes dos quilombolas Saramaca grupo descendente de
africanos livres do Suriname se estabeleceu na Guiana Francesa em St. George de I’ Oiapok e Caiena, onde a histéria desse
povo sé pode ser compreendida por meio das relagbes com a cosmologia de vida (PRICE, 2007). O passado é sempre
transformado em passado significante, ou seja, a historia deles (PRICE, 1983a).
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“Indios” ou “negros” e onde eles estio presentes nas narrativas coloniais e poés-coloniais (GOMES;
DOMINGUES, 2013; MONTEIRO, 2001; SAMPAIO, 2011).

No norte amazonico, nas florestas transnacionais “inventadas” por mocambeiros e indigenas,
a historia das relagoes entre as populagoes negras e indigenas envolve narrativas de desmandos, lutas
por autonomia, opressoes, contatos, agenciamentos, demarcagdes territoriais e migragdes, que
articulam passado e presente de fronteiras étnicas borradas (GOMES; DOMINGUES, 2013;
MONTEIRO, 2001). No entanto, ainda sao escassos os estudos em etno-historia que abordem temas
como miscigenagao, fusao e interagao de grupos étnicos indigenas e negros (ARRUTI, 2001; GOMES;
DOMINGUES, 2013; FUNES, 1995; MONTEIRO, 2001; WHITEHEAD, 2002). Além disso, deve-
se problematizar as rela¢es entre negros e indigenas em torno do territério nao sé no passado, mas
na contemporaneidade.

Os estudos sobre memoria e a etno-historia de comunidades negras e indigenas, muitas delas
remanescentes de mocambeiros em todo o Brasil, revelam diferentes perspectivas da formagao de
identidades, processos de recuperagdo de narrativas e territorializagio em torno delas (GOMES;
DOMINGUES, 2013). As fronteiras entre o Brasil e Guiana Francesa sao espacos onde o sentido de
migracao ¢ uma peg¢a chave para compreender a formagao de comunidades quilombolas, que ocorre
por meio de processos como o fluxo de pessoas dos mais variados Estados brasileiros que chegam na
regido a procura de melhores condi¢oes de vida. Esse ¢ o caso da Familia Furtado que migrou na
década de 1990 para o estado do Amapa em busca de melhores condi¢des de vida (LIMA; GAMBIM
JUNIOR, 2021).

O reconhecimento do direito dos territorios quilombolas trata-se de uma questao mal resolvida
por parte do Estado Nacional brasileiro e de resisténcia por parte da sociedade envolvente
(OLIVEIRA, 2012, p. 267). Esses territorios que passaram a ser reivindicados diante dos conflitos,
devem ser compreendidos dentro de dinamicas mais amplas e do ponto de vista dos seus ocupantes,
nesse caso as comunidades negras que o ocupam. O processo de formagdao de comunidades negras e
suas relacdes com a terra implica perpassar por narrativas, memorias e territorialidades.

A pesquisa de campo, na metodologia das entrevistas formais e informais, registro fotografico
e caminhamentos no territério, possibilitou compreender a constru¢io de novas narrativas nesse
espaco de fronteiras entre Brasil e Guiana Francesa, no municipio de Oiapoque. A orientacdo adotada

considerou os conflitos de terra, a histéria da sua formagao e a importancia do territério para a
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comunidade que vive nas fronteiras, ao redimensionar na histéria da regido uma comunidade negra
quilombola e sua interligacdo com outros grupos étnicos como os indigenas.

Portanto, é necessario conhecer o significado do territério ocupado e reconhecer que os grupos
negros retiram da terra ndo somente a producdo necessaria para seu sustento, mas as historias
referentes a ocupagao singular do lugar (MARIN; CASTRO, 2004, p. 38). O territério ocupado pela
comunidade quilombola Kulumbu do Patuazinho é prenhe de memorias e de vinculos sociais e
sagrados que foram construidos ao longo do tempo nesse novo lugar, dado o processo de migracao
da familia Furtado que perpassou os estados do Maranhao e Para (LIMA; GAMBIM ]UNIOR, 2021,
2022). Nesse novo espago, em que ja existiam presencas ancestrais de outros tempos e outros sujeitos

do passado, a nova ocupagao do territorio ¢ feita pela familia Furtado (LIMA et al, 2022).
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A NARRATIVA DOS SILENCIADOS, GARANTTIAS
CONSTITUCIONAIS E AS ALTERACOES NOS
TERRITORIOS QUILOMBOLAS TITULADOS

Flavia Silva dos Santos'
Amilton Bitenconrt Azevedo’

RESUMO

Este trabalho apresenta reflexdes acerca das mudangas e desafios oriundos do processo de reconhecimento dos
direitos territoriais com a emissdao do Titulo de Reconhecimento de Dominio Coletivo em terras ocupadas por
remanescentes de quilombos. Foi realizado um estudo de caso para analisar a titulagdio da comunidade
quilombola Sagrado Coracio de Jesus — Rio Genipatba, drea de véirzeas do municipio de Abaetetuba/PA.
Partiu-se da hipétese que a titulacio definitiva interfere positivamente na vivéncia da Comunidade. A
metodologia empregada foi trabalhar com dados coletados com ancifos da Comunidade supradita, na qual os
autores sio domiciliados. Para tanto, se utilizou abordagens qualitativa e quantitativa, considerando-se que os
procedimentos metodolégicos envolveram breves pesquisas doutrinarias e legislativas, e, ainda, a filtragem de
conversas informais tecidas a partir da vivéncia pratica na comunidade titulada em questdo. Como principais
resultados foi possivel elaborar um organograma que descreve os caminhos da titulagdo, facilitando a
compreensido dos quilombolas residentes no territério titulado, como também auxiliard os que buscam a
titulacdo de seus territorios nas terras estaduais.

PALAVRAS-CHAVE: Quilombolas. Titula¢io definitiva. Tertitdtios.

THE NARRATIVE OF THE SILENCED: CONSTITUTIONAL GUARANTEES AND
THE CHANGES IN TITLED QUILOMBOLA TERRITORIES

ABSTRACT

This paper presents reflections about the changes and challenges arising from the process of recognition of
territorial rights with the issuance of the Collective Domain Recognition Title on lands occupied by remaining
quilombolas. A case study was carried out to analyze the titling of the quilombola community Sagrado Coracio
de Jesus - Genipauba River, a floodplain atea of Abaetetuba/PA. It was assumed that definitive titling has a
positive impact in the community life experience. The methodology used was to work with data collected from
the elders of the aforementioned community, in which the authors are residents. For that, qualitative and
quantitative approaches were used, considering that the methodological procedures involved brief doctrinal and
legislative researches, and also the filtering of informal conversations based on the practical experience of the
titled community in question. As main results, it was possible to elaborate an organization chart that describes
the paths of titling, facilitating the understanding of quilombolas residing in the titled territory, as well as assisting
those who seek the titling of their territories in state lands.

KEYWORDS: Quilombolas. Definitive Titling. Territories.
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1. INTRODUCAO

O interesse em dissertar sobre o tema emergiu pelo pertencimento quilombola e residéncia na
Comunidade Quilombola Sagrado Coragao de Jesus — Rio Genipatba — zona rural — varzeas das Ilhas
do Municipio de Abaetetuba- Para, e terem acompanhado os pais na organizagao social realizadas pelas
Comunidades Eclesiais de Base, desde quando estavam no ventre materno. Fez parte da infancia estar
presente em congressos, seminarios, ocupagoes, protestos e caminhadas. Assim, o contato com a luta
pela terra se iniciou desde cedo, inclusive, foi a organizagao coletiva que possibilitou o reconhecimento
do territorio, apesar dos muitos desafios durante este trajeto.

Segundo o que relatam os moradores mais antigos (i memoriam), a comunidade surgiu a partir
da chegada de negros escravizados refugiados na Ilha do Capim’, que adentraram as matas para se
libertar do sistema escravocrata, ¢ conforme levantamento feito pelo Agente Comunitario de Satude
(ACS) na atualidade, tem oitenta e trés familias.

Em 05 de junho do ano de 2002 foi expedido o Titulo Definitivo de Reconhecimento e
Dominio Coletivo de terra outorgado pelo Instituto de Terras do Para* (ITERPA) a Associagio das
Comunidades Remanescentes de Quilombos das Ilhas de Abaetetuba (ARQUIA), que além da
Comunidade em questiao abrange mais nove comunidades, com area total de 9.458,5220ha.

Os dados’ falam por si quando se trata de violagdes aos direitos de pessoas negras e de “como
a raca pode impedir que alguém tenha acesso as oportunidades necessarias para uma vida
dignificada” (MOREIRA, 2017, p. 395). O apanhado feito pelo citado autor faz um importante recorte
racial, se firmando enquanto concretizagdo da luta antirracista dentro das relagGes juridicas, em
especial, as constitucionais.

Nesta senda, este conciso estudo caracteriza-se como socialmente relevante por tratar de
tematica essencial a populacio negra com recorte aos povos e comunidades tradicionais e, mais

especificamente aos quilombolas, ao passo que pretendeu documentar os reflexos praticos de uma

Localizada no municipio de Abaetetuba, possui 1.253 hectares distribuidos em trés localidades: Caiena, Caratateua e
Marintuba, considerada uma zona estratégica por sua localizacio — fronteira com outros municipios, como Barcarena.
Fonte:  http://novacartografiasocial.com.br/oficina-de-mapeamento-social-na-ilha-do-capim-municipio-de-abaetetuba-

NSSI-9

pa/. Acesso em: 10 jun 2021.
* Fonte: TTERPA/PA. Disponivel em: <http://www.itetpa.pa.gov.br/quilombolas> Acesso em: 10 jun 2021.

> Fonte: Mapa da violéncia 2020. In: Desigualdade racial e violéncia contra negros sao heranca do perfodo da escravidao.
Disponivel em: http: www.cut.org.br. Acesso em: 10 jun 2021.
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titulagdo definitiva, dentro de um contexto nacional com 1.767 (mil, setecentos e sessenta e sete)
processos abertos no Instituto de Colonizagao e Reforma Agraria para obten¢ao da titulagao, de acordo
com a Comissio Pré-Indio de Sio Paulo’, e até hoje nao concluidos.

A delicada situacao dos territorios que almejam titulacio exposto acima reflete a morosidade
que acompanha os processos. Esta vagarosidade nao é de hoje, em 2017, quando o numero de terras
em processo de titulagio era 16757 (mil, seiscentos e setenta e cinco) as organizagdes que defendem
direitos dos povos em comento peticionaram solicitando audiéncia a Comissao Interamericana de
Direitos Humanos (CIDH), da Organizagio dos Estados Americanos (OEA). Aquela época o cilculo
que se fez para que ocorra o reconhecimento de todos os quilombos no Brasil era de que seriam
necessarios 600 anos para que o estado brasileiro emitisse resposta as solicitagdes de titulagoes.

O objetivo principal foi realizar estudos de legislagoes e doutrinas que versam sobre os
mecanismos para acesso ao titulo definitivo de terras ocupadas por remanescentes de quilombos.
Outros objetivos almejados nesta investigacao cientifica foi analisar o ordenamento juridico patrio
relacionado a titulagao definitiva de terras ocupadas por remanescentes de quilombos, a fim de explicar
de forma acessivel como os moradores das comunidades quilombolas podem pleitear o
reconhecimento de seus territorios tradicionais. Por ultimo, verificou-se quais os efeitos praticos que
ocorreram apds titulacio coletiva na comunidade Rio Genipatba, cidade de Abaetetuba/PA.

Em termos metodolégicos se fez predominante o uso do método dedutivo, partindo “das
teorias e leis consideradas gerais e universais buscando explicar a ocorréncia de fenomenos
particulares” (DINIZ, 2008, p. 106), fez-se ainda um “exercicio metédico da deducao partindo de
enunciados gerais (leis universais) que supostos constituem as premissas do pensamento racional e
deduzidas chegam a conclusoes” (DINIZ, 2008, p. 6).

Enquanto técnica de coleta de dados se adotou breves levantamentos bibliograficos, tomando
por base autores que dissertam acerca dos diversos silenciamentos vividos pelas comunidades durante
a longa e desafiadora caminhada para obter o Titulo Coletivo.

No que tange ao estudo da prote¢ao dos direitos das populagoes tradicionais nos tratados
internacionais, se utilizou como suporte a Convengao 169 da Organizacao Internacional do Trabalho

(OIT), com texto aprovado pelo Congtesso Nacional através do Decreto Federal n® 5.051/2004,

6 Disponivel em: http://cpisp.org.br/direitosquilombolas/. Acesso em: 10 jun 2021.

Fonte: Justica Global. Disponivel em: www.global.org.br/blog/ataques-aos-direitos-dos-povos-quilombolas-sao-
denunciados-na-oea/. Acesso em: 10 jun 2021.

167
ARTIGO

NSSI-9

8965-419¢



http://cpisp.org.br/direitosquilombolas/
http://www.global.org.br/blog/ataques-aos-direitos-dos-povos-quilombolas-sao-denunciados-na-oea/
http://www.global.org.br/blog/ataques-aos-direitos-dos-povos-quilombolas-sao-denunciados-na-oea/

Das Amazonias

revogado pelo Decreto n°® 10.088/2019, o qual consolida atos normativos editados pelo poder

executivo federal que dispéem sobre a promulgacao e recomendagdes da OIT ratificadas pelo Brasil.

2. A GARANTIA CONSTITUCIONAL DO TERRITORIO AOS QUILOMBOLAS

E sabido que a “méo de obra” escravizada (negra) durante trés séculos foi uma das principais
fontes de desenvolvimento da economia latino-americana, tanto no campo quanto nas cidades.

No Brasil nao fora diferente, a venda de escravizados impulsionava o “desenvolvimento” da
Coroa Portuguesa, que lucrava com os impostos. Dentro deste contexto de opressao e maximo
desrespeito a dignidade dos negros, surgem entre os movimentos de resisténcia e luta os Quilombos.

Mesmo com o passar das décadas os locais que serviram como refugio guardam consigo
resquicios, que vao além de vestigios materiais, sio memorias, estilos de vida, modos de subsisténcia
que permeiam a vida dos remanescentes de quilombos que resistiram e fazem das ‘Comunidades
Quilombolas’ o seu lar.

Ainda hoje é fundamental se ‘pensar como negro’ como uma “perspectiva mais apta de realizar
idearios emancipatérios contidos na CF 88, ja pensar como branco impede objetivos politicos ali
presentes” (MOREIRA, 2017, p. 395). Logo, ‘pensar como um negro’ significa reconhecer que a
interpretagao juridica possui uma dimensao politica e que ela deve estar comprometida com a reforma
social. Mas, na esfera legislativa ainda predominantemente branca nao tem sido desta forma, e o reflexo
disso sdo os processos de titulagao de comunidades quilombolas que com ritmo atual levardo séculos
para serem concluidos.

E, dentro desta seara de lutas e discussdes acerca do reconhecimento do territério, o estado
brasileiro, ap6s cem anos da “decretagao” da Abolicao da escravidao no pafs, reconhece e assegura
constitucionalmente o direito de remanescentes de quilombos terem reconhecidas suas terras
ocupadas, por forca do artigo 68 do Ato das Disposicoes Constitucionais Transitorias: “Aos
remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras é reconhecida a
propriedade definitiva devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos.” (BRASIL, 1988, p. 160 ).

Referido dispositivo, que para doutrina maior é considerado um divisor de aguas dentro do
ordenamento juridico brasileiro, haja vista que, antes da Constitui¢ao Federal de 88 “as comunidades
eram invisiveis, verdadeiros parias — a margem da sociedade, sujeitas a um quadro de misérias e
abandono, diretamente vinculado a sua situagao territorial, [...| vulneraveis e com elevado déficit na

fruicao de direitos” (COELHO, 2019, p. 02), e considerando ainda que a Carta Maior de 1988, na visao
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de O’dwver (2015, p. 01) “institui uma nova ordem juridica e representa um marco temporal e
situacional no reconhecimento de direitos diferenciados de cidadania, [...] de cultura, e formas de
conceituagao antropologicas™; a partir do artigo referenciado se intensifica a luta pelo reconhecimento
da identidade e reconhecimento cultural, que se funda, em sua maior parte, em ter reconhecido suas
terras, seu territorio.

Todavia, este processo encontrou e encontra entraves diante da legislacio patria e de
organismos diversos dela — como os conflitos agrarios.

Por outro lado, se tem aqueles que adotam ag¢des com vistas a negar o reconhecimento dos
direitos territoriais das comunidades quilombolas, a exemplo do antigo Partido da Frente Liberal, que
depois tornou-se Democratas e hoje é o Unido Brasil, que propés a Agao Direta de
Inconstitucionalidade n® 3.239 em face do decreto 4.887/2003. Tal normativa é essencial aos territorios
quilombolas do Brasil por definir “os procedimentos para identifica¢ao, reconhecimento, delimitagao,
demarcagao e titulagao de terras ocupadas por remanescentes de quilombos, objeto do artigo 68 do
ADCT” (COELHO, 2019, p. 01).

Na referida a¢ao, o Supremo Tribunal Federal adotou posicionamento contrario as teses
apresentadas pelo partido politico, a exemplo do reconhecimento da aplicabilidade da Convencao n°
169 da OIT aos quilombolas, da legitima¢iao do direito a autodeterminagao, além de reconhecer a
constitucionalidade do Decreto, haja vista que o comando constitucional ¢ autoaplicavel.

O requerente alegou existéncia de inconstitucionalidade formal, arguindo que tal decreto teria
adentrado esfera restrita a lei, a0 passo que almeja regulamentar de forma direta, sem supedaneo em
lei formal o artigo 68.

Dentro da ampla discussio no Supremo Tribunal Federal e nas bases das comunidades
quilombolas, foram utilizados entre os instrumentos normativos a Convencao de nimero 169 da
Organizagao Internacional do Trabalho, que tem o Brasil como signatario, que dispde sobre a

autodeterminacdo dos povos indigenas e tribais. Tendo o ac6rddo desta forma consignado®:

® RELATOR: MINISTRO HUMBERTO MARTINS EMBARGANTE: MANOEL PINTO JUNIOR - ESPOLIO E
OUTRO REPR. Alega a patte embargante omissdo e contradi¢io na decisio embargada. Sustenta que "a ADI 3239, que
trata sobre terras de remanescentes quilombolas denota de forma cabal a repercussdo geral do tema trazido na presente
lide" (fls. 2.459/2.460, ¢-STJ). Desse modo, niao havendo nenhum vicio a set suptrido na decisio embatgada, ¢ evidente
que a real pretensao do embargante ¢ a rediscussdao de questdo ja decidida, o que nao se coaduna com a via dos embargos
de declaragdao. Ante o exposto, rejeito os embargos de declaragio. Publique-se. Brasilia (DF), 03 de maio de 2018. 1120337
R]J 2009/0074291-5, Data de Publica¢io: DJ 10/05/2018).

Fonte: hppt://www.stf.ju.br/portal Acesso em 10 jun. 2021.
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O artigo 68 do ADCT assegura o direito dos remanescentes de quilombos de ver
reconhecida pelo estado a propriedade sobre as terras que historica
e tradicionalmente ocupam - direito fundamental de grupo étnico-racial minoritario
dotado de eficacia plena e aplicacdo imediata. Nele definidos o titular (remanescentes
das comunidades dos quilombos), o objeto (terras por eles ocupadas), o conteudo
(direito de propriedade), o sujeito passivo (Estado) e a obrigacdo especifica (emissao
de titulos), mostra-se apto o artigo 68 do ADCT a produzir todos os seus efeitos,
independentemente de integracio legislativa.

Mesmo com importantes vitorias como esta, as vias legais nunca se mostraram suficientes para
efetivar a premissa constitucional de acesso e reconhecimento de terras ocupadas por remanescentes
de quilombos, tanto que, somente apés quase uma década da Carta Magna de 1988 o primeiro titulo de
terra quilombola foi expedido, na cidade de Oriximina, estado do Para, em 20 de novembro de 1995.

Nesta senda, de acordo com o narrado alhures, entre os direitos consagrados na sétima Carta
Magna do Brasil esta o reconhecimento da propriedade definitiva aos remanescentes de quilombos
que estejam ocupando suas terras; desta forma, o artigo 68 do Ato das Disposi¢oes Constitucionais
Transitorias possibilitou a “transformacao da posse em dominio” (TRECCANI 2000, p. 81).

Na visdo dos griots’, no caso estudado — liderangas que coordenaram a Comunidade Eclesial de
Base (CEB) do Rio Genipauba a época dos procedimentos de identificagdo, elaboragdo de laudos
antropolégicos, reunides e assembleias para a comprovagao formal de que se tratava de um territério
quilombola — sempre existiu a certeza de que a comunidade é oriunda de mulheres e homens
escravizados que se refugiaram nas matas, trazendo consigo memorias de seus paises de origem de
onde foram arrancados.

A expressio “filhos de ventre livre” até hoje é reconhecida pelos mais antigos. F uma alusio a
fala tao frequente daqueles que ja se foram, quando se referiam a Lei de Ventre Livre, norma que
determinou a partir do dia 28 de setembro de 1871 os filhos nascidos de mulheres escravizadas seriam
“livres”, nao havendo mais a possibilidade de nascerem escravizados no Brasil. Sabe-se que a norma
estava distante da realidade. Este recorte almeja unicamente trazer a baila uma expressao conhecida
pela comunidade e que diz muito sobre seu passado.

Segundo a ja citada convenc¢ao n® 169 da OIT o autorreconhecimento é condi¢ao essencial
para a identificagdo de territérios tradicionais, pelo recorte acima, fica claro que a comunidade tem

ciéncia de suas origens desde o principio de sua existéncia. Mas, faltava o reconhecimento formal, a

9 L o . . . , L .
Contadores de histérias da Africa Ocidental. Para a Comunidade Quilombola o termo é uma referéncia aos mais velhos.
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comunidade a época do processo da titulacio (duas décadas atras) ndo tinha conhecimento sobre o
que a constitui¢ao assegurava.

Pelas vivéncias acumuladas na trajetoria dos autores, é sabido que a auséncia de uma linguagem
acessivel sempre foi um entrave para os residentes da comunidade em questao, pois apesar de terem
um conhecimento de vida e lutas que diploma nenhum é capaz de mensurar, por nao terem tido o
minimo de acesso a educagdo formal, algumas palavras ndo sio compreendidas.

A linguagem também pode ser um instrumento de exclusdo. O direito pode ser manipulado
tanto para gerar exclusdo quanto para a promogao de transformacido social. Esses discursos buscam
meios de legitimar, em lados opostos, a interpretacio do principio constitucional da igualdade
(MOREIRA, 2017).

Com a clareza da necessidade de se buscar os meios de acesso ao titulo definitivo, com
linguagem acessivel para auxiliar territorios que estao na fase de reconhecimento formal, almejando a
outorga do titulo, se buscou esquematizar o resumo dessas fases em organogramas.

Assim sendo, foram identificados dois mecanismos principais de acesso a titulagao definitiva
de terras ocupadas por remanescentes de quilombos: a nivel federal, sob a responsabilidade do
Instituto Nacional de Colonizagio e Reforma Agraria (INCRA) e no ambito Estadual, o
Instituto/Departamento de Terras de cada Estado, que adotam procedimentos diferentes, apesar de
utilizarem como base o artigo 68 do ADCT, e a Convengao numero 169 da Organiza¢io Internacional
do Trabalho (OIT), que, dentre outros, assegura o direito de participag¢ao dos povos e comunidades
tradicionais e garante o reconhecimento e prote¢ao dos valores e praticas sociais, culturais, religiosas e
espirituais proprios.

Na esfera federal a abertura do processo ocorre na superintendéncia regional do INCRA nos
estados, de oficio ou a requetimento de quaisquer interessados, de acordo com o § 3° do artigo'’ 3° do
Decreto 4.887/2003, sendo que na maioria das vezes sao Associacoes constituidas por comunidades
Quilombolas que solicitam. Abaixo o passo-a-passo do processo de titulagiao percorrido para conseguir

o titulo coletivo da terra.

" Decreto 4887/2003 [ ... ] Art. 3° Compete a0 Ministério do Desenvolvimento Agratio, por meio do Instituto Nacional
de Colonizagdo e Reforma Agraria - INCRA, a identificagdo, reconhecimento, delimitagdo, demarcacgdo e titulagio das
terras ocupadas pelos remanescentes das comunidades dos quilombos, sem prejuizo da competéncia concorrente dos
Estados, do Distrito Federal e dos Municipios.

§ 32 O procedimento administrativo sera iniciado de oficio pelo INCRA ou por requerimento de qualquer interessado.
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Figura 1: Organograma de titulagdo de territério quilombola no 4mbito de
competéncia do INCRA.

Titulagdo do Territorios
Quilom las
via INCRA
(Decrato 4. 887 /2003)
REGISTRO
DO TITULO
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SITUACAO (conveniéncin ¢ oportunidade)
FUNDIARIA /

8. Encaminhamento a > B.2) AGTT
AGU ou a Casa Civil Discordancia sobre a legalidade

o validade juridica da fitnlagio

Fonte: INCRA, 2021. Elaboragao prépria.

Ja na esfera estadual, esse procedimento é incumbéncia do 6rgao fundiario. Como a analise foi
em uma comunidade quilombola no Para, cabe ao ITERPA a regulamentagao no que concerne a
identificagdo, demarcagao e expedigao dos titulos de propriedades de terras ocupadas por comunidades
remanescentes dos Quilombos, por forca da Instrucao Normativa n° 2, de 16 de novembro de 1999.

Importa destacar que se forem identificados ocupantes nao remanescentes, o ITERPA
promovera o reassentamento ou a legitimacao da parcela destacada do todo, desde que seja de no
minimo 3% e nao criem dificuldades no aceso a comunidade, fontes de dgua e atividades de agricultura.

De forma geral, o procedimento segue conforme ilustra o resumo no organograma abaixo:
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Figura 2: Organograma de titulagdo de territoério quilombola no ambito de
competéncia do ITERPA.

T Titulag&o de Territdrios
Quilombolas na esfera OUTORGA E
estadual - via ITERPA
(1IN n° Q2/1999) REGISTRO
DO TITULO
= DEFINITIVO
— 1. Abertura do processo
De oficio, pela Presidéncia do
ITERPA ou A requerimento
dos Interessados 7.8ubmissio da
e [ Demarcacao a comunidade
para aprovacio mediante
— Z. Comprovagao da AUDIENCIA PUBLICA
condicio de Quilombola
(autodeclaracio]) (a ser realizada na propria
Comunidade)
o \
— 3. Publicidade do Parecer o
pela Presidéncia do 6. Elaboragdao do Mapa de
ITERPA Localizacio e memorial
[(Divulgacao no DOEPA, descritivo
cAmaras municipais,
. —
— 5. Levantamento
4. Delimitacao, : -
levantamento cartorial e Socioeconbdmico das
demarcacio da terra familias da Comunidade
9 .

Fonte: ITERPA, 2021. Elaboragio propria.

Como se depreende dos recortes feitos, considerar a “forma peculiar pela qual os
remanescentes de quilombos se apossam da terra” e a “forma especial de utilizar os recursos naturais”
¢ condi¢ao primordial para que os “procedimentos de titulagao dos quilombos respeitem os territorios
conquistados historicamente pelas comunidades negras” (BENATTI, 2003, p. 199).

Tal procedimento tem efetividade pratica a partir da emissao do Titulo Coletivo do quilombo
para a comunidade, que aos poucos toma ciéncia e tem acesso as politicas puablicas.

Esta situacdo remete a2 uma dolorosa memoria de total retirada de direitos e liberdades, e traz

a tona a imagem do passado, que perpassa, veloz, mas nitida, (BENJAMIN, 1987).

3. CONSIDERACOES FINAIS

Ante o exposto, verifica-se que o alcance da titulacao definitiva tem impacto direto e efetivo

no cotidiano das comunidades quilombolas, além de apontar para novos e possiveis horizontes.
A exemplo, por meio do viés educacional é possivel trabalhar um ensino “para” a comunidade
com atuagao docente de quem dela ¢ cria, dela comunga e a ela emprega valores culturais, espirituais e
socials unicos, bem como é possivel formar pesquisadores “da” e “para” a infinidade de curas advindas

do conhecimento empirico, aliando os saberes que por geragoes foram repassados. Tais conquistas ja
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sao realidade na comunidade quilombola Rio Genipatba, que conta com moradores formados pelo
Processo Seletivo Especial da Universidade Federal do Para, destinado a quilombolas e indigenas.

Outra importante conquista que vem se concretizando é o Protocolo de Consulta Prévia,
Livre e Informada, instrumento fundamental na luta pela defesa do territério, em fase de finalizacao
na comunidade.

Contudo, apesar de se pensar a titulagdo definitiva como o apice das conquistas, como o ‘ponto
de chegada’, se verificou, a partir da realidade vivenciada, do levantamento bibliografico e da analise
legislativa, que, na realidade trata-se do ‘ponto de partida’.

Desta forma, mesmo que a titulagdo tenha significativos marcos na luta pela defesa e acesso
pleno aos territorios quilombolas, esses mecanismos e instrumentos de protecao de direitos
territoriais/culturais nio tém sido suficientes para assegurar o respeito a diversidade cultural e
econémica, demonstrando a urgente necessidade de adogao de novos paradigmas, que de fato,
concretizem a tao fundamentada e amparada (pela CRFB e Convengao 169 da OIT) dignidade humana
aos remanescentes de quilombos.

E, ainda, ¢é preciso refletir que na conjuntura nacional vigente, é importante o fortalecimento
das lutas que visam a defesa do territério — sagrado que assegura além preservagao da vida e costumes
de comunidades tradicionais, alimentagao sustentavel baseada na agricultura familiar e na preservacao

de rios e florestas.
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COSMOLOGIA AFROINDIGENA NOS FESTEJOS
DE SANTOS NA AMAZONIA BRASILEIRA EM
UMA ABORDAGEM DECOLONIAL
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RESUMO

Este trabalho discute os festejos de santos na Amazonia e suas representagdes a partir de uma discussao da
Nova Histéria Cultural e Decolonial. A metodologia adotada inclui a pesquisa bibliografica com abordagem
qualitativa. O método de abordagem, considerando as diferentes formas de discutir e analisar o objeto, sera feito
a partir do método histérico-dialético, tendo em vista que se trata de pesquisa que opera no campo tedrico-
interpretativo da realidade. O objetivo deste trabalho procura compreender o fendmeno religioso como parte
de uma construcdo cultural, ressignificadas por pessoas leigas, sustentada na fé, procurando trazer as
contribuicbes para explicacdes mais efetivas do uso da memoria local, utilizando outras perspectivas,
notadamente, aquelas que néo sdo vistas nos livros didaticos enfatizar, procurando demonstrar, a circularidade
entre a cultura das classes dominantes e a cultura das classes subalternas. Conclui que Os Festejos, de modo
geral, ttm em comum ndo uma ideologia, e sim uma questio de fundo cultural, em uma realidade
paradoxalmente cada vez mais multicultural: a luta por uma identidade religiosa. O pressuposto basico para a
vida desses participantes ¢ exteriorizar sua fé e lutar pela sua perpetuagio como grupo, na formacio da
identidade que os une em torno de um aparato simbélico religioso.

PALAVRAS CHAVES: Cosmologias. Decolonialidade. Festejos.

PROCESIONES Y REPRESENTACIONES: LA COSMOLOGIA AFROINDIGENA EN
LA FIESTA DE LOS SANTOS EN LA AMAZONIA BRASILENA EN UNA BORDE
DECOLONIAL

RESUMEN

Este trabajo aborda las fiestas patronales en la Amazonia y sus representaciones a partir de una discusién de la
Nueva Historia Cultural y Decolonial. La metodologia adoptada incluye la investigacién bibliografica con
enfoque cualitativo. El método de abordaje, considerando las diferentes formas de discutir y analizar el objeto,
se basard en el método histérico-dialéctico, considerando que se trata de una investigacion que opera en el
campo teérico-interpretativo de la realidad. El objetivo de este trabajo busca comprender el fenémeno religioso
como parte de una construcciéon cultural, resignificada por los laicos, sustentada en la fe, buscando
presentaraportes para explicaciones mas efectivas del uso de la memoria local, utilizando otras perspectivas, en
particular aquellas que son No se ve en los libros de texto enfatizar, tratando de demostrar, la circularidad entre
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la cultura de las clases dominantes y la cultura de las clases subalternas. Concluye que Os Festejos, en general,
tienen en comun no una ideologia, sino una cuestién de trasfondo cultural, en una realidad paradéjicamente
cada vez mas multicultural: la lucha por una identidad religiosa. El presupuesto basico para la vida de estos
participantes es extetiorizar su fe y luchar por su perpetuacion como grupo, en la formacion de la identidad que
los une en torno a un aparato simbdlico religioso.

PALLABRAS CLAVE: Cosmologfas. Decolonialidad. Festividades.

1. INTRODUCAO

O estudo da religiosidade popular é fundamental para a compreensao da Histéria do Brasil,
além de ser um tema de grande importancia como resgate da memoria de comunidades locais.

Pensar os motivos que levam as comunidades a criar esses festejos, ¢ antes de mais nada
enveredar para a cosmovisao criada pelos seus participantes, criando sentidos através de uma logica
pautada em uma ancestralidade.

Os costumes religiosos brasileiros passam por constantes modificagdes. Em cada regido do
pais, cidade ou familia, surgem pequenas variagbes sobre como homenagear os santos. Nas festas
populares, essas diversidades aparecem de muitas formas.

Este trabalho procurou compreender o fenomeno religioso como parte de uma construgao
cultural, ressignificadas por pessoas leigas, sustentada na fé, procurando trazer as contribuigdes para
explica¢Oes mais efetivas do uso da memoria local.

O objeto desta pesquisa é o estudo da religiosidade popular, entrelagada por uma cosmovisao
afroindigena, com suas especificidades locais, enfatizando as crengas, representagdoes e praticas
religiosas. Além de enfatizar, também, a circularidade entre a cultura das classes dominantes e a cultura
das classes subalternas.

O tipo de investigacao partiu do modo como o tema se situa teoricamente combinando com
o balango bibliografico. Essa escolha se deu para que o problema investigado possa ser explicado e
compreendido dentro de um processo historico mais amplo que envolve a religiosidade popular. Dessa
forma, a metodologia, combina a analise bibliografica na perspectiva da Nova Hist6ria Cultural, por
compreender que esta corrente historiografica consegue trazer a importancia dos saberes locais como
chave de explicagao para o fenomeno da religiosidade e popular.

Conclui que os Festejos de Santos sao formas de manter a manifestagao de fé do povo, que se
configura enquanto tradi¢ao da cultura popular, lutando, desta maneira, pelo seu espago. Portanto, as

pessoas querem o direito de continuar suas devogoes na comunidade, pois esta condicio mantida
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significa a perpetua¢ao de uma série de praticas tradicionais entrelagada por cosmologias afroindigenas,
pertencentes a uma diversidade cultura cheia de simbolismo. Esse exercicio de exteriorizacio da
religiosidade, a partir da base local manifesta-se em diferentes comunidades e termina por constituir-

se em verdadeira fonte de construcao da historica.

2. ASPECTOS TEORICOS NA CONSTRUCAO DE UMA COSMOVISAO
AFROINDIGENA A PARTIR DOS FESTEJOS DE SANTOS E SUAS
SIGNIFICACOES NA PERSPECTIVA DECOLONIAL

A cultura e as institui¢des sociais passaram a ser campos privilegiados de analise, em busca da
compreensao da historia regional, local, onde as relagoes existentes entre os grupos, sao permeadas
pela busca de sentidos e de identidades.

Neste sentido, as questdes que envolvem os festejos dos Santos na Amazonia brasileira, tém
uma relacio com a interpretagao historia, uma vez que o fenomeno (evento) pode ser analisado sob a
otica local e como manifestagao de um imaginario (representacao) que produz o conflito do mundo
leigo com as aspiragoes das instituicoes religiosas.

A questio norteadora é no sentido de problematizar como os elementos afroindigenas podem
serem percebidos na religiosidade popular nos festejos dos santos, e como isso se manifesta em
diferentes celebragoes, muito presentes na Amazonia brasileira.

A pretensao nao ¢ a de envolver o caso analisado com qualquer modelo pronto e acabado, seja
ele social ou politico. “Trata-se, nesse sentido, da elabora¢ao de circuitos, concretos e simbdlicos que,
desde a colonizagdo, sdo utilizados para o transito de saberes validado socialmente, em que as
linguagens e as gnoses periféricas nao possuem legitimidade” (ALCOFF, 2016, p. 137).

Isso esta relacionado com a forma como a devocao se institui em relagdao aos santos, pois ha
elementos expressivos que denotam as tradi¢cdes oriundas da pujanga de uma heran¢a que remonta
desde o periodo colonial, através da manifestacgio de fé de uma determinada comunidade
(CUSTODIO; VIDEIRA; BEZERRA, 2019).

Os festejos religiosos, muito frequente na Amazonia, sempre acontecem por obra de um
“milagre” alcancado e que a partir dessa devogao, o promesseiro cria um vinculo com o santo através
de uma divida que se estabeleca pela graca alcangada, que normalmente é a cura de alguém doente.
Isso ¢ resultado da troca entre missionarios e indigenas no século XVIII, onde ha trocas e assimilagoes
de informagoes, de ambas partes, se constituindo, a partir daf, em uma ressignificacio de saberes que

se incorpora em diferentes rituais, dentre eles, os festejos de santos (SARAIVA, 2010).
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E preciso compreender que o santo que opera milagre, também pode ser o mesmo que castiga
mediante certo destrespeito, como forma de levar o devoto a compreender que a relagdo estabelecida
nao ¢é s6 de gragas, mas também de profundo respeito, e que produz, um certo sentido coerente, entre
o devoto e o santo. (MAUES, 2011).

Quanto maior a devogao do promesseiro mais lhe é exigido e maiores as gragas que ele é capaz
de alcancar. Assim, reciprocamente, ao lhe conceder os favores, o santo empresta a0 promesseiro
poderes que fazem com que ele se distinga dentro da rede social a que pertence, diferenciando o devoto
(parte fraca) dentre seus iguais, pois a relacio que se estabelece é de reciprocidade entre o devoto e a
persecucdo da graga, ou seja, tudo vai depender do grau da fé do devoto: quanto mais fervoroso for,
maior a chance de conseguir.

E o devoto que da maior ou menor credibilidade na hierarquia da devogao, criando um sentido
para realizar a promessa. “Para alguns informantes, os santos mais importantes, aqueles em quem o
povo tem mais fé, foram os que viveram no tempo de Cristo, os apostolos de Jesus; os santos “feitos
pelo papa” sio menos considerados. Os santos, pois, foram pessoas que viveram na terra e se
santificaram” (MAUES, 2011, p. 17). Quem indicou esse caminho? Como chegaram a essa conclusio?
Quais certezas da efetividade da escolha do santo usando esse critério? Sao questoes que apontam para
uma reflexao no campo das representacées e de como podem ser melhor compreendidas.

Muitos outros elementos se encontram envolvidos nessa crenga popular. A distincao entre os
santos “do tempo do Cristo” e os “feitos pelo papa” coloca uma hierarquia entre eles, indicando que
os mais antigos devem ser mais considerados; consequentemente, o processo de santificacio, no
presente, implica numa menor valoriza¢ao do santo. Nao obstante, se trata de santos particulares - Sio
Benedito, Sdo Pedro, Sao Luis de Gonzaga, Nossa Senhora de Nazaré etc. - ha também uma hierarquia
entre eles, sendo alguns mais poderosos e milagrosos do que outros (MAUES, 2011, p. 18)

Como perceber, entdo, elementos afroindigenas na religiosidade popular? Talvez essa seja uma
das questOes centrais a ser analisada. Os festejos dos santos tém uma légica na perspectiva dos devotos
e promesseiros. Hssa logica vai além de uma andlise racional, mas perpassa pelos sentidos e
representagoes que surgem ao aderir a um ritual, que normalmente tem uma narrativa envolvendo
lendas e encantarias muito presentes na Amazonia brasileira.

Mas ¢é s6 na Amazonia, em Belém, em Vigia e em varias partes do interior paraense, que existe
o culto a Nossa Senhora de Nazaré com as caracteristicas proprias que aparecem na Amazonia, com a

procissao especial do Cirio e com as lendas relacionadas a abismos e naufragios e figuras mitologicas
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(inclusive a “cobra grande” ou serpente “encantada”) tal como se cré em sua existéncia na Amazonia
brasileira. (MAUES, 2011, p. 23)

E muito comum encontrar nos festejos dos santos, presenca de senhoras que além da devogio
com o santo da localidade, também exercem a funcdo de curandeiras, benzedeiras, puxadeiras e
parteiras. Essa particularidade demonstra que além da prestagdao do culto, ha um oficio reconhecido e
aceito pela comunidade, como se esta pessoa tivesse a autoriza¢ao, ou fosse a ungida pelo poder do
santo em prestar esses servigos, que na maioria das vezes ¢é gratuito. Nesses rituais sempre tem a
presenca de aspectos religiosos, que pode ser uma oragao, uma cantoria entronizada durante o trabalho.

No universo das benze¢oes contra dor de cabeca, dor de dente, erisipela, quebranto, mal
olhado, das puxag¢bes para acompanhar o desenvolvimento do feto em mulheres gravidas ou consertar
a coluna, ¢ comum encontrar a procedéncia de saberes de cura oriundos de geragoes familiares passadas
que vem dos avos que transmitem para os filhos e destes para os netos. Geralmente, alguns membros
sao escolhidos para que a tradicao nao pereca (PACHECO, 2013, p. 279) com o intuito de dar
prosseguimento a essa tradigao. No entanto, o que se observa é que com o falecimento dessas pessoas,
essa tradi¢ao esta sendo interrompida, que pode ser explicada pela auséncia de interesse; de ser parte
deste processo desde cedo; falta de crenga, entre outros.

Apesar dessas praticas estarem presentes nas comunidades, cada festejo ganha uma
peculiaridade em cada localidade, sempre havera algo de diferente, nao importando que seja 0 mesmo
santo de devogdo, assim como ndo existe um calendario unico das festividades nas regides
circunvizinhas, ¢ o devoto que reinterpreta, a partir de suas experiéncias com o sagrado, formando o
sentido para aquela comunidade.

Ha varias manifestagoes culturais no plano dos costumes, das crengas, dos simbolos e em
diversos outros dominios, que podem ser pensadas como universais. No entanto, elas nunca se
mostram iguais em diferentes povos, localidades e culturas com as mesmas caracteristicas, pois é
proprio da cultura e da sociedade humana, a partir de seu saber local, a forma como constréi sua cultura
e sociedade (...) (MAUES, 2011, p. 23).

Essas praticas podem ser compreendidas como arquétipos do catolicismo popular, realizada,
na maioria das vezes, por leigos, que na sua cosmovisao sao os realizadores de um movimento que, na
auséncia, de religiosos de formacao, perpetuam rituais como novenas, procissoes, ladainhas, cantorias,
rezas, como recurso de manter viva a fé do praticante.

Segundo Saraiva (2010), o catolicismo popular, se realiza pelas praticas dos festejos, pela
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exteriorizagao da fé, através das procissoes, da novena. Isso é resultado da influéncia dos primeiros
missionarios na Amazonia durante a colonizagao no século XVII, a partir dos contatos estabelecidos
com os indigenas, cujo objetivo era estabelecer a catequizagdo. Disso, resultou trocas e experiéncias,
oportunizando sentido e novas interpreta¢oes sobre diferentes praticas.

Para Geertz (1978), as culturas nao estao baseadas em um paradigma experimental de base
iluminista com regra que universalize os resultados, muito pelo contrario, os sentidos ou resultados,
fazem parte de um arquétipo préprio de determinado grupo, que s6 a ele tem sentido e
representatividade, uma vez que, as experiéncias os unem em torno desses saberes produzidos a partir
de uma cosmovisao.

Isso pode ser compreendido a partir da composi¢ao Afroindigena da populagao amazonida, ao
considerar e reconhecer o intercambio religioso/cultural estabelecido entre indios e negros, nos
territorios quilombolas, composto em muitos casos, por essas duas etnias e suas cosmovisoes. “(...)
nos territorios de liberdade esses agentes historicos recriaram saberes nativos, trocando entre si
compreensoes de mundo, afetos e criativas energias vitais” (PACHECO, 2013, p. 58).

Nesse entendimento, Barros (2011) reconhece que as representagdes culturais tem sido objeto
de estudos da chamada corrente Nova Historia Cultural. Essa corrente parte da analise dos objetos
culturais, assim como os sujeitos produtores e receptores da cultura difusores de dispositivos culturais,
encontrando outros temas esquecidos pela histéria tradicional, como por exemplo, a produciao dos
saberes locais como resultado da composi¢ao de elementos constituintes (oralidade, religiosidade) dos
povos amazonidas.

Concomitante a devogao aos santos catdlicos, os povos da Amazonia cultivam expressivas
crengas em seres sobrenaturais chamados de encantados, entidades que compdem o pantedo
afroindigena local. A descri¢ao dessa dimensao religiosa com destaque para os povos da Amazonia ha
fortes indicios de que as religides que compdem o “pantedo afroindigena” dialogam com bases no
periodo colonial, ainda que sofrendo modifica¢des ao longo de sua introdugao na regiao, lidam com
uma espécie de memoria religiosa, cujas bases expressam os intercambios do fazer religioso entre o
passado e o presente (PACHECO, 2012, p. 89)

Esses elementos de cenario sobrenatural (encantados) estao ligados ao uso da floresta, uma vez
que muitos desses encantados estio personificados na figura de seres que habitam as floretas. Isso
reflete aspectos da cultural e do saber local, que reinscrevem novos elementos e da outros sentidos

para a cosmovisao afroindigenas. Segundo Pacheco (2010), esses elementos estao presentes nas
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oralidades dos povos tradicionais das florestas, indigenas, quilombolas, extrativistas das florestas e esta
permeada “(...) de respeito, conservagao e veneragao ao meio ambiente, sendo este, espaco sagrado de
onde se retira os elementos esséncias para a sobrevivéncia e a morada das encantarias” (PACHECO,
2010, p. 84).

Por fim, compreende-se que é necessario, analisar esses elementos, a partir da historicidade,
visando resgatar aspectos de um substrato muito esquecido ou quando lembrado vem com uma forte
carga de esteredtipo. O desafio é trazer essa discussdao para o campo dos saberes locais, demonstrando
que os “invisiveis, subalternos” (MIGNOLO, 2003) sao detentores de um saber que ressignifica a
histéria dos povos afroindigenas, e que s6 sera possivel a partir dos estudos decoloniais.

Pensando assim, Barros (2011) reconhece que as representagoes culturais tem sido objeto de
estudos da chamada corrente Nova Historia Cultural. Essa corrente parte da analise dos objetos
culturais, assim como os sujeitos produtores e receptores da cultura difusores de dispositivos culturais,
encontrando outros temas, esquecidos pela historia tradicional. “Assim, por exemplo, a opgao de
historiadores pela Historia da Igreja ou pela Histéria da Religido, desloca-se com a incidéncia da
Historia Cultural para uma “Histéria das Religiosidades”, ou, mais propriamente falando, uma Historia
das Praticas Religiosas” (BARROS, 2011, p. 58). Essa maneira de pensar o ensino de histéria exige um
certo desprendimento de compreender que a histéria ndo se constitui apenas como um Unico processo

histéricos, mas de processos.

“Praticas” e “representacOes” sdo ainda no¢des que estdo sendo elaboradas no
campo da Histéria Cultural. (...) elas tém possibilitado novas perspectivas para o
estudo historiografico da Cultura, porque juntas permitem abarcar um conjunto
maior de fendmenos culturais, além de chamarem atenc¢éo para o dinamismo desses
fenémenos (BARROS, 2011, p. 52).

Para Geertz (1978) culturas sao teias de significados que nao busca uma ciéncia experimental
que insistentemente almeja a universalidade, ao contrario, é algo que vem da interpretacao, a procura

de novos sentidos e significados, procurando estabelecer conexdes entre si.

Para compreender a composicao Afroindigena da populag¢ido amazonida, precisamos
considerar e reconhecer o intercambio religioso/cultural estabelecido entre indios e
negros, nos territérios quilombolas, composto em muitos casos, por essas duas etnias
e suas cosmovisoes. (..) ‘nos territorios de liberdade esses agentes histéricos
recriaram saberes nativos, trocando entre si compreensdes de mundo, afetos e
criativas energias vitais’ (PACHECO, 2013, p. 479).

Colocados nestes termos, é preciso resgatar outras formas de interpretacio desses saberes,

como um circuito de reconhecimento e empoderamento dessas populacdes marginalizadas. No
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discurso colonial, esses grupos siao destituidos de importancia e subjetividades colocados em uma
condicao de subalternidade. “Na perspectiva do projeto decolonial, as fronteiras nao sao somente este
espaco onde as diferencgas sdao reinventadas, sio também Jocus enunciativos de onde sio formulados

conhecimentos a partir das perspectivas, cosmovisdes ou experiéncias dos sujeitos subalternos”

(COSTA; GROSFOGUEL, 2016, p. 05).

Na argumentac¢io de Mignolo (2008) o pensamento decolonial pretende rediscutir os
termos de coexisténcia entre os grupos dominantes e subalternos, ou seja, colocar
em questao o status quo vigente, visto que a matriz colonial de poder se assentou no
controle da posse da terra e dos recursos naturais, na expropriacio da forca de
trabalho e do rigido controle politico sobre os subalternos. O eurocentrismo jogou
aqui papel decisivo na dominacio, empregando para isso o "saber-podet” da ciéncia
¢ o "saber-fazer" do Estado para controlar as populagdes amerindias (DUARTE;
GUAJARARA, 2020, p.147)

E importante analisar esses movimentos, a partir da historicidade, visando resgatar aspectos de
um substrato muito esquecido ou quando lembrado vem com uma forte carga de estereétipo. O
desafio ¢ trazer essa discussao para o campo dos saberes locais, demonstrando que os invisiveis,

subalternos sao detentores de um saber que ressignifica a historia dos povos afrodescendentes.

Na contramio desse entendimento, pesquisadores regionais e nacionais que se
debrugaram sobre o mundo colonial e os tempos contemporineos esfor¢aram-se em
traduzir a forte relacdo entre religiosidade e natureza, crenca e cura, oralidade e
escritura, que diferentes agentes sociais estabeleceram com o chamado sobrenatural
nos Marajos, aqui apreendidos como territérios da cultura (PACHECO, 2013, p. 478)

Essa virada de interpretagao requer o reconhecimento de que outros povos possuem culturas
diversificadas, e as instituicdes sociais passaram a ser campos privilegiados de analise, em busca da
compreensao da historia regional, local, onde a compreensio de uma dada realidade, necessita ser
compreendida a partir de uma historicidade, que estabeleca conexdes com praticas sustentadas na sua
ancestralidade, como por exemplo, o uso de plantas medicinais ou da pajelanca.

Se for pensar a partir de paradigmas de coloniza¢ao, em que a alteridade nao passa de conceito
superficial, sustentado por uma compreensio de legitimidade e que nao visualiza outros
conhecimentos, logo ¢ presumivel que “(...) as historias de lutas de resisténcias dos povos negros e
indigenas no Brasil sofreram apagamentos e silenciamento ao longo dos anos. As epistemologias
negras e indigenas tiveram pouco espago dentro da Histéria e das Ciéncias (...)” (SANTOS, ez all, 2021,
p- 85), pois o entendimento que se tem € sob as lentes de conceitos centrais eurocéntricos.

Mas o que importa é fazer um “giro decolonial”, “(...) basicamente significa o movimento de

resisténcia tedrico e pratico, politico e epistemoldgico, a logica da modernidade/colonialidade”
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(BALETRIN, 2013, p. 105), onde é necessario discutir a coexisténcia de grupos que se consideram
dominantes com os subalternos, onde a chave de explica¢ao ¢é a partir de conceitos coloniais, exarando
para diversos temas: economia, cultura, politica, género, religiosidade. E assim, dominando a producao

do saber de alicerces eurocéntricos.

Na continuidade do argumento, sugere ainda que o “colonial” do termo “alude a
situagoes de opressdo diversas, definidas a partir de fronteiras de género, étnicas ou
raciais”. Sobre esse ponto, nota-se que nem todas as situacoes de opressdo sdo
consequéncias do colonialismo - veja-se a histéria do patriarcado e da escravidio -,
ainda que possam ser reforcadas ou ser indiretamente reproduzidas por ele. Em
suma, ainda que néo haja colonialismo sem exploracio ou opressdo, o inverso nem

sempre e verdadeiro (BALETRIN, 2013, p. 91).

A partir desses pressupostos, surge entao conceitos, ou pelo menos tentativas de defini¢ao, de
modernidade p6s modernidade. A modernidade perpetrada pela compreensio europeizante, destaca a
submissao dos povos nativos a uma légica do capital que desconsidera a diversidade cultural e que é
concebida com um entrave nesse processo de modernizacao, assim revelando outras estratégias como
“colonialidade poder” Para Quijano (1989) essa colonialidade exprime uma constatagiao simples, isto
e, de que as relagdes de colonialidade nas esferas econoémica e politica nao findaram com a destrui¢ao
do colonialismo. Isto é, ha uma continuidade dessa dominagdo, mesmo apds a auséncia das
administragdes coloniais, isso porque essa colonialidade é reproduzida pelas culturas coloniais, e pelas
estruturas do sistema-mundo, pautado no capitalismo moderno/colonial (GROSFOGUEL, 2008).

Nesse sentido, a colonialidade assume e reproduz 03 dimensoes: a do poder, saber e do ser,
que se desdobra em dispositivos que amalgama a modernidade, criando teias de sentidos que permitem
compreender que a colonialidade ndo poderia ser diferente aos olhos desse projeto colonizador
(MIGNOLO, 2003), criando aos colonizados uma denomina¢ao de subalternos.

Subalterno ¢ aquele cuja a voz niao pode ser ouvida, sua critica nao pode ter eco, pois este
permanece silenciado, como mais um outro que tenta falar e nao pode ser creditado, uma vez que sua
fala nido tem ressonancia com o projeto colonizador (SPIVAK, 2010), e que sua fala pode ser

perturbadora no sentido de ser um entrave para o progresso.

Walter Mignolo (2005), nessa linha de raciocinio, vai afirmar que as ciéncias humanas,
legitimadas pelo Estado, cumpriram papel fundamental na invenc¢ao do outro. Além
disso, segundo esse mesmo autor, essas ciéncias, incluindo a historia, criaram a no¢io
de progresso. Com a ideia de progresso se estabeleceu uma linha temporal em que a
Europa apatecia como superior. Isso significou que, como afirma Castro-Gomez
(2005) sobre a historia e as areas afins, como a etnografia, a geografia, a antropologia,
a paleontologia, a arqueologia, etc., ao estudar o passado das civilizagdes, seus
produtos culturais e institucionais, muitas vezes foram realizadas comparag¢des com
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o mundo europeu e, nesse sentido, justificaram o colonialismo (OLIVEIRA;

CANDAU, 2010, p. 25).

E importante compreender que o colonialismo sobrevive porque ha dispositivos e marcadores
que vao além da politica, do aparato administrativo. Esta presente e alcanca raizes mais profundas que
se estabelece no imaginario e no subconsciente das pessoas.

Assim, o colonialismo é mais do que uma imposi¢io politica, militar, juridica ou
administrativa. Na forma da colonialidade, ele chega as raizes mais profundas de um
povo e sobrevive apesar da descoloniza¢io ou da emancipagio das colonias latino-
americanas, asiaticas e africanas nos séculos XIX e XX. O que esses autores mostram

¢ que, apesar do fim dos colonialismos modernos, a colonialidade sobrevive
(OLIVEIRA: CANDAU, 2010, p. 19).

Essas raizes sao a base do conhecimento, uma vez que a produgao do conhecimento tem
referenciais europeu, justificando toda a agdo para um fim civilizatério imposta aos colonizados. No
entanto, a partir da desconstrucao desse paradigma, é possivel dizer que esse conhecimento colonial
(poder colonial) pode ser compreendido como epistemicidios na mesma proporc¢ao do etnocidio e

genocidio praticados contra as populagdes originarias.

Se a colonialidade do poder criou uma espécie de fetichismo epistémico (ou seja, a
cultura, as ideias e os conhecimentos dos colonialistas aparecem de forma sedutora,
que se busca imitar), impondo a colonialidade do saber sobre os nio-europeus,
evidenciou-se também uma geopolitica do conhecimento, ou seja, o poder, o saber e
todas as dimensGes da cultura definiam-se a partir de uma légica de pensamento
localizado na Europa. (OLIVEIRA; CANDAU, 2010, p. 21).

Esse conhecimento perpassa por varios caminhos: do livro didatico escolar, da produgio
cinematografica, do curriculo escolar, da formacao de docentes, entre outros, que tentam justificar e

harmonizar esse projeto colonizador.

A funcdo primeira do cinema, tendo em vista o que ja foi exposto, era a de
propaganda. Os filmes produzidos e/ou adquitidos para a Exposicdo ficaram sob a

13

supervisdo das forcas militares. Trés grandes eixos nortearam sua confecgdo: “o
primeiro, sobre a formacio e valor de nosso império colonial; o segundo
representava cenas da vida militar nas colonias; enfim, o terceiro, relativo aos corpos
e servicos além-mar (MORETTIN, 2014, p. 225).

Assim, a possibilidade de descontruir essa estrutura epistemicida perpassa antes de mais nada:
1) reconhecer esses dispositivos muito presentes, ainda; 2) que a nog¢ao de colonialidade nao acabou,
e que reminiscéncia desse poder ainda permanece vivo; 3) que a nova epistemologia possa garantir um

lugar para a presenca de intelectuais brasileiros nesse novo formato de producao intelectual vindo do

sul.
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3. PODER ESTATAL E REPRESENTACOES EM PROCISSOES DE SANTOS NO
BRASIL COLONIA

Anteriormente a discussao orbitou sobre as cosmologias constituintes dos festejos, criando
simbologias a partir da compreensido que se tem sobre as diferentes formas de criar teias de sentidos
com o transcendente. A seguir, a proposta ¢ fazer um giro histérico sobre as percepgdes contidas nessa
ritualizagdo dos santos, de forma que as consideracdes existentes sao no sentido de trazer as
representagoes existentes neste universo.

Os costumes religiosos brasileiros passam por constantes modificagdes. Em cada regido do
pais, cidade ou familia surgem pequenas variagdes sobre como homenagear os santos. Nas festas
populares, essas diversidades aparecem de muitas formas.

Segundo Sousa (1989), a partir da chegada do Cristianismo e da Igreja Catdlica no Brasil, os
rituais que os portugueses denominaram pagaos (uso de comida, bebida, musica e danga como
oferendas aos deuses) foram transformados em homenagens aos santos, conferindo a estes um novo
carater sagrado de acordo com os principios cristaos.

Muitas cidades brasileiras reverenciam algum santo padroeiro e muitas vezes, até pequenas
comunidades tém o seu santo particular. E o caso do festejo em honra a Sdo Benedito de Gurupa que
ocorre no bairro Nossa Senhora do Perpétuo Socorro em Macapa. Ap, realizada por uma devota leiga.

Apesar de algumas festas compartilharem o mesmo tema, em cada lugar elas assumem
caracteristicas proprias. Sem duvida, a Igreja Catdlica teve um papel importante na organizacao da
sociedade colonial brasileira. Isso porque os soberanos portugueses e a Igreja estavam ligados pelo
regime do padroado, um acordo entre o papa e o rei, pelo qual a Coroa tinha uma série de deveres e
direitos em relagdo a Igreja (SOUSA, 1997).

Naquela época, a lei estabelecia que o catolicismo fosse a religido oficial em Portugal. Assim,
todos os suditos do rei de Portugal deveriam também ser catélicos, o que aconteceu sempre na colonia
portuguesa. Entre os deveres da Coroa portuguesa esta a garantia da expansao do Catolicismo em
todas as terras conquistadas pelos portugueses e a obrigacio de construir igreja e conserva-las. Em
contrapartida, a coroa portuguesa podia nomear bispos, criar dioceses e ficava com direito de recolher

o dizimo. A vivéncia religiosa impregnava a rotina diaria de grande parte dos colonos.

No Brasil colonial, seguindo o costume portugués, desde o despertar o cristio se via
rodeado de lembrancas do reino os  céus. Na parede contigua a cama, havia sempre
algum simbolo visivel da fé cristdi: Um quadrinho ou com gravura do anjo
da guarda ou santo; uma pequena com 4agua benta; o rosirio dependurado na
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cabeceira da cama |[...] Na parede da sala de muitas casas coloniais, saindo do quarto,
14 estavam para ser venerado e saudados os quadros dos santos [...]. As familias um
pouco mais abastadas possufam um quarto especial, o quarto dos santos (MOT,

1997, p. 64)

Para Vainfas e Souza (2002, p. 37), os santos invadiram a vida cotidiana, no periodo colonial,
nos detalhes mais intimos. “Na expansio portuguesa os santos estiveram presentes desde cedo,
patronos de feitorias como Sao Jorge da Mina, na Guiné, e das primeiras cidades colonias no Brasil”.
Essa demonstracio da presenca do catolicismo ¢ resultado, em sua parte, pelas expedi¢cbes que
iniciaram um processo de viagens nas regioes isoladas da parte sudeste do Brasil.

Em Minas Gerais, além dos oratérios domésticos, desenvolveu-se um prospero artesanato de
pequenos oratérios, muitas vezes devidamente abencoado pelo missionario ou vigario do lugar. Essa
pratica vai perdurar até os dias de hoje, em que é muito comum, ainda, a presenca desses oratorios nas
regides, notadamente, amazonica.

Assim, as procissoes instituidas no perfodo colonial caminharam, muitas vezes, numa
subversio a ordem oficial religiosa que atravessaram séculos. Ha nesse sentido uma luta pelo poder
simbélico entre o catolicismo popular e o catolicismo oficial. Desde o Brasil colonia, as procissoes
podiam ser requeridas para, por exemplo, combater um perigo, doenga ou maleficio que estivesse
afligindo determinada localidade ou grupo de colonos.

Na compreensao de Durkheim (1988, p. 42) essa visao da religiao ¢ vista como uma for¢a capaz
de resolver problemas e neste caso, de construir a histéria de um povo. “Sabe-se desde muito tempo
que os primeiros sistemas de representacio que o homem se fez do mundo e de si mesmo sao de
ordem religiosa”. Isso se deve porque a religido é uma coisa eminentemente social. As representagoes
religiosas sdo representagdes coletivas que exprimem realidades coletivas; os ritos sio maneiras de agir
que nascem no seio dos grupos reunidos e que sao destinados a suscitar, a manter ou refazer certos
estados mentais desses grupos.

Por outro lado, as procissoes, sao uma heranca colonial deixada na mentalidade popular, visto
que, no século XVIII “as festas barrocas fariam parte de um projeto politico e evangelizador de
legitimagdo do sistema colonial em uma sociedade em que eram importantes os aparatos simbdlicos”
(VAINFAS; SOUZA, 2002, p. 52), como estratégia de articula¢ao e organizagao dos colonos em torno
de um santo de devo¢io da comunidade.

Mesmo sendo organizadas pela Igreja Catdlica, essas festas nao deixavam de apresentar um

lazer profano, com manifestacdes coletivas da cultura popular. Isso caracteriza um sincretismo
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religioso, mesmo possuindo carater institucional. E nesse sentido que Maués (1995, p. 39), explica que
na “fase do padroado [...], o Estado funcionava como anteparato entre hierarquia e fiéis”. Por outro
lado, nao deve ser esquecida a resisténcia popular (geralmente passiva) ao controle exercido no periodo
colonial pela Igreja e pelo Estado quanto as manifestaces de sua religiosidade.

Maués (1995, p. 59) reforca essa questao afirmando que, “embora a agao controladora se exerca
com certo ¢€xito, a capacidade popular de inventar, interpretar, reinterpretar, selecionar o que deve ou
nao deve adotar dos ditames da Igreja oficial, ¢ um constante desafio”, visto que o colono (devoto)
reinterpreta, ressignifica, a partir das usas experiéncias, a relagdo com o transcendente, criando,
modificando aquilo que lhe parecer necessario e conveniente.

Nessa mesma perspectiva, Scwarcz (2000) explica que, em linhas gerais, se deve ter uma
preocupagao com a simbologia que o Estado tem dentro da sociedade, assim é possivel que a
representacao de uma cabine policial, por exemplo, iniba o individuo da pratica do vandalismo, por
entender que a cabine represente a forca repressiva do Estado. De fato, os simbolos acabam por
determinar comportamentos nos individuos, sem que necessariamente tenha a presenca do individuo
como agente estatal.

Nesse sentido, é possivel dar ao Estado a representagao simbdlica de sua cultura ou de sua
histéria, através da imagem do imperador ou na figura da familia real, ou na religiao oficial. Dentro de
um Estado a vida pode ser diagnosticada pela intensidade de sua formacao simbélica.

No império as simbologias representavam uma valorizagao da propria tradi¢ao imperial, assim
o povo passava a receber de forma constante os mesmos principios da tradi¢ao familiar do imperador,
o qual era coroado pelo Papa. Os rituais de cultos e procissdes foram herdados dos segmentos da
monarquia e de sua religido oficial e até o presente sobrevivem na memoria da sociedade brasileira.

Para Tinhorao (2000), desde a primeira missa no Brasil Colonial ja houve a primeira festa. Essa
espécie de pré-lancamento do espetaculo de afirmag¢ao do poder real e espiritual sobre a terra “achada”,
obedecia realmente a autoafirmagao dos seus proprios valores e identidade cultural, no sentido de
impor os seus simbolos como os mais relevantes. Seu etnocentrismo explica toda a importancia que
os visitantes atribufam a figura da Cruz, o que posteriormente viria com o ritual da missa, que se
encarregava de acentuar.

Sobre as procissdes Tinhorao (2000) afirma que, colocada sempre a margem das atividades
publicas de carater oficial, das quais participava apenas na condi¢ao de espectador, seria nas procissoes,

que os individuos comuns dos primeiros centros urbanos coloniais estavam destinados a encontrar
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oportunidade de figurar como personagem ativa desde o século XVI. Essa passagem de representagao
ritual para formas quase declarada de diversao coletiva se daria por uma espécie de transbordamento
das festas liturgicas do calendario religioso do interior das Igrejas para as ruas e pela influéncia dos
costumes indigenas e negros.

Apesar das proibicOes feitas pela Igreja Catolica, as festas de santos populares continuaram a
ser realizados por todo o Brasil, porque os proprios padres, solidarios com os fiéis, costumavam
participar pessoalmente dessas alegres oportunidades de lazer, isso se dava em razao do povo ter mais
influéncias culturais e étnicas de africanos e indios do que dos portugueses como menciona (RIBEIRO,
1995).

As populagoes urbanas, em geral, continuariam até o fim do periodo colonial a ter que
participar como unicas oportunidades de diversao, as oferecidas pela Igreja com as festas de adoracio
e procissao, ou pelo Estado com as festividades oficiais. Muito embora, ainda presas ao velho modelo
dos autos hierarquicos carregado de simbolos de afirmagao do poder, sendo que os portugueses tinham
um maior controle sobre as festividades pelo Estado, tidas como oficias, do que as oferecidas pela
igreja.

Neste cenario descritivo é necessario mencionar que as representa¢oes culturais estio

acontecendo independente dos limites impostos pelo oficialato presente:

A produgio de expressdes culturais tradicionais se realiza dentro de uma perspectiva
de reproducio simbolica de praticas e vivéncias compartilhadas comuns aos
membros do grupo ou da comunidade. Geralmente baseiam-se nas tradi¢cées ¢ em
uma memodria coletiva que tem como fundamento para sua sobrevivéncia, sua
natureza repetitiva conservadora e auto-referente (MENDONCA, 1997, p. 17)

Dessa maneira, a visio que se tem das culturas populares difere daquelas que as concebem
como expressio de comunidade fechada, produtos cristalizados que nao se alteram. As produgoes
culturais populares sao multifacetadas e se abrem a diferentes interpretag¢oes, conforme o angulo que
se deseje destacar ou privilegiar na analise.

Em relagao ao papel da memoria como substrato das manifestagoes culturais populares, pode-
se asseverar que graca ao carater totalizante da experiéncia do mundo presente na representagao
tradicional, relatos passados (alguns atualizados em celebragoes e rememoracoes). Esses processos de
transmissao de conhecimento permitem a tessitura de lacos de solidariedade, de identidade e de um
sentido de pertencimento que se vao se definindo ao longo de numerosos interacdes sociais e de

relagoes que os membros dos grupos em comunidades estabelecem entre si e com os outros.
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4. CONSIDERACOES FINAIS

E preciso sublinhar, no entanto, que as pessoas que normalmente, fazem parte desses eventos
nao se utilizam do poder religioso que acabam acumulando, para mudar os rumos da Religiao Catolica.
Pelo contrario: na realidade é reforcada quando se promove um festejo em homenagem aos seus
santos. Isso porque, homens e mulheres, jovens e adultos, criancas e idosos, s6 querem, de forma
autentica, exteriorizar sua fé, construindo, assim, uma religiosidade popular, como é denominada.

Os Festejos de Santos sao formas de manter a manifestacao de fé do povo, que se configura
enquanto tradi¢ao da cultura popular, lutando, desta maneira, pelo seu espago. Portanto, as pessoas
querem o direito de continuar suas devogoes na comunidade, pois esta condi¢ao mantida significa a
perpetuacio de uma série de praticas culturais e simbolicas. Esse exercicio de exteriorizagao da
religiosidade, a partir da base local manifesta-se em todo o mundo em varias comunidades e termina
por constituir-se em verdadeira fonte de construcao da historia.

Os Festejos, de modo geral, se apresentam como parte de uma cultura que tem todo um
sentido: a organizagdo, a reza, os cantos, as ladainhas, estio dispostos em uma cadeia que produz
sentidos para os participantes. A procissao, por exemplo, reine a comunidade em torno de um santo
que os congrega a um unico sentido: agradecer ou pedir gragas.

Na medida que essa pratica aumenta, também aumenta a luta pela sua identidade religiosa,
mobilizando seu espago numa esfera mais ampliada, constituindo-se de forma sélida e multifacetada
como movimento histérico-cultural. Tais movimentos, sao legitimos e efetivos parametros religiosos
e comunitarios a partir de uma religiosidade local, neste caso, popular.

As representacOes contidas na cosmovisao afro-indigenas se constituem, de fato, na atualidade,
um meio eficaz de lutar pela manutengao da religiosidade popular fortalecendo os lagos culturais da
populacio. Por tais evidéncias ¢ que as festividades tiveram sempre um conteudo essencial, um sentido
profundo que, de certo modo, traduzem sempre uma concep¢ao do mundo. Nas palavras de Bakhtin,
para que um acontecimento seja uma festa, é preciso um elemento a mais, vindo de uma outra esfera
da vida corrente, a do espirito e das ideias.

Compreende-se que fun¢ao dos Festejos é liberar praticas que possam ser ritualizadas a partir
da compreensio que tem o devoto sobre a relagdo com o transcendente. Pode-se dizer que o rito
atribui o direito de gozar de certa liberdade, de empregar certa familiaridade, o direito de violar regras
habituais da vida em sociedade, que nas relages entre cultura subalterna e cultura dominante ha

sempre: luta, influéncias reciprocas, entrecruzamentos e combinagoes.
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Fica evidente que esses festejos, além de ter disputa simbdlica pelo espago, e o direito de
praticar o que se convencionou chamar de catolicismo popular, além do que acontece antes da festa
(preparagao), elementos que ajudam a explicar a identidade que o devoto tem com o santo. A devogao
nao ¢ criada com qualquer santo, é preciso que o devoto tenha um sentido de empatia, de se sentir
acolhido no festejo, pois tudo gira em torno de representagdes que o devoto estabelece com o santo,
onde o pedido, a graga, sio constitutivos daquilo que os leva a manter o festejo, mesmo que nio seja
realizado pelo oficialato da Igreja Catdlica, o devoto participa imprime a tradi¢io que se perpetuara

por longos anos.

REFERENCIAS

ARANTES, Antonio Augusto. O que ¢ cultura popular. (Col. Primeiros passos). 14* ed. Sao Paulo:
Brasiliense, 1995.

ALCOFF, L. M. Uma epistemologia para a proxima revoluciao. Revista Sociedade e Estado, v. 31,
n. 01, p. 129-143, 2016.

BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas simbélicas. (Cole¢ao Estudos). Tradugio: Sérgio
Miceli, 3* ed. Sio Paulo: Perspectiva, 1992.

BARROS, José D’Assungao. A Nova Historia Cultural - consideragdes sobre o seu universo conceitual
e seus dialogos com outros campos histéricos. Cadernos de Histoéria, abril 2011. DOI:
10.5752/P.2237-8871.2011v12n16p38. Disponivel em:
https://www.researchgate.net/publication/267722028. Acesso em: 19 mar. 2022.

CARDOSO, Ciro Flamarion e VAINFAS, Ronaldo (orgs.). Os dominios da histdria: ensaio de teoria
e metodologia. Rio de Janeiro: Campus, 1997.

CUSTODIO, Elivaldo Serrio; VIDEIRA, Piedade Lino; BEZERRA, Moisés de Jesus Prazeres dos
Santos. As praticas culturais/religiosas afroindigenas na Amazonia. Revista Caminhos. Goiania. v.
17, n. 1, p. 80-95, jan./jul. 2019.

COSTA, Joaze Bernardino, GROSFOGUEL Ramém. Decolonialidade e perspectiva negra.
Sociedade e Estado. ISSN 0102-6992. Soc. estado. vol.31 no.1 Brasilia Jan./Abrti. 2016. Disponivel
em: https://doi.org/10.1590/50102-69922016000100002. Acesso em: 30 jun. 2021.

DAL CORSO, Marco. Paréquia e Religiio do povo: pardquia e comunidade no universo rural
brasileiro nos dltimos 50 anos. In: TORRES-LONDONO, Fernando (Org). Paréquia e
comunidade no Brasil: perspectivas historicas. Sao Paulo: Paulus, 1997. p. 171-208.

191
ARTIGO

> 8966-7/9 NSSI-



https://www.researchgate.net/publication/267722028
http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_serial&pid=0102-6992&lng=en&nrm=iso
https://doi.org/10.1590/S0102-69922016000100002

Das Amazonias

DUARTE, Samuel Correa; GUAJAJARA Taywan Morais Clemente. Interculturalidade na educagio
escolar indigena na perspectiva Decolonial - o caso da CEI Raimundo Lopes na terra indigena
Guajajara em Grajad — MA. PRACS: Revista Eletronica de Humanidades do Curso de Ciéncias Sociais
da UNIFAP. Disponivel em: https://periodicos.unifap.br/index.php/pracs.  ISSN 1984-4352
Macapa, v. 13, n. 2, p. 145-163, jul./dez. 2020.

DEL PRIORY, Mery. Religido e Religiosidade no Brasil Colonial. Sio Paulo: Atica, 1995.
DEL PRIORY, Mery. Festas e Utopias no Brasil Colonial. Sio Paulo: Brasiliense, 1994.

DURKHEIN, Emile. As Regras do Método Sociologico. (Colecio os Pensadores). Sio Paulo: Abril
Cultural, 1973.

DURKHEIN, As Formas Elementares da Vida Religiosa. Traducao: Carlos Alberto Ribeiro de
Moura.

ELIADE, Mircea. O Sagrado e o profano: A esséncia das religioes. (Cole¢ao Vida e cultura). Edicao
livro do Brasil — Lisboa.

GINZBURG, Carlo. O queijo e os vermes: o cotidiano e as idéias de um moleiro perseguido pela
Inquisi¢ao. Tradugao: Maria Betania Amoroso — Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1987.

GEERT, Cliffort. A interpretagdo das culturas. Traduc¢do Fany Wrobell. Editora Zahar, 1978. R]

GROSFOGUEL, Ramon. Para descolonizar os estudos de economia politica e os estudos pos-
coloniais: transmodernidade, pensamento de fronteira e colonialidade global. Revista Critica de
Ciéncias Sociais, n. 80, p. 115-147. 2008.

GOODY, Jack. A légica da escrita e a organizagdo da sociedade. 3" ed. Sao Paulo. Cortez. 1989.

HOORNAERT, Eduardo. A Igreja no Brasil Col6nia (1550 — 1800). 3" ed. Sao Paulo: Brasiliense,
1994.

MENDONCA, Matia Luiza. Comunicagio, Cultura e Constitui¢do. Sio Paulo: Celacc-ECA/USP,
1997.

MAUES, Raymundo Heraldo. Padres, pajés, santos e festas: catolicismo popular e controle
eclesiastico. Um estudo antropologico numa area do interior da Amazonia. Belém; Cejup, 1995

MELLOE SOUZA, Laura de. O diabo e a terra de santa cruz: feiticaria e religiosidade popular no
Brasil colonial. Sao Paulo: Companhia das Letras, 1989.

MELLO E SOUZA, Laura (org.) Histéria da vida privada no Brasil: cotidiano e vida privada na
América portuguesa. Sio Paulo: Companhia das Letras, 1997.

192
ARTIGO

> 8966-7/9 NSSI-



https://periodicos.unifap.br/index.php/pracs

Das Amazonias

MOT, Luis. Cotidiano e vivéncia entre a Capela e o Calandu. In: SOUZA, Laura de Mello e. (org.)
Historia da Vida Privada no Brasil, Vol. I, 1997, p. 64-66.

MAUES, Heraldo Raymundo. Outra Amazénia: Os santos e o catolicismo popular. Norte Ciéncia,
v.2,n. 1, 2011.

MORETTIN, Eduardo Victorio. Colonizar € civilizar: O cinema e a exposi¢ao colonial internacional
(vincennes, 1931). Historia: Questdes & Debates, Curitiba, n. 61, p. 233-249, jul./dez. 2014.

MIGNOLO, Walter. Historias Globais/projetos Locais: Colonialidade, saberes subalternos e
pensamento liminar. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2003.

OLIVEIRA, Luiz Fernandes de; CANDAU, Vera Maria Ferrao. Pedagogia Decolonial e Educagao
Antirracista e Intercultural no Brasil. Educagdo em Revista. Belo Horizonte. v.26, n.01, p.15-40,
abt. 2010.

PACHECO, Agenor Sarraf. Religiosidade afroindigena e natureza na Amazonia. Dossié: Religido,
Biodiversidade e Territério - Artigo original, Belo Horizonte, v. 11, n. 30, p. 476-508, abrt./jun. 2013.

RIBEIRO, Darcy. O povo brasileiro. Sio Paulo: Companhia das Letras, 1995.

SCHWARCS, Lilia Moritiz. O império em procissio. Rio de Janeiro: Zahar, 2001.

SARAIVA, Adriano. Religiosidade popular e festejos religiosos: aspectos da espacialidade de
comunidades ribeirinhas de Porto Velho, Rondonia. Revista Brasileira de Hist6ria das ReligiGes.
ANPUH, a. 3, n. 7, 2010. Disponivel em:
https://periodicos.uem.br/ojs/index.php/RbhrAnpuh/article/view/30332. Acesso em: 07 jun. 2021.

SANTOS, Maria Alencar dos, et 2/ A educag¢ao decolonial numa perspectiva étnica racial: o uso de
lives como fonte de informagao e dispositivo formativo. In: DIALLO, Cintia Santos ¢ a/ (orgs.) Iluwe
Sinu Elo: educagao para as relagdes étnico-raciais. Rio de Janeiro: Pachamama, 2021.

SPIVAK, Gayatri. Pode o subalterno falar?. Belo Horizonte: Editora UFM, 2010.

TINHORAO, José Ramos. As festas no Brasil colonial. Sio Paulo: Editora 34, 2000.

VAINFAS, Ronaldo e SOUZA, Juliana Beatriz de. Brasil de todos os santos. Rio de Janeiro: Zahar,
2000. (Col. Descobrindo o Brasil).

Data de submissao: 03/10/2022
Data de aprovagiao: 02/01/2023

193
ARTIGO

> 8966-7/9 NSSI-



https://periodicos.uem.br/ojs/index.php/RbhrAnpuh/article/view/30332

A . ’
Das Amczz’ onLas reviSTa DISCenTe De HISTOra Da Urac
v €-ISSN: 2674-5968

LUTO E LUTA PELA TERRA: UMA REVISITA
AO CAMPO MARANHENSE A PARTIR DAS
MEMORIAS DE UMA VIUVA CAMPONESA

Aline Souza Nascimento'

RESUMO

O presente trabalho aborda as memorias de uma viuva de trabalhador rural assassinado em conflito de terra na
regidao do Médio Mearim, no Maranhdo. Presente no momento do ocorrido, juntamente com os filhos, ela
entrou em luta corporal com o assassino e acabou matando-o, sendo levada a juri popular por homicidio e
absolvida por legitima defesa. Buscamos analisar como ela se reconstréi a partir do vivido, no esforgo de
compreendé-la para além da situacio de vitima. As suas memorias possibilitam a revisita ao campo maranhense
e permitem o questionamento acerca do lugar ocupado pelas mulheres durante os conflitos agrarios. O trabalho
se faz relevante por resgatar uma situacdo de conflito na qual os camponeses nao sio, necessariamente, vitimas,
recuperando informagdes que ficaram no anonimato. Ele traz a meméria autobiografica como principal
categoria de andlise e, como aporte tedrico, as contribuicbes de Elizabeth Jelin (2001), Jonathan Grossman
(2000) e Michael Pollak (1989). Esta estruturado a partir de campo etnografico, de entrevistas semiestruturadas
e consulta a fontes bibliograficas e documentais.

PALAVRAS-CHAYVE: Conflitos agrarios. Campesinato maranhense. Migrantes.

DEUIL ET LUTTE POUR LA TERRE: UN RETOUR A LA CAMPAGNE DU
MARANHAO A PARTIR DES SOUVENIRS D'UNE VEUVE PAYSANNE

RESUME

Le présent travail porte sur les souvenirs de la veuve d'un travailleur rural assassiné lors d'un conflit foncier dans
la région du Moyen Mearim, a Maranhdo. Présente au moment des faits, ainsi que ses enfants, elle s'est battue
physiquement avec le meurtrier et a fini par le tuer, passant devant un jury pour meurtre et acquittée pour
légitime défense. Nous cherchons a analyser la maniére dont elle se reconstruit a partir de ce qu'elle a vécu, dans
le but de la comprendre au-dela de la situation de victime. Ses souvenirs permettent de revisiter la campagne du
Maranhio et de s'interroger sur la place occupée par les femmes lors des conflits agraires. Le travail est pertinent
pour sauver une situation de conflit dans laquelle les paysans ne sont pas nécessairement des victimes, en
récupérant des informations qui restaient anonymes. Il amene la mémoire autobiographique comme catégorie
principale d'analyse et comme apport théorique les contributions d'Elizabeth Jelin (2001), Jonathan Grossman
(2000) et Michael Pollak (1989). Il a été structuré a partir d'un terrain ethnographique, d'entretiens semi-
structurés et de la consultation de sources bibliographiques et documentaires.
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1. INTRODUCAO

A presente pesquisa analisa a violéncia dos conflitos agrarios na regiao do Médio Mearim, no
Maranhao, a partir de uma experiéncia subjetiva. Nela, abordamos as memorias de uma vidva de
trabalhador rural assassinado em um contexto de luta pela terra na década de 1990, no municipio de
Sao Mateus, e como ela se reconstruiu a partir do vivido.

O assassinato do trabalhador é decorrente do avango das forgas politicas no campo
maranhense, sobretudo a partir de 1960, com a ascensao dos militares ao poder, que descortinou um
estado, antes caracterizado pelo “atraso”, como propicio para receber o “novo” (COSTA, 1997). Desse
modo, marcou historicamente um perfodo de mudangas estruturais, particularmente na regiao do
Médio Mearim, em virtude da abertura das fronteiras do estado ao capital nacional que trouxe novos
atores para seu interior, como empresarios e fazendeiros, que se somaram aos camponeses que ali ja
habitavam, provocando uma polarizacio nas formas de uso e apropriagao dos recursos naturais.

A intervencao governamental no espago agrario, por meio da expansao da grande propriedade
rural via incentivos fiscais, provocou um desenvolvimento desigual entre a agricultura familiar e
empresarial e agravou as desigualdades regionais existentes (CARNEIRO, 2013; MESQUITA, 2011),
uma vez que estimulou a concentracao fundiaria e de renda e a expropriagio camponesa (PORRO;
PORRO, 2015). O resultado foi, além da desestruturagio economica das familias, o uso predatério
dos recursos naturais (CARNEIRO, 2013).

As transformagdes ocorridas nesse periodo modificaram as vivéncias desses camponeses,
vindos em sua grande maioria do Piaui e do Ceara, principalmente a partir da década de 1920, em
busca de melhores condi¢des e de terras livres para viver (VALVERDE, 1957). Na década de 1980,
foram registrados inimeros conflitos e alguns casos relativamente bem-sucedidos de reagdo ao avango
capitalista aos seus territorios (MUSUMECI, 1988). Embora as consequéncias das suas agdes tivessem
um preco inevitavel a ser pago, como o recrudescimento dos conflitos marcados por assassinatos como
meio de intimidacdo e demonstragio de poder (ARAGAO, 1997), essa resisténcia era parte integrante
de “um curso de a¢ao que conduziria ao resultado que buscavam atingir” (CHAZEL, 1995, p. 217).

Observamos, desse modo, uma recusa das familias a tentativa de controle imposta pelas a¢oes

oficiais e a elaboragdo de respostas fundadas na sua cotidianidade. E essa capacidade de transformacao
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da realidade que analisamos nas memorias de dona Margarida®, que diante da necessidade imposta pelo
assassinato do seu marido, foi obrigada a matar para nio morrer (ANDRADE, 1997). Nesse sentido,
buscamos evidenciar sua resisténcia e como ela elaborou outros sentidos para o vivido.

O presente trabalho traz a memoria autobiografica como principal categoria de analise,
utilizando como aporte tedrico reflexdes de Elizabeth Jelin (2001), Jonathan Grossman (2000) e
Michael Pollak (1989). Ele se faz relevante por resgatar uma situacao de conflito na qual os camponeses
nao sdo, necessariamente, vitimas, sendo possivel recuperar informag¢oes que ficaram no anonimato e
trazer a tona dados que podem acarretar desdobramentos teéricos e metodologicos importantes para
nortear reflexdes antropolégicas posteriores (PANTOJA, 2008, AMADO; FERREIRA, 2000;
ANDRADE, 1997).

Compartilhamos do entendimento de Nussbam (DAS, 1999) de que ha uma espécie de
conhecimento que funciona pelo sofrimento e captar uma tragédia pelo intelecto nio ¢ suficiente para
ter um conhecimento humano real. Desse modo, como demonstrado por Taussig (1993), ao suscitar
em nbés um sentimento de dor, as experiéncias de violéncia nos fazem experimentar o sofrimento,
podendo nos levar a adquirir outra consciéncia e entendimento acerca do horror e dos conflitos. Além
disso, o silenciamento acerca de tais experiéncias e do que as causou gera desconhecimento e incerteza,
assim como “o processo que permite as pessoas ultrapassar a condi¢ao de vitima passa pela sua
recomposi¢do como sujeito emocional e isto requer a expressao manifesta da vivéncia e de poder
compartilhi-la” (JIMENO, 2008, p. 273).

O trabalho se estrutura a partir de entrevistas semiestruturadas e consulta a fontes documentais.
Foram utilizados a c6pia do Processo Juridico de Dona Margarida; dossié organizado pela CPT/MA
composto por cartas de apoio e recortes da imprensa; projetos do Movimento de Vidvas e a obra
“Justica Privada e Tribunal — camponeses no banco dos réus”, organizada pela antropéloga Maristela
de Paula Andrade. Essa obra compoe a cole¢io Célia Maria Correa, que apresenta informagdes do
Nucleo de Apoio as Vidvas de Trabalhadores Rurais Assassinados em Conflitos de Terra

(NAV/UFMA), coordenado pela antropdloga, e cuja atuagio se deu entre 1991 e 1996.

2 . . L. . .
Identificamos nossa informante por um nome ficticio para preservar sua identidade.
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2. “A GENTE MORRE E RESSUSCITA TAMBEM”: MEMORIAS DE VIOLENCIA

E RESISTENCIA

Natural da cidade de Esperantina, no Piaui, dona Margarida se deslocou para a regiao do Médio
Mearim em 1969. Esse transito migratorio representou nido somente a mudanga de um lugar a outro,
mas de um tempo a outro (MARTINS, 1986). Ao chegar a regido, ela se deparou com uma
temporalidade muito diferente, talvez, da vislumbrada através das narrativas dos seus pais. O Médio
Mearim vivia um processo de transicao do “tempo das terras sem dono” para “o tempo da grilagem e
da expropriagao de inimeros trabalhadores rurais” (FERREIRA, 2016, p. 85).

A trajetoria de dona Margarida se interligou com a de tantos outros nordestinos, principalmente
cearenses e piauienses, que migraram conduzidos pelo objetivo de encontrar terras livres onde seria
possivel implantar suas lavouras de forma autonoma, uma vez que o Médio Mearim havia se
constituido como um lugar rico em terras férteis e florestas que possibilitariam as praticas necessarias
para a subsisténcia (FERREIRA, 2016; BARBOSA, 2007; ARAGAO, 1997).

Entretanto, a memoria acerca da regido representada nas narrativas dos retirantes como a terra
dos bons ventos (FERREIRA, 2016) passou também a ser habitada pelas narrativas do progresso e do
desenvolvimento que enunciavam novos tempos (COSTA, 1997) e que trouxeram a impossibilidade
das esperangas que moveram os migrantes até o Maranhao.

Conforme Sant’ana Junior (2009, p. 4), o “novo Maranhio” que se projetava se mostrou
“altamente impactante sobre populagoes e ambientes e resultou no confronto com légicas
diferenciadas de ocupagao e uso de territérios e recursos’. Assim, esse tempo que se projetava e que
surgiu com o proposito de constru¢ao de um novo estado passou a ser um marco temporal na histéria
de dona Margarida, bem como nas memoérias e nas histérias de vida de inimeros sujeitos que assim
como ela se deslocaram para a regido. O desenvolvimento e a “morte da pobreza” propagados pelo
governo ampliaram os limites estruturais da miséria (COSTA et al, 1997) e a situagdo de
vulnerabilidade em que se encontrava a maioria da populagao.

A privacio econémica vivida por dona Margarida se somaram as necessidades advindas com
sua gravidez precoce que a obrigaram a duplicar a quebra do coco babagu, atividade economica

desenvolvida pela sua familia, em virtude de ter que comprar os objetos para a filha que estava sendo
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gerada. Dois meses ap6s o nascimento da ctianga ela conheceu Silva’, tendo se juntado com ele aos
quinze anos de idade. Dona Margarida teve mais sete filhos dos quais trés morreram.

Depois de casada, motivada pelo marido, passou a desenvolver a atividade de costura que
sempre desejou. A familia tinha como principal meio de manutencao a agricultura, cuja produgao era
assumida por Silva. Ele era engajado no sindicato da regiao e, em 1987, se tornou delegado sindical, o
que causava medo em Margarida, tanto por morarem em terras alheias como por conta dos cartazes
que ele frequentemente levava para casa, os quais apresentavam imagens de trabalhadores assassinados
em conflitos.

Antes de Silva assumir a direcio do sindicato, em 1985, os conflitos haviam se intensificado
em razao das possibilidades acenadas pelo Plano Nacional de Reforma Agraria (PNRA) que, conforme
Mendonga (2010), gerou indignagao entre os proprietarios de terra. O plano “visava conter a violéncia
que grassava no mundo rural brasileiro — vitimando dezenas de trabalhadores abatidos sob a pecha de
‘invasores’ da propriedade privada — na mesma propor¢ao em que crescia a capacidade de organizacao
e mobilizag¢do dos homens no campo” (MENDONCA, 2010, p. 90).

Em 1989, foi encontrado morto um dos “proprietarios” envolvidos nos conflitos que se
sucederam no povoado Alto Grande, em Sao Mateus, ocupado desde 1971 por algumas familias
provenientes do Piaui. Devido as disputas envolvendo os “proprietarios” e os trabalhadores rurais,
recaiu sobre esses ultimos a acusacio do assassinato (CPT, 1995).

Em virtude da sua atuagdo sindical e como forma de represalia, Silva foi morto, em 19 de
novembro de 1990, no povoado de Veloso, onde morava com a familia. Presente no momento do
assassinato, juntamente com dois dos seus filhos, dona Margarida entrou em luta corporal com o
assassino e acabou matando-o. Ele era policial militar e realizava atividades extras nas horas vagas,
como a de pistoleiro. Foi encontrada em seu bolso uma lista com nomes de outros trabalhadores que
provavelmente também seriam executados, evidenciando “a conjugacdo e a possivel alternancia das
matrizes e formas de violéncia perpetradas contra os trabalhadores rurais” (CARNEIRO; CIOCCARI,
2011, p. 22).

O assassino havia comecado a frequentar as localidades do povoado no inicio do més de
novembro daquele ano, procurando conhecer Silva. Dona Margarida o havia encontrado antes do

ocorrido, quando ele se dirigiu a sua casa a procura de seu marido, e desde esse momento afirma que

Nome ficticio para preservar sua identidade.
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o seu cora¢ao nao se deu com o dele: “uds tinhamos costume de oferecer comida quando o pessoal chegava meio-
dia, den vontade de en oferecer; ai depois assim meu coragio pedin pra mim nao oferecer nada pra ele mesmo”. As
suspeitas da trabalhadora foram confirmadas “quando vé o pistoleiro disfarcado de ‘crediarista’
assassinando seu marido. A partir dai, frente a agressao, define sua posi¢io como tentar escapar ou
motrer, através da seguinte expressao: “... era a lingua ou o beico” (ANDRADE, 1997, p. 17).

Dona Maria,

“|...] em meio a confusdo armou-se com um pedago de pau e bateu na nuca do
homicida, que caiu imediatamente no chio, aplicando-lhe depois outras pauladas nas
pernas, até que o mesmo ja ndo pudesse levantar. No satisfeita, quando a vitima ja
ndo podia esbogar qualquer ato de defesa, a denunciada pegou o facio e cravou-o no
pescoco do Soldado, apds ter tentado fazé-lo no peito e na boca, ndo obtendo
sucesso” (CARTORIO DE S.M., 1991, p. 3).

Nos exames cadavéricos contidos no Processo de dona Margarida, consta que a causa da morte
do policial foi “hemorragia profusa por lesao de 6rgio vital produzida por arma branca”. Em
decorréncia da luta corporal travada com ele, ela também apresentava lesdes corporais decorrentes de
agressao fisica (pontapés) e a mao armada (faciao). A trabalhadora afirmou que lutou muito até quando

percebeu que ele ja ndo reagia, mas sua intengao nao era mata-lo, mas impedir que fugisse.

“Af quando ele chega perto do Silva ele sacou a arma, af disse que o que ele queria
com ele era aquilo. Silva ainda se mexeu, mas nio foi muito... Sei que ele caiu. Eu
estava em cima do monte de madeira, com tudo que ele caiu — eu nio sei,
sinceramente, que até hoje eu ndo sei como foi que isso aconteceu, Deus mesmo
sabe — af eu peguei um pau. A arma que ele atirou no Silva, Silva caiu por cima; a
arma ficou debaixo dele. A eu peguei um pau e mandei, comecei a “pipinar” ele. Ele
me jogou os pés, me deu varias pesadas. Isso aqui meu [regido da barriga] ficou tudo
roxo, eu ainda me cortei, cortei minhas maos, minha alianca ficou enfiada de tio
inchada minhas maos ficaram. Eu lutei muito com ele até quando ele acabou as
forcas. Eu pensei assim: eu quebro as pernas dele e ele nao corre, mas af eu fui além.
Nio sei como, eu sei que eu terminei dando um golpe nele com facio e ele morreu
com esse golpe. Com esse golpe que eu dei nele ele estava vivo ainda, mas as pernas
dele estavam tudo quebradas. Quando eu enfiei o facio nele, esse facio comprido
que homem trabalha, af ele ainda disse uma palavra pra mim: tu me matou
desgracada. Eu sai de cima dele, eu vi ele revirar os olhos mesmo. Morreu mesmo.
Mas o facio enfiou que enfiou na areia do outro lado” (Dona Margarida, Sao Mateus,
outubro de 2017).

Apbs o ocorrido, dona Margarida teve que se ausentar da cidade, pois os responsaveis e as
motivac¢oes do assassinato do seu marido ainda eram desconhecidos e, em virtude disso, poderia sofrer
alguma retaliacio. A trabalhadora retornou a cidade apds trés dias, se apresentando a policia e

assumindo a autoria do ato. O inquérito policial comprovou as circunstancias e concluiu que ela matou
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em legitima defesa. Porém, posteriormente, a trabalhadora teve seu discurso separado da sua pratica
que foi ideologizada como violéncia (GROSSMAN, 2000). Sua pratica foi classificada como homicidio
simples por ter sido considerada “um meio desnecessario para repelir a agressao que sofrera seu
marido, além da inexisténcia de ponderagiao no seu procedimento” (CARTORIO DE S.M, 1991, p.
3). A trabalhadora foi mandada a jari popular, realizado no dia 27 de setembro de 1995.

Para dona Margarida, a mudanga nos rumos do processo ocorreu devido ao fato de os
envolvidos serem trabalhadores, pois considera que “quando morre um lavrador, a Justica nem se
interessa, quando morre um pistoleiro, todo mundo se mete” (CPT, 1995, p. 29), sendo ainda barrada
e descreditada sobre a autoria do seu ato por imaginarem que estaria assumindo a culpa para defender
outra pessoa.

Na regiao, nos ultimos vinte anos, havia sido registrado 1.830 casos de assassinatos envolvendo
camponeses ou pessoas ligadas a eles, sendo que desse total apenas 4% dos casos tiveram julgamento
e houve condenagiao s6 em 2% deles (CPT, 1995). Desse modo, ao questionar a “legalidade da
injustica” (DUSSEL apud RANGEL, 2004), dona Margarida se refere ainda a rapidez no andamento
do seu julgamento, visto que as violéncias cometidas contra outros trabalhadores ndo despertaram o
mesmo interesse dos 6rgaos competentes (SOUZA FILHO, 1997). Como afirmado por ela, “é o unico
caso que ta andando dentro de trés anos, a justica tomando providéncia na maior rapidez, né, porque
querem que eu va ao jurado, por causa disso, porque eu sou uma camponesa, uma mae de familia”
(ANDRADE, 1997, p. 107).

Os quadros demonstrativos acerca das ages de violéncia contra trabalhadores rurais possufam
alguns aspectos, como uma evidente intencionalidade de “desorganizar redes de solidariedades
essenciais ao exercicio das atividades produtivas” (ALMEIDA, 1993, p. 15). Em virtude disso, “mata-
se pai e filho, marido e mulher, sogro e genro, vizinhos e compadres, cujas relacdes sociais numa
reciprocidade positiva, constituem o elemento essencial para assegurar um processo de producao
permanente” (CCA apud ALMEIDA, 1993, p. 15). Embora houvesse registros de mulheres também
mortas nos conflitos, esses se deram em menor nimero, “pois as mortes eram geralmente dirigidas
20s homens em fase adulta ou aos filhos mais velhos, ficando as viuvas e os filhos 6rfios em uma
agravante situacao no sentido de continuar subsistindo” (ACR, 1993, p. 2).

Entretanto, isso nao significa que as mulheres ndo participaram desses processos de luta, pois
foram nao apenas atingidas por essas agoes de violéncia como também atuaram contra elas, direta e

indiretamente, e sua participacio guarda algumas especificidades. E evidente que as imagens de
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oprimidas e de vitimas frequentemente conferidas a elas nio condizem com as suas diversas formas
de colaboragio, havendo ainda aquelas que exerceram uma opressao ou se tornaram “protagonistas
do ressentimento” ao transformarem a perda familiar em demanda por justica por meio da vinganga
(BARREIRA, 2001, p. 98).

O assassinato de Silva demonstra um dos aspectos dos crimes de pistolagem, no qual mulheres
também assumiram a tarefa de mandantes, atuando como agenciadoras de violéncia. Na lista
encontrada no bolso do policial constava o nome da “proprietaria” da area em conflito e o nimero de
telefone da sua madrasta, as quais foram apontadas como responsaveis pelo assassinato. Dona
Margarida e a “proprietaria” foram impulsionadas por sentimentos distintos ao tentarem defender a
vida dos seus companheiros, porém surpreendem porque subvertem as visdes de dominagao.

Para Souza Filho, (1997, p. 73) “as instancias que julgaram dona Margarida foram as mesmas
que a negaram o direito a justi¢a visto que perdeu seu marido, assassinado pelo pistoleiro, na mesma
situacao que lhe transformou em 1é”. Apesar da qualificacao dada pelo Estado e das acusagdes sofridas,
passando a ser vista como um “monstro”, dona Margarida nao se considera assassina, demonstrando
que “o menor descuido ou passo em falso na vida cotidiana pode resultar em experiéncias tragicas”
(ANDRADE, 1997, p. 16), bem como qualquer pessoa em situagao de desespero faria o0 mesmo que
ela.

As constantes idas para audiéncias, as conversas com a juiza, o didlogo com os advogados de
defesa e diversas outras situagdes vividas durante esse processo causaram grande sofrimento a dona
Margarida, a levando a considerar desnecessaria a realizagao de juri ja que estava sendo duramente
penalizada (SOUZA FILHO, 1997). Acredita que, se fosse condenada, aqueles que foram assassinados
seriam injusticados e os trabalhadores que se encontravam ameagados seriam prejudicados devido sua
condenacao soar como um aval aos pistoleiros e fazendeiros locais matarem trabalhadores, visto que
nada acontecia com eles.

Dona Margarida foi absolvida por legitima defesa, porém sabia que sua vida mudaria tanto se
fosse condenada quanto absolvida (CPT, 1995). Apés o julgamento, se mudou para a capital do estado,
onde terminou de criar seus cinco filhos com os ganhos adquiridos do trabalho de cozinheira. Embora
nao gostasse da vida citadina, essa foi a forma encontrada de se distanciar das memorias ligadas ao
povoado Veloso, das inferéncias de algumas pessoas que a barravam na rua querendo saber o que
verdadeiramente havia acontecido. Na visio dos moradores locais, embora tenha sido absolvida, houve

um assassinato e isso determinou a visao que construiram acerca dela.
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Embora ela nio se considere assassina, mas vitoriosa, o medo das acusa¢oes e dos julgamentos
fez com que mantivesse um siléncio sobre seu passado, nio no sentido de anula-lo ou nega-lo, pois
afirma que isso seria impossivel, mas porque reconhece o controle exercido pela sociedade. Essa op¢ao
tem seu preco (GROSSMAN, 2000), uma vez que ¢ obrigada a silenciar o que considera ter se
constituido como motivo de orgulho pela resisténcia empreendida em defesa coletiva: de si, do marido,
dos filhos e dos trabalhadores.

Além do siléncio imposto sobre suas memorias pelo Estado e pela comunidade, ha também a
“vontade de siléncio” (JELIN, 2001), de ndo despertar memorias que trariam sofrimento aos filhos,
principalmente aos dois que estavam presentes no momento do ocorrido e que logo apos foram
separados numa tentativa de nao comentarem entre si e, consequentemente, acabarem esquecendo.
Ela nunca conversou com eles sobre o acontecido, como também eles nunca a questionaram, o que a

alivia pois, para ela, significa que nela confiam.

“Gragas a Deus que eles dizem que sou uma heroina. Me conforma né? Porque eles
entendem [...]. Se meus filhos me vissem assim: mamade é uma assassina eu ficava
muito... Eu néo sei nem se eu resistia, porque ¢ dificil né? |[...] Eles acreditam muito
em mim. Eles nunca me perguntaram essa historia, nunca. Os dois que estavam
presentes também nunca se comentaram. O outro era tAo pequeno, tinha seis anos
s6, af eu no sei, eu nio sei se lembra também. Eles ficaram separados pra nio ficarem
juntos sabe? O padrinho do mais velho levou ele pra casa dele até eu arrumar uma
casa pra eu morar mais eles. Quando eu arrumei uma casa vieram todo mundo. Af o
outro ficou comigo, pra evitar de tarem comentando. Espero que eles se lembrem,
mas se lembrar meio esquecido mesmo, porque ¢ dificil” (Dona Margarida, Sao
Mateus, outubro de 2017).

E interessante atentar que o silenciamento do passado de dona Margarida nio implica a
&
anulacio dos sentidos construidos acerca dele (DAS, 2011). Por mais que haja um controle, nio mais
¢ ) 5
pelo Estado, mas pela sociedade que insiste em tipifica-la, ela recusa essa denominacdo. Nas suas
palavras, “a gente morre ¢ ressuscita também”. Desse modo, é possivel compreender o ressuscitar da
trabalhadora como a aceitacao da perda e a constru¢iao de uma nova vida, marcada pela emergéncia de
um novo sujeito que surge entre o luto e a luta, transformando a dor em beneficio proprio e

aprendendo a viver com ela (DAS, 2011).

3. VIUVAS EM MOVIMENTO: LUTO E ORGANIZAGAO POLITICA

As dores fisicas e emocionais que a morte de Silva lhe causou, se somou a dor da separagao.
Dona Margarida relata que “guando foi para acontecer a morte dele, tive um sonho, nao sei se era alerta”. Apos

quinze anos casada, ela foi acometida pela perda inesperada do seu companheiro, “com a
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potencialidade da desorganizagdo, da paralisa¢ao e da impoténcia” que a experiéncia da morte em vida
ocasiona (KOVACS, 1992, p. 150). Ao perceber que o seu marido estava morto, ainda confusa, ja
sentada no meio da estrada com os filhos encostados, afirma que ‘podia chegar quem quisesse chegar me
matava ali sentada porque eu nao tive mais agio pra nada, so pra vir pra casa”.

Conforme Motta (2005), siao diferentes as formas de viver esse processo de luto que varia
conforme a situagao de classe e de género, mas também de acordo com os vinculos estabelecidos com
o conjuge que independem de classe social. Para Kévacs (1992), a condigao de viuva fragiliza porque,
na maioria das vezes, sio os homens os mantenedores do lar e a sua perda, nesses casos, ocasiona a
desestabiliza¢do economica e emocional diante das preocupagdes de ter que manter-se e aos filhos.
Somado a isso, o investimento afetivo e a forma com que a morte ocorre, como também o estado em
que fica o morto, contribuem para a internalizagdo dessa experiéncia e para os sentidos construidos
acerca dela (KOVACS, 1992).

Apbs a morte do seu companheiro, dona Margarida teve que se virar sozinha. De acordo com
ela, “Zive que ser marido, ser pai, ser mae para criar os cinco filhos, pois ficaram sem pai, de repente ficar sem mae,
guando eles crescessem [diriam]: 0 mamiae por que a senhora nos abandonon? V'océ nova, podia lutar pela gente”.
Diante do vivido, a trabalhadora afirma que entrou em estado quase depressivo, de total desespero,
“Chorava todo dia, nao tinba plano, nao tinha trabalho e nao sabia o que fazer da vida. At qguando apareceu na minha
casa 0 Padre Flavio Lazzarin com Maristela Andrade e Rosa Machado e me convidaram para entrar no movimento
das viivas” (JORNAL TEMPOS NOVOS, 1995, s/p). Foi no Movimento de Viuvas Vitimas da
Violéncia no Campo, formado por mulheres com experiéncias semelhantes a dela, que dona Margarida
encontrou o lugar onde pode compartilhar seus sentimentos e encontrar apoio.

Em 1989, por conta do grande nimero de viuvas de trabalhadores rurais assassinados em
conflitos e da situagao econémica em que ficavam essas mulheres com seus filhos, surgiram as bases
do movimento, como resultado da articulagio da Animacao dos Cristaos no Meio Rural (ACR), ligada
a Igreja Catolica (ACR, 1993).

A ideia de organizagao politica do grupo se deu em 1991, por meio da contribuicao do Nucleo
de Apoio as Viuvas de Trabalhadores Rurais Assassinados em Conflitos de Terra, que apontou a
necessidade de “mobilizacao delas, no sentido de buscar seus direitos através de uma pensao por morte
dos maridos ou mesmo uma indenizag¢ao por parte do Estado, nos casos em que se evidenciasse sua
participagao ou omissao” (ACR, 1993, p. 3). O intuito era oferecé-las, além das condi¢Ges materiais

para continuarem subsistindo, a percepg¢ao de “que a morte dos seus maridos estava relacionada a um
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contexto de luta e que cabia aos responsaveis pela morte a reparagao da perda” (SOUZA FILHO,
1997, p. 145).

Em 1991, foi realizado o 2° Encontro do Movimento de Viuvas para avaliacio das suas
situagOes apos a morte dos seus maridos, do qual participaram viuvas dos municipios de Coroata, Santa
Luzia, Pio XII, Bacabal, Sao Luis Gonzaga, Olho D’Agua das Cunhas e Lago da Pedra. Na carta final
do encontro, exigiam a abertura e o andamento dos processos, a pensio devida, escola para seus filhos

e apolo financeiro para continuarem cultivando a terra (ACR, 1991).

“Constatamos que nossos maridos foram vitimas de criminosos frios, assassinos de
aluguel, que nio hesitaram de invadir nossas casas e, em alguns casos, matar nossos
maridos em nossas camas. Constatamos que muitas de n6s nao s6 perdemos nossos
esposos, mas que muitas de nds, ndo tém sequer o atestado de 6bito dos maridos;
nio recebemos a pensio que nos é devida; que niao houve justica e que os assassinos
continuam impunes. Em vista disso, resolvemos nos unir a outras viuvas do
Maranhio e de outros lugares para exigir que o Estado tome providéncias para fazer
justica e reparar o mal que foi feito em nossas familias. Nao é possivel que tantos
crimes continuem a acontecer impunemente € que 0s assassinos continuem soltos,
ameacando outras familias” (ACR, 1991, s/p).

As suas mobilizagdes nao ficaram restritas ao estado, tendo se dirigido algumas vezes a Brasilia
para reivindicarem agilidade no atendimento de suas demandas, “determinag¢ao na condugao do projeto
de Reforma Agraria e justica para punir os mandantes e assassinos dos trabalhadores rurais”, como
noticiado no Jornal O Imparcial, em novembro de 1991.

Os estados do Para, Maranhio, Goias, Minas Gerais, Bahia e Tocantins somavam mais de 300
viuvas nesse mesmo periodo. No Maranhido havia registros, até a década de 1990, de mais de cem
viuvas de trabalhadores rurais assassinados em conflitos de terra. Essa realidade tragica permitiu o
contato entre elas e a realizagao do primeiro encontro nacional de vitvas de trabalhadores rurais, em
setembro de 1991 (JORNAL O IMPARCIAL, 1991).

Em 1993, o Movimento de Viuvas era composto por quase cinquenta mulheres e contava com
o apoio de algumas entidades ligadas a Igreja Catdlica, que criaram as condigdes necessarias para o
desenvolvimento dos trabalhos do grupo, como encontros, reunides, visitas a outras vidvas e
participagao em eventos estaduais e nacionais. Elas eram remuneradas como forma de compensar suas
saidas, 2 medida em que tinham que se ausentar de casa ou das atividades agricolas para desempenhar
alguma atividade pelo movimento (ACR, 1993).

Embora o movimento seja resultante da mudancga pela qual a Igreja Catolica passou, na década

de 1960, motivada pelo surgimento de teologias progressistas a partir das quais houve uma op¢ao pelos
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pobres e pela pastoral social (MARTINS, 1989); e a participagdo feminina esteja ligada a uma
reelaboracio e diversificacio dos discursos relativos a mulher impulsionados, dentre outros fatores,
pela difusio de novas defini¢oes de feminismo e pela denincia da discriminagido por sexo (ANJOS,
2009), a atuagao da Igreja Catolica no Maranhao, desde 1950, estava voltada para o plano social e para
a luta pela reforma agraria (LUNA agpud BARBOSA, 2013).

Antes da renovagdao no interior da entidade, que resultou no surgimento das Comunidades
Eclesiais de Base (CEBs), “a religiosidade e a catequese do povo do Maranhao ja eram sementes bem
plantadas. As rezas, as desobrigas e o zelo pelas capelas em certas regioes anteciparam o seu inicio”
(CLEMENS, 1985, p. 13). Assim, quando comegaram no estado, a Acdo Catolica Rural,
posteriormente conhecida como ACR, ja estava se organizando.

Foi com o surgimento das CEBs que a atuagdo da Igreja junto a esse “novo” publico se
intensificou e a visao acerca das mulheres sofreu algumas mudangas (ANJOS, 2009). Conforme Anjos
(2009, p. 24), nas CEBs “houve uma massiva participacao feminina e a mulher é pensada como o e/in,
a forca motriz de mudancas sociais”. E nesse quadro de mudangas que o Movimento de Viuvas surgiu,
sendo as trabalhadoras pensadas como “principais agentes da agao politica, através do entendimento
de que tém importante contribui¢do a dar na luta geral dos trabalhadores rurais” (SOUZA FILHO,
1997, p. 144-145).

A identidade de viuva se tornou elemento condensador acionado por agentes externos que
passaram a articula-las politicamente (SOUZA FILHO, 1997). Mesmo que haja registros de viuvas que
tenham se engajado politicamente em organizagdes, movimentos sociais ou outras formas de luta,
como o Movimento Interestadual das Quebradeiras de Coco Babagu (MIQCB), cuja existéncia foi
marcada por uma diversidade de mulheres de diferentes faixas etarias (BARBOSA, 2013), o
Movimento de Viuvas se constituiu uma novidade em virtude do seu carater organizativo. O contato
estabelecido com viuvas de alguns estados evidencia a existéncia de mobilizagdes semelhantes, mas no
Maranhao o movimento adquiriu outros contornos em virtude do apoio recebido e do envolvimento
direto de agentes, como docentes e académicos que contribuiram para o registro historico acerca das
suas acoes.

Apesar de nao receberem ameagas, com exce¢ao de dona Margarida, o engajamento politico
também despertava medo nessas mulheres. Havia uma preocupagio constante e, em decorréncia disso,

frequentemente adotavam alguns procedimentos para se protegerem dos riscos aos quais estavam
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expostas, como trocar a placa da casa para despistar possiveis procuras de pistoleiros, trocas frequentes
de roupas e mudangas de cabelo.

O movimento surgiu na regido do Médio Mearim, onde existia uma maior concentracao de
viuvas, principalmente em Bacabal, “como forma de luta por direitos e de reivindicagao por justi¢a aos
camponeses mortos em conflitos, mas também como forma de as tirarem da invisibilidade e do
isolamento em que se encontravam” (SOUZA FILHO, 1997, p. 144). Como protagonistas, elas
consideram que foram reeducadas e “fornaram-se cidadas”, ja que antes do ingresso no movimento “eram
cristas ndo cidadas”, pois desconheciam seus direitos, conforme relatado por uma das viuvas. Além do
desconhecimento de direitos, como observado por Souza Filho (1997, p. 144), muitas desconheciam
o trabalho politico desenvolvido por seus maridos quando vivos, embora “a maioria das mortes tenha
ocorrido em fungao desse trabalho que se deu gragas as contribui¢oes delas, ao assumirem os cuidados
com os filhos, o trabalho em casa e na roga, os liberando dessas atividades”.

(113

O Movimento se constituiu como um espag¢o inovador por té-las tornado “atrizes principais’
de um novo e possivel modo de organizagdo e recomposicao do mundo” (GOHN, 2008, p. 45).
Convém destacar que a atuagdao das viuvas nao se restringiu a reivindicagao por indenizagao, mas
também havia a demanda pela permanéncia na terra e, consequentemente, de condi¢bes dignas de vida
para elas e para os seus filhos. Além disso, essas mulheres podem também ter se sentido livres para
vivenciarem as descobertas e possibilidades advindas pelo ingresso nesse novo espaco.

Elas participaram da visita do Papa Joao Paulo II, em Sao Luis, em 1991, e do Férum Nacional
Contra a Violéncia no Campo, em 1992, que contou com a presenca do Nobel da Paz Adolfo Perez
Esquivel. Conforme Souza Filho (1997), elas sempre incorporavam a identidade de vidvas, se vestindo
totalmente de preto, provocando um grande impacto, pois a for¢a moral do luto era estabelecida.

Embora o uso da identidade de vitiva obedecesse as referéncias histéricas, literarias e religiosas
sobre o que é ser uma vidva (THEBAUD, 2000), o seu emprego como elemento politico acionado em
momentos e espagos que lhes eram convenientes evidencia que ele era usado muito mais como
mecanismo de enfrentamento do que como imposicao. Além disso, aponta para as diferentes formas
de viver a viuvez (BOUAES, 2007). As representagoes sobre o que é ser uma viuva, assim como ““as
representacoes acerca dos lugares de género sao muito mais discursivas do que efetivamente praticas”,

como nos faz perceber Barbosa (2013, p. 90) ao descrever como as narrativas muitas vezes

condicionam lugares femininos e masculinos.
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Deve-se considerar que “a viuvez ¢ uma pratica social aprendida no meio cultural em que se
vive e através dos diferentes discursos que lhe atribuem sentido” (BOUAES, 2007, p. 103). As
narrativas propagadas naquele momento pelos mediadores do movimento forneceram uma série de
representagoes que foram partilhadas pelas vitvas e que contribuiram para o desenvolvimento do
sentimento de pertencimento que uniu o grupo. Essas representagdes foram absorvidas por dona
Margarida e lhe permitiram confrontar os discursos que tentaram enquadra-la ou deslegitimar sua
atuacio ao estabelecerem condutas condizentes com sua condi¢io.

A viuvez, que pode se constituir como uma situagio estigmatizante e marginal (FALCAO,
2003), se tornou a forma de ingresso dessas mulheres no espago politico. Através dela, construiram
uma imagem para si ¢ de como gostariam de ser percebidas pelos outros (POLLAK, 1992), sempre a
empregando em momentos estratégicos, “tanto nas relagdes com os diferentes aparelhos de poder
como com outros movimentos sociais” (SOUZA FILHO, 1997, p. 147).

Apesar das atividades do grupo terem cessado, em virtude do tempo biolégico —
envelhecimento e morte —, ou porque algumas mudaram de cidade e estado, elas consideram que o
grupo nao deixou de existir. As que ainda estdo vivas continuam em movimento, envolvidas em
atividades de cunho sociopolitico ou recorrendo as praticas aprendidas, representando a memoria viva
acerca dos conflitos e fazendo com que as lembrangas e os sentimentos daquele periodo ainda

persistam.

4. CONSIDERACOES FINAIS

“Tipo assim, se fosse um homem que tivesse matado ele talvez nio tivesse
passado por tanto constrangimento, do pessoal tia desacreditando, ta
perguntando, querendo saber, porque a gente vé todo dia homem matando
outro. O problema ¢é que eu era uma mulher e todo mundo ficou: uma mulher
matar pistoleiro?” (Dona Margarida, Sdo Mateus, outubro de 2017).

A narrativa e as memorias de dona Margarida possibilitam revisitar os conflitos ocorridos no
campo maranhense e reescreve-los a partir de outro olhar, de quem agiu ndo apenas como vitima das
transformagoes sociais e econdmicas que os atingiram, mas como quem sobreviveu e resistiu. Assim,
quando suas memorias sao expressas, observamos a resisténcia empreendida a tentativa de dominagao
de corpos ja “marcados pelas temporalidades dilaceradas das contradi¢des sociais” (MARTINS, 1986,

p. 43) e que carregam consigo esse tempo do qual sao representativos.
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No jogo de forgas que se desenvolvia no Maranhio, ainda eram muito presentes os resquicios
da ditadura militar que se reproduziu no campo através dos projetos de desenvolvimento, cuja forma
de implantacdo e de funcionamento guardava aspectos proprios dos governos que o adotaram e que
exerceram uma pressao sobre as familias camponesas. Entretanto, como afirmado por Thompson
(1981), as pressoes exercidas pelos processos estruturados sao vividas de maneira diferenciada, bem
como as respostas elaboradas também apresentam variagées que desafiam as previsoes deterministas
que concebem a vida como dominada pelos processos histéricos e minam qualquer capacidade de
autonomia dos sujeitos.

Uma mulher matar pistoleiro evidencia que “/z structure ainda domina a experiéncia”, mas que
“as pessoas experimentam suas experiéncias como sentimentos e lidam com esses sentimentos”
(THOMPSON, 1981, p. 189) nas suas cotidianidades. E que “diferentemente da planta e do animal, o
ser humano nao ¢ simplesmente um exemplar de sua espécie, porque esta escrita em sua esséncia a
capacidade de comecar e de desviar” (DROYSEN apud LORIGA, 2011, p. 97). Essa capacidade
progressiva se visualiza em dona Margarida que, mesmo permeada pela dor, foi impulsionada pela
situacao diante da qual se encontrava e pela necessidade de continuar sobrevivendo (DAS, 2000).

O ingresso de dona Margarida no espago politico representa a mudanga na sua vida que deu
origem a outra mulher e possibilitou a ela outras interpretagdes sobre o vivido. Assim, os motivos que
impulsionaram seu marido a permanecer na luta pela terra passaram a ser compreendidos, a levando a
considerar que, apesar da maneira que ele morreu, “ele morreu feliz, pois morren dentro da luta que ele queria
Intar”. Nessa perspectiva, também compreende sua experiéncia com todos os descréditos,
questionamentos e descrencas sofridos e considera que “do jezto que ele foi firme na luta dele, que terminon
ele dando a vida dele por essa drea que nem nds nem os filhos dele se lucraram |...], também fui firme pra lutar pela
minha absolvicio” .

A interpretacio de dona Margarida demonstra a certeza que ela possui acerca da sua atitude,
sendo a opgao pelo siléncio “uma protecao de si e de sua historia” (TELES, 2007, p. 67). Se a meméria
oficial construiu outra verdade acerca dos atores sociais que reagiram contra as violéncias, a
trabalhadora decide guardar siléncio porque reconhece a dimensio do impacto que suas memorias
poderiam causar no presente (SALVATICI, 2005).

Embora em algumas situa¢oes o siléncio evidencie o sentimento de culpa que os sujeitos
possuem guardado dentro de si (POLLAK, 1989), percebe-se que a trabalhadora é consciente de que

seu ato foi um ato politico, o que contribuiu para o entendimento que ela construiu acerca de si propria.
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O silenciamento, como afirmado por Izquierdo (apud TELES, 2007, p. 33), pode ser também “‘uma
forma de escantear para um lugar menos acessivel do cérebro, para um lugar periférico os
acontecimentos e assim poder seguir vivendo, construindo uma nova vida e valorizando somente as
recordagoes que valem a pena serem mantidas”.

A imagem que a trabalhadora construiu para si e apresenta a si e aos outros demonstra a forma
como gostaria de ser percebida, sobretudo pelos filhos, se tornando essencial na sua reconstrugio e na
superacao da tragicidade vivida (POLLAK, 1992), muito embora a constru¢ao dessa identidade tenha
fugido dos cercos da casa e entrado num campo de disputa com agentes que buscaram construir outra
imagem acerca dela.

Quando as memorias de dona Margarida invadiram o espago publico, suas lembrangas do
ocorrido se somaram a vontade de denunciar os crimes cometidos contra a populagdo camponesa,
acoplando reivindicagdes multiplas e imprevisiveis (POLLAK, 1989), valendo-se ainda da sua condi¢ao
de mae, lavradora e dona-de-casa como elemento afirmativo da sua dignidade. Por mais que a
trabalhadora se apoie no amor e na ética do cuidado, agbes consideradas tipicamente femininas

(JELIN, 2001), nas suas reivindica¢oes também ha a demanda por justica.
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ACAMPAMENTO CORAGEM!'
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RESUMO

O Acampamento Coragem ¢ formado por trinta e seis familias que foram atingidas com a implantagdo da Usina
Hidrelétrica de Estreito (MA), e atualmente ocupam um territério em Palmeiras do Tocantins (TO),
reivindicando os direitos de ocupagio, e as praticas culturais que lhes foram violadas pelo advento da construcio
do empreendimento. Desde que foram expropriados, em outubro de 2015, encontram no territério formas
de continuarem exercendo seus modos de vida. Dessa forma, o objetivo deste trabalho ¢ identificar os conflitos
enfrentados pela populacdo acampada na luta pela terra e em seu processo de resisténcia e ocupagio da
comunidade. Os caminhos metodolégicos do presente estudo sdo guiados pela pesquisa qualitativa, com uso de
entrevistas exploratérias e observacio participante, buscando compreender as vivéncias ribeirinhas e suas
trajetérias de ocupagdo as margens do rio Tocantins. Através dessa pesquisa, foi possivel destacar a importancia
do territério para a comunidade que desde a instalagdo da barragem vem enfrentando os conflitos e disputas
socioambientais para permanecer no territério e exercer seus modos de vida.

PALAVRAS-CHAVE: Acampamento Coragem. Conflitos. Usina Hidrelétrica de Estreito.

FROM VAZANTE TO ROCAS DE TOCO: THE CONFLICTS OF THE
ESTREITO (MA) HPP IN THE RIVERSIDE COMMUNITY OF CAMP CORAGEM

ABSTRACT

The Camp Coragem is formed by thirty-six families that were affected by the Estreito Hydroelectric Power
Plant (MA), and currently occupy a territory in Palmeiras do Tocantins (TO), claiming the occupation rights,
and the cultural practices that were violated by the advent of the construction of the enterprise. When
expropriated, they find in the territory they formed since October 2015 ways to continue exercising their ways
of life. Thus, the objective of this work is to identify the conflicts faced by the camped population in the struggle
for land and in their process of resistance and occupation of the community. The methodological paths of the
present study are guided by qualitative research, using exploratory interviews and participant observation,
secking to understand riverside experiences and their occupation trajectories on the banks of the Tocantins
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River. Through this research, it was possible to highlight the importance of the territory for the community that,
since the installation of the dam, has been facing social-environmental conflicts and disputes to remain in the
territory and exercise their ways of life.

KEYWORDS: Camp Coragen. Conflicts. Estreito Hydroeletric Plant.

1. INTRODUCAO

A Usina Hidrelétrica de Estreito (UHEE) iniciou suas obras em fevereiro de 2007, trata-se de
um empreendimento hidrelétrico localizado entre os municipios de Estreito, no Maranhdao e
Aguiarnépolis, em Tocantins, sendo administrada pela confraria de empresas nacionais e
multinacionais, a ser gerenciada pelo Consoércio Estreito Energia (Ceste). A constru¢ao da UHEE da-
se com a proposta de promover o desenvolvimento da regido, pautados na produgao de energia elétrica
advinda da forca hidraulica dos tios, e com isso, viria a contribuir com o crescimento econémico do
pais. A barragem impactou 12 (doze) municipios da area em que a usina abrange, sendo eles: Carolina
e Estreito, no estado do Maranhao, Aguiarnépolis, Babagulandia, Barra do Ouro, Darcinépolis,
Filadélfia, Goiatins, Itapiratins, Palmeirante, Palmeiras do Tocantins e Tupiratins, no estado do
Tocantins, alagando uma area de 400 km? (OLIVEIRA, MACHADO; SIEBEN, 2021).

Dentre os grupos de atingidos pela UHE de Estreito, destacam-se os/as moradores/as da
comunidade ribeirinha do Acampamento Coragem. A comunidade ocupa um territorio em Palmeiras
do Tocantins (TO), em limite com a ferrovia Norte-Sul, distanciando-se da sede da barragem localizada
em Estreito (MA), que fica aproximadamente a 13 km onde se localiza o municipio que a comunidade
situa-se. A ocupacio do territorio teve inicio em outubro de 2015, época em que os/as tibeirinhos/as
estavam lutando e reivindicando seus direitos. A maioria dos/as pescadores/as é associada a Colonia
de Pescadores 237, da cidade de Estreito, e por consequéncia da instalacao da UHEE, tiveram que ser
realocado em um novo territério para continuarem exercendo suas praticas ribeirinhas, valorizando
sua cultura e seus modos de vida.

Diante disso, o objetivo deste trabalho ¢ analisar como foi o processo de adaptacio da
comunidade, retratando sobre seus modos de vida, e o porqué da importancia de se localizarem nas
proximidades do rio Tocantins, abordando questdes como a resisténcia e luta contra a hegemonia do
capitalismo provocada pelo a Usina Hidrelétrica de Estreito, devido a importancia que o local possui

para a comunidade ribeirinha do Acampamento Coragem.
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A metodologia adotada foi a qualitativa, cujo principal caracteristica é oferecer ao leitor
informag¢oes mais aprofundadas em relagdao ao tema que sera trabalhado. Vale considerar também que
a pesquisa qualitativa é exploratoria por natureza, e ajuda a entender os detalhes sobre um assunto ou
um problema (MINAYO, 1992).

Com base em Minayo (1992), a pesquisa qualitativa possui importancia por proporcionar ao
pesquisador uma analise aprofundada a comunidade do Acampamento Coragem, devido ao método
qualitativo possuir caracteristicas de pesquisa como o estudo de aglomerados, comportamento
humano em dimensdes territoriais, levando em consideragdo a forma como pensam, constroem sua
cultura e a si mesmos.

Como técnica de pesquisa utilizamos a entrevista exploratéria, momento em que O
pesquisador vai a campo, nas conversas com os/as acampados/as, coletando as narrativas sobre o
acampamento ¢ a UHE de Estreito. Para Thompson (1992), a importancia da pesquisa exploratoria,
se da devido ao fornecimento do conhecimento do campo, observando as complexidades do territorio,
e através dos dados coletados proporcionarem ao pesquisador as possibilidades para solucionar a
problematica do tema trabalhado.

Foram entrevistados 3 (trés) homens e 2 (duas) mulheres, totalizando 5 (cinco) pessoas. As
entrevistas foram realizadas durante a Aula Campo ministrada na disciplina Geografia da Populagio,
em 23 de novembro de 2019. Vale destacar que a visita ocorreu em 2019, antes do inicio da pandemia
da Covid-19*. Por ser o virus altamente contagioso, e a vacina nio ter alcangada toda a populagio do
Brasil, e para evitar propagacao da doenga na comunidade, nao foram realizadas mais visitas a campo.
Portanto, todos os dados recolhidos foram antes da pandemia, sendo utilizado com base nos dados
coletados na Aula Campo.

Para obter informagdes mais aprofundadas sobre o campo de pesquisa foi utilizado o uso da
observagao participante, que tem como objetivo o pesquisador se aprofundar mais na dinamica do

grupo, no seu modo de vida natural (PARREIRA, 2017). Em vista disso, o presente texto busca

* Coronavirus ¢ um virus zoonético, um RNA virus da ordem Nidovirales, da familia Coronaviridae(1). Essa é uma familia
de virus que causam infec¢oes respiratérias, os quais foram isolados pela primeira vez em 1937 e descritos como tal em
1965, em decorréncia do seu perfil na microscopia parecendo uma coroa(2). Os tipos de coronavirus conhecidos até o
momento sao: alfa coronavirus HCoV-229E e alfa coronavirus HCoV-NLG3, beta coronavirus HCoV- OC43 e beta
coronavirus HCoV-HKU1, SARS-CoV (causador da sindrome respiratéria aguda grave ou SARS), MERS- CoV (causador
da sindrome respiratéria do Oriente Médio ou MERS) e SARSCoV-2, um novo coronavirus descrito no final de 2019 apés
casos registrados na China. Esse provoca a doenca chamada de Covid-19 (LIMA, 2020).
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enfatizar os conflitos e resisténcia da populagao atingida pela barragem de Estreito e as alternativas

utilizadas por essa comunidade na luta pela terra e por manter os modos de vida.

2. A MEMORIA E A PERCEPCAO DE LUGAR: A AFEICAO DOS ACAMPADOS
COM O RIO TOCANTINS

A memoria e a afeicdo da comunidade ribeirinha do Acampamento Coragem com o rio
Tocantins, trazem questdes voltadas ao sentimento ligado a saudade. Depois da constru¢ao da UHEE,
o rio Tocantins nunca mais apresentou as condi¢ées de antes da barragem, conforme destaca a
populacio ribeirinha. O conflito ambiental na comunidade traz atualmente memorias de afetividade.
A percepgao de lugar quando estudada na categoria geografica, aborda-se questes de valorizagio de
um determinado ponto especifico em que pessoas tendem a compartilhar sentimentos e memorias.

Depois da construgao da UHEE, os acampados tiveram que passar por um processo de
rememoragao. Essa rememoracdo se da em prol da valorizagiao de seu territério. Segundo Teixeira
(2005), as comunidades tradicionais quando sao colocados sobre uma possibilidade de usurpacio de
suas terras, a partir da implantacao de grandes empreendimentos, fazem surgir discursos de valorizagao
de seu territério, de composi¢ao de sua identidade, e de resgate e criagao de suas memorias coletivas.

Quando se relaciona essa abordagem com os embates enfrentados pelos ribeirinhos, a questao
esta voltada para a valorizagao de identidade, fazendo com que os moradores, apesar de terem memoria
afetiva de seu antigo territério, podem-se adaptar ao novo local onde se encontram, trazendo
perspectivas de novas vivéncias, relacionando com as praticas ribeirinhas que exerciam. O apego as
memorias e ao lugar que possui caracteristicas que continuem exercendo seus modos de vida,
destacando principalmente o rio Tocantins, faz com que a comunidade ribeirinha tenha afei¢iao pelo
territorio alagado.

O rio ¢é o principal fator que lhe atribuiria memoria. Essa afei¢do é bastante citada pelos
acampados, durante as entrevistas realizadas na pesquisa de campo’ , uma pescadora identificada como
D.L, entrevistada em 27 de novembro de 2019, ressalta que sempre exerceram praticas ribeirinhas:
“Apesar da gente sempre estar nessa rotina. Sempre foi de roca mesmo, foi na margem do rio Tocantins, foi abaixo,
agora estamos acima da barragem, foi nessas idas e voltas” (D.L, 2019). O modo de vida na beira de rios através

dos anos, como dito pela acampada, consolida a memoria. O modo de vida construido com o passar

7 A pesquisa de campo ¢ o tipo de pesquisa que pretende buscar a informagao diretamente com a populagdo pesquisada.
Ela exige do pesquisador um encontro mais direto. Nesse caso, o pesquisador precisa ir ao espago onde o fendomeno ocorre,
ou ocorreu e reunir um conjunto de informagdes a serem documentadas [...]” (GONSALVES, 2001, p. 67).
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do tempo em locais que foram gerados o sentimento de lugar por comunidades tradicionais, pode
proporcionar sentimentos de saudade quando saem do seu antigo territorio, ainda mais quando sao
contra as suas vontades.

De acordo com Machado (2020), o valor proporcionado pelos recursos ambientais sempre
estiveram juntos no decorrer de toda a histéria da comunidade ribeirinha. Todas as atividades exercidas
pelo rio se deram pelas praticas ribeirinhas. Tais narrativas geram afetividades com aquilo que a terra
e o rio lhes proporcionam, representando um valor imaterial.

O rio Tocantins é o principal recurso natural, devido proporcionar a comunidade ribeirinha
meios de subsisténcia. Nas narrativas dos/as acampados o tio destaca-se pela sua importancia e relacio
imaterial que a populagao tem com esse recurso, tracando seus modos de subsisténcia e existéncia ao
que produzem a partir do que o rio lhe oferece. Na percepgao dos acampados, a beira do rio é a unica
forma que eles possam viver, conforme afirma a pescadora aqui denominada de D.M, em entrevista
em 23 de novembro de 2019: “#udo ¢ do rio, vive do rio”. (D.M, 2019) ). Sendo assim, a afeicao ao rio

Tocantins se da pela continuidade de exercer suas praticas ribeirinhas:

O sossego, a producio e a realizagdo em estar na beira do rio e de continuarem
exercendo suas atividades culturais e profissionais perpassam narrativas de resisténcia
e subsisténcia. Com isso, as percepedes de lugar e meméria do territério alagado
estdo presentes em seus relatos, tendo em vista que a fixacdo de uma nova
territorialidade ocorre através daquilo que o lugar significa para estas comunidades

(MACHADO, 2020, p. 99).

De acordo com Tuan (1980), a consciéncia do passado tem muito a ver com o amor pelo lugar.
Para intensificar a lealdade pelo lugar, as comunidades tradicionais quando demonstram suas afei¢oes
pelo local, recorrem aos lagos com a natureza e suas historias que tiveram no territério. Isso ¢é
comprovado na fala dos moradores, e por nés entrevistado o S.J, em entrevista em 23 de novembro
de 2019, quando ressaltam o antes e depois do rio Tocantins voltado para questoes da pesca: “Ficon
mais escasso, em comparagao né, porque ds vees a pessoa gastava pouco e produzia mais, hoje gasta mais e produz
menos.” (S.], 2019). A fala do pescador se refere a como ficou a pesca antes e depois da construcao da
barragem. Uma época em que a comunidade nao estava passando por embates voltados para questoes
socioambientais, e podiam utilizar o rio Tocantins, sem interven¢des de empresas em prol de grandes
empreendimentos, e a fartura que se encontrava a pesca devido ao rio nao ter passado por impactos
ambientais em consequéncia da barragem.

Parafraseando Tuan (1980), as vidas de comunidades tradicionais estio ligadas aos grandes

ciclos da natureza, se enraizando desde o nascimento, crescimento e morte. Apesar de passarem por
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empecilhos, ostenta uma seriedade que poucas outras ocupagoes podem igualar. Segundo o autor,
pouco se sabe sobre o comportamento dos agricultores para com a natureza. O que se sabe é que uma
imensa literatura, em grande parte sentimental, sobre a vida rural com pessoas sem calosidade.

Entretanto, quando siao abordados estudos mais profundos, podemos dizer sobretudo que ¢é
vedado aos olhos de grande nivel das populagdes. A relagao afetiva e cultural da comunidade ribeirinha
com o rio Tocantins transmite uma visdo territorial de significados ao territério da populagiao
acampada. A maioria dos ribeirinhos do Acampamento Coragem seguiram a profissao de seus pais,
tornando-se pescadores e pescadoras, exercendo assim a profissio de pesca e conhecendo o rio como
ninguém. Através deste apontamento, é notavel o quanto o rio Tocantins se torna importante para a
comunidade ribeirinha (MACHADO, 2020).

Portanto, pelo rio Tocantins ser o principal meio de subsisténcia, torna-se entao um lugar a ser
defendido. As afetividades vao se formando através do que o lugar proporciona as populagdes,
formando lagos que permeiam as suas histérias de vida. As memorias de quando as redes de pesca
saiam cheias de peixes fazem com que os/as ribeirinhos/as tenham resisténcia ao tertitério para que
assim, ndo perca suas esséncias de pescadores e pescadoras. Embora o rio esteja bastante impactado
devido a construg¢ao da UHEE, o passado é presente nas memorias dos acampados e nio faz com que
queiram se reterritorializar em centros urbanos, onde o modo de vida é totalmente diferente do qual

eles vivenciam.

3. RESISTENCIAS: A LUTA PELOS DIREITOS RIBEIRINHOS

A resisténcia da luta pela terra se deu pela busca de modos de vida dignos da comunidade
ribeirinha do Acampamento Coragem que sofreram devido a construcao da Usina Hidrelétrica de
Estreito. Essa resisténcia se dd pelo fato dos/as acampados/as continuarem exercendo seu modo de
vida como pesca e a plantagao. Sendo assim, devido aos lagos de afetividade com o territério, a

comunidade se encontra em resisténcia na luta pelo local.

A resisténcia é uma forca, uma energia, um instrumento de controle de uma realidade
difficil que nasce do fato de que ndo renunciamos facilmente a algo que
aparentemente nos traz beneficios. E preciso ver os membros do grupo e o grupo
como um processo em a¢dao multidirecionada na qual todas as dire¢Ges sdo possiveis,
desde que promovam o bem-estar do grupo e de seus membros. A resisténcia nao

surge como algo contra o individuo ou grupo, mas algo do individuo ou do grupo ou
de ambos (RIBEIRO, 2007, p. 77).
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A comunidade ribeirinha busca resistir as ameacas de despejo e a perda da terra que tanto lutam
desde 2015. Entretanto, a judicializagio da luta pela terra ainda prossegue, a populagdo acampada
continua resistindo e ocupando-a, e exercendo suas praticas ribeirinhas (OLIVEIRA, 2021). Em uma
entrevista com uma pescadora, aqui identificada como D.J, em 23 de novembro de 2019, ela destaca
os fatores enfrentados na luta pela terra, como também a valorizagao do territério: “porgue ¢ uma luta
muito grande. INGs estamos aqui lutando por esse pedacinbo né que pra nds é muita coisa, para quem nunca teve nada,
0 pouco ¢ muito, € aqui que a gente esta’. (D..J, 2019).

Apesar do Acampamento Coragem nao proporcionar uma das melhores condigdes de vida a
comunidade ribeirinha, em razido dos conflitos socioambientais da UHEE, nota-se na fala da moradora
0 quanto o territério tem significado para eles. Os lagos de afetividade pelo lugar podem resultar muito
dessa fala da moradora. Sendo assim, a resisténcia pelo territorio se encontra como uma alternativa
para que nao perca o territério, e continuem exercendo suas praticas ribeirinhas.

Segundo Machado (2020), as resisténcias ocorrem através dos processos de ocupagao
territorial, como as populagées atingidas por barragens, na qual buscam por alternativas de subsisténcia
em territérios de disputas. Exemplo disso estd a comunidade ribeirinha do Acampamento Coragem
que atualmente se encontra em uma disputa territorial contra os empreendedores da barragem.
Quando se estuda comunidades tradicionais, é notdério que resisténcia sempre estiveram presentes em
suas historias através das lutas pelas terras.

De acordo com Melo (2016), a resisténcia da luta pela terra contra os proprietarios
latifundiarios quando visto em um contexto histérico de familias que nao se encontram notaveis, acaba
tornando-se algo comum para muitas pessoas devido ao grande nimero de conflitos em toda a histéria.

A resisténcia tornou-se algo cada vez mais recorrente na vida dos moradores do Acampamento
Coragem, um exemplo sao as manifestagoes realizadas pela populagio acampada reivindicando
direitos por terra e lutando para manuten¢ao do seu modo de vida. Os protestos ocorreram em agosto
de 2010, e foram vistas como forma dos pescadores resistitem a constru¢ao do empreendimento
(MACHADO; SIEBEN; ALMEIDA, 2021). Cover e Santos (2020) ressaltam que as manifestagoes
duraram 10 (dez) dias, com caminhadas pela rodovia federal com o objetivo de reivindicar seus direitos.
Quando chegaram em Estreito(MA), os manifestantes fecharam por algumas horas a ponte que liga os
estados do Tocantins e Maranhdo, logo em seguida acamparam proximo ao local das obras,

negociando com o consoéreio construtor € o governo Federal.
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O acampamento das familias de todos os atingidos pela UHEE permaneceu em Estreito (MA)
até o ano de 2011. Posteriormente, uma parte das familias que nao tiveram seus direitos garantidos,
decidiram se unir em um acampamento por reforma agraria, em associacio com o Movimento dos
Trabalhadores Rurais Sem Terra (MST) e Comissao Pastoral da Terra (CPT), em Luzinépolis — (TO).
No ano de 2012 os acampados decidiram retornar aos seus municipios localizados nas proximidades
da beira do rio Tocantins (COVER; SANTOS, 2021).

Apesar da construcao da UHEE ter sido iniciada em 2007 e inaugurada em 2012, o discurso
referente ao grande empreendimento se apresenta no inicio, ou seja, ha uma década. Ja se passaram
mais de 10 (dez) anos desde o desencadeamento dos conflitos ambientais que poderiam provocar as
comunidades tradicionais, audiéncias, liberagdo por parte das autoridades, levantamentos para
indenizagdo dos atingidos, construcdo e inaugura¢ao da obra (COVER; SANTOS, 2021). Portanto,
quando observa-se todo o processo ocorrido no inicio da constru¢ao da UHEE ¢é notério que as
empresas responsaveis dispunham conhecimento da localidade dos ribeirinhos nas proximidades do
rio Tocantins. Um morador ressalta que teve uma conversa com um dos empregados da UHEE,
questionando sobre a invisibilidade dos pescadores, identificado por S.J, em entrevista concedida em

23 de novembro de 2019, nas construgdes desses empreendimentos:

E af eu fui perguntando para ele, porque eles fizeram um empreendimento daquele
tamanho e esqueceram do pescador. Entdo ele disse que nido: — “nio foi esquecido
pescador e nem o ribeirinho [...] alguém que estava administrando vocés que nio
soube enxergar vocés.” Isso que ele falou, e nio falou mais porque ndo pode falar

(SJ, 2019).

Somente a partir de 2008 que a comunidade ribeirinha foi reconhecida como atingida, através
de muitas lutas e reivindicagdes. “[...] estes trabalhadores conquistaram, em ambito nacional, o
reconhecimento da categoria de pescador como “atingido” (ROCHA, 2016, p. 51). Vale destacar
também o decreto assinado pelo ex-presidente da republica Luiz Inacio Lula da Silva, que considera o
pescador como atingido. De acordo com a Lei n° 7.342, de 26 de outubro de 2010, art. 1°, publicado
no Diario Oficial da Unido (DOU), estabelece: “Art. 1° Fica instituido o cadastro socioeconomico,
como instrumento de identifica¢ao, qualificacio e registro publico da populagao atingida por
empreendimentos de geracao de energia hidrelétrica.” (BRASIL, 2010, p. 2).

Apesar do Decreto, anteriormente mencionado, com o intuito de reconhecer comunidades

tradicionais enquanto atingidas pelas usinas hidrelétricas, os acampados ainda enfrentam dificuldades
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em consequeéncia de ndo serem reconhecidas, isso pode levar em consideragiao as manifestagées em
frente a UHEE.

A reflexao que se da é que nao houve intervencao do Estado na construgio da UHEE. Apesar
do reconhecimento dos conflitos que o megaempreendimento iria trazer a comunidade ribeirinha do
Acampamento Coragem, as licengas foram concedidas . O empreendimento expropriou milhares de
familias acarretando conflitos como manifestacbes na luta pela terra. As plantagdes, cultivos de
alimentos vindo através da terra torna-se algo fundamental na vida dos acampados, nao so6 a terra como
também o territorio para suas vivéncias. Os grandes empreendimentos vém com uma grande
problematica nessa questio, no caso da UHE de Estreito, ocorreu a inundagao e depois a expulsio.
Apesar dos acampados terem indmeros motivos para terem que sair das margens do rio Tocantins,
ainda encontram-se no local firmes na luta pelos seus direitos pela terra, permanecendo viva os seus

modos de vida e suas culturas perpassando por geragdes.

4. CONSTRUCAO DE NOVAS TERRITORIALIDADES: A ADAPTACAO NO
LUGAR RIBEIRINHO

A formacio da comunidade ribeirinha do Acampamento Coragem ocorreu apos a construgao
da UHE de Estreito, em outubro de 2015. Vale ressaltar que a populacao sobrevive da pesca e da
agricultura, sendo assim, a escolha da terra se deu pelo fato do rio e o territério fornecerem condigoes
para exercerem suas praticas ribeirinhas. F importante destacar também, que todo o processo de
ocupacao se da através de uma série de reivindicagoes, seja pelo direito aos modos de vida, pesca ou
inameros fatores que foram violados devido a constru¢ao da barragem, porém, sobretudo esta
relacionado a condi¢ao de acampados que o préprio consércio considerou. Quando descumprida a
promessa de autorizagdao de uso da terra, os moradores decidiram acampar a terra para a garantia de
direito do acampado (MACHADO, 2020).

Apesar dos conflitos em prol da luta por um territorio as margens do rio Tocantins e também
reivindica¢oes devido a construcio da UHEE, a maioria dos moradores da comunidade ribeirinha sao
do municipio de Estreito (MA). As trajetérias dos/as acampados perpassam os espagos rurais e
urbanos, em razao da auséncia de politicas publicas, ¢ necessario que se locomovam até o municipio
de Estreito para terem acesso a educag¢ao, saide, como também levar o pescado para venda. Apesar
de todas as dificuldades, os acampados optam por permanecer a beira do rio para que possam utilizar
o territorio para realizarem plantagao de frutas e legumes, como também o lago na realizagao da pesca.

E notavel o reconhecimento da importancia do territério a margem do rio Tocantins, tendo em vista

221
ARTIGO

NSSI-9

8965-419¢




Das Amazonias

as praticas culturais e profissionais exercidas por eles, como destaque na narrativa do ribeirinho,
identificado como S.], em entrevista: “que nds vive da pesca e do trabalho né |...] nds cria galinha, o porguinho,

[i.] @ roga” (S.], 2019).

Figura 1 - criagdo de galinha Figura 2 - criacdo de porcos

Fonte: Machado (Dezembro/ 2017). Fonte: Machado (Julho/ 2019).

As fotografias 1 e 2 destacam as criagdes de animais no acampamento, fazendo parte da
identidade cultural dos acampados. Sendo assim, apesar da pesca ser o principal meio de subsisténcia
da comunidade ribeirinha, a criagdo de animais como porcos, galinhas e patos complementam suas
rendas (MACHADO, 2020).

Por seus meios de subsisténcia se encontrarem proximos as margens do rio, isso levando as
condigdes para a pesca, plantacio e criagao de animais, é possivel notar o porqué da comunidade optar
por se localizar no espago rural e ribeirinho. Na fala do acampado s.] ele também cita “vive da pesca”,

esse apontamento confirma a importancia da territorialidade a beira do rio, “dado o fato que [..] a
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alternativa encontrada pelas populagoes atingidas foi de migrarem para as margens do lago, para que
por meio disso pudessem continuar exercendo suas praticas culturais” (MACHADO, 2020, p. 92).
Desse modo, a territorialidade é entendida como determinado local onde acontece a vida cotidiana das

pessoas, uma area onde um grupo possa exercer o trabalho, lazer, moradia.

A territorialidade é o acontecer de todas as vidas cotidianas, seja no espago do
trabalho, do lazer, da igreja, da familia, da escola, etc., resultado e determinante do
processo de producdo de cada territério, de cada lugar; é multipla, e por isso, os
territorios também o sdo, revelando a complexidade social e, 20 mesmo tempo, as
relagoes de dominacio de individuos ou grupos sociais com uma parcela do espaco
geografico, outros individuos, objetos, relacdes (SAQUET, 2013, p. 129).

Trazendo as percepcoes de Saquet (2013) nos estudos de territorialidade relacionando com a
vida cotidiana da comunidade ribeirinha do Acampamento Coragem, para que continuassem
exercendo suas atividades de pesca, agricultura e até mesmo a moradia na beira do rio, os acampados
tiveram que se adaptar ao novo territorio, como também na abordagem do autor, o conceito de
territorialidade, fazendo diretamente ligagao com as questoes de vida cotidiana na qual é abordada por
um determinado grupo.

Antes da constru¢ado da barragem os ribeirinhos se localizavam em pontos de pesca nas
margens do rio Tocantins. Portanto, devido ao enchimento do reservatério, ocorrendo assim a
inundacio, as condi¢des do lago nao sao como antigamente, prejudicando a pesca e consequentemente
a vivéncia ribeirinha. Em uma entrevista cedida, em 23 de novembro de 2019, o pescador S.] ressalta
o antes e depois sobre como ficou os gastos financeiros relacionados a pesca, assim como, os prejuizos
das redes de pescas rasgadas em consequéncia dos troncos de arvores presentes no rio depois da
inundacao.

[...] ultimamente nés comprava [sic| 30 reais de gasolina, comprava seis barra de gelo
[...] dava para fazer uma pescada de trés dias [...] nés pegava uns 60 quilos, as vezes
menos e as vezes até mais. Hoje nés poe [sic]10 barras de gelo em uma caixa de
isopor, pde 50 reais de gasolina [...] passa seis noites no tio [...] quando acerta enche
a caixa, quando nio acerta |[...] as vezes acontece até de rasgar a rede por causa dos

paus...] entdo nds volta para tras [...] A dltima pescaria deu mais, se ndo vai ter que
comprar fiado para ver se recupera (S.J, 2019).

O prejuizo que enfrentam devido ao rio nao proporcionar uma boa pesca como antigamente
antes da barragem, faz com que os acampados tenham que ter maiores gastos para realizar a pescaria.
O motivo da comunidade ribeirinha comprar mais barras de gelo se justifica pelo fato de terem que

passar mais noites no rio, na esperanca de ter uma pesca mais produtiva. Portanto, o pescador também
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destaca os enfrentamentos voltados a presenca de troncos de arvores presentes no lago, e em alguns
acontecimentos chegam a rasgar suas redes de pesca.

Esse processo de antes e depois da barragem, voltado a como ficou a qualidade da pesca, pode
ser destacado como uma das problematicas que a comunidade ribeirinha teve que se adaptar. Os gastos
financeiros e mais noites no rio com o intuito de bons resultados de pesca confirmam sobre mudancas
de antes e depois da barragem, e a adaptagdo no novo territério de pesca, devido as péssimas qualidades

proporcionadas pela inundacio do rio.

A dificuldade de adaptagdo ao novo lugar foi muito sentida pelas pessoas mais velhas,
que tinham um vinculo e um sentimento de pertencimento ao antigo lugar de
moradia muito forte. Acostumados a viverem no rio e do rio, lugar onde os sentidos
eram partilhados com o grupo, o enchimento do lago da usina acaba submergindo a
identidade daqueles que no rio se inspiravam (CARVALHO; OLIVEIRA;
FONSECA, 2017, p. 97).

A adaptagao é um processo lento, a passagem de uma vida para uma pessoa que estd
acostumada a utilizar a pesca com qualidade e ser atingida por impactos ambientais prejudicando seu
principal meio de subsisténcia, faz com que a comunidade ribeirinha procure novas alternativas para
continuar exercendo seu modo de vida como, por exemplo, os maiores gastos para compra de blocos
de gelo, passando entdo mais noites no rio realizando a pesca. A agricultura também foi outro meio de
subsisténcia prejudicado, a proibigdao de plantagoes em fungao das Areas de Preservacio Permanente
(APP) fez com que os acampados procurassem novas alternativas para realizarem a plantagao de frutas
e legumes. As rogas de toco foi uma dessas alternativas utilizadas pelos ribeirinhos, que através de suas
habilidades no plantio, continuaram com suas plantagdes apesar dos desafios enfrentados em

consequéncia do solo acido do cerrado.

5. “SE NAO PESCAR VAI VIVER DE QUE?”: OS IMPACTOS NA PRODUCAO
PESQUEIRA

A pesca ¢ o principal meio de subsisténcia da comunidade ribeirinha do Acampamento
Coragem, ¢ através dela que os acampados se sustentam, seja no consumo, ou na venda do pescado.
O titulo desse topico destaca a fala de uma das pescadoras da comunidade, ao narrar as dificuldades
enfrentadas na vivéncia ribeirinha, destacando que a vida no espago urbano ¢ inviavel para sua familia,
ao fato que suas atividades culturais e profissionais relacionam-se a pesca.

Antes da instalacao da UHEE, o rio Tocantins apresentava -se em excelentes condigdes para

a realizacao da pesca. Sem os impactos ambientais provocados pela usina, nao havia acontecido queda
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na producio de pesca. Portanto, no decorrer da constru¢aio da UHEE, os ribeirinhos relataram o
prejuizo em relagdio a  pescaria, e sobretudo o que tiveram que enfrentar em consequéncia do

empreendimento, conforme o relato do S.J.

Morreram setenta mil toneladas. Foram tirados [sic| peixe morto de Imperatriz, olha
a distancia de Imperatriz, 128 Km. Era voadeira 24 horas tirando os peixes mortos e
ainda ndo deram conta de tirar todos. L4 dentro tem cemitério de peixe, acho que é
dez ou doze cemitérios de peixes , é cinquenta metros de comprimento com metros
de fundura e com 1 metro e meio de largura. Eles enchem com a cacamba, entdo
colocam uma lona e enterram (S.J, 2019).

A narrativa do acampado relata o principal desastre ambiental voltado para a queda na
produgdo pesqueira. O impacto ambiental ocorreu no periodo da constru¢ao da barragem, portanto,
a responsavel pela UHE de Estreito (Ceste) ainda adotou medidas para solucionar a problematica da
mortandade dos peixes. Em 2010, a empresa realizou o programa ambiental chamado “Conservacio
da Ictiofauna (peixes)”, com o objetivo de instalar barragens provisorias com o intuito de desviar agua
(ensecadeiras). Segundo o Ceste, com a aplica¢do deste projeto, tiveram sucesso e conseguiram resgatar

mais de 22 (vinte e dois) mil exemplares de 100 (cem) espécies resgatadas (UHE ESTREITO, 2010).

Figura — 3 - Resgate de peixes em barragem provisoria
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Fonte: Conexio Tocantins, 20106

Disponivel em: https://conexaoto.com.br/2010/04/15/resgate-de-peixes-entre-as-ensecadeiras-da-uhe-  estreito-e-
realizado-com-sucesso#pp[noticia] /0/. Acesso em: 04 jun. 2022.
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Apesar do projeto aplicado pelo Consoércio de Energia de Estreito (Ceste ), as medidas para o
resgate de peixes nao foram alcangadas com sucesso. No ano de 2011, um ano apés a Ictiofauna,
ocorreu um aumento na mortandade de peixes. Segundo a assessoria de imprensa da UHEE, a morte
de peixes teve relacio com a Unidade Geradora 1, apds a mortandade dos peixes, os testes foram
imediatamente paralisados e o Instituto Brasileiro do Meio Ambiente (Ibama ), foi informado sobre o
ocorrido (CONEXAO TOCANTINS , 2011).

Nota-se entdo a complexidade enfrentada pelo Ceste voltada para a questio ambiental. Apesar
do projeto ser aplicado com medidas para o resgate de peixes sendo realizado, no ano de 2010, e de
acordo com a empresa foi obtido com sucesso, um ano depois ja ocorreram acidentes voltados a
mortandade de peixes. Isso reflete sobre a questao da problematica que traz o grande empreendimento,
apesar dos projetos em prol da sustentabilidade do meio ambiente, as usinas hidrelétricas sempre irao
trazer marcas de impactos ambientais, prejudicando tanto o meio ambiente, como também as
comunidades tradicionais que dependem do peixe para sobreviver, passando a enfrentar
vulnerabilidades, conforme destaca a acampada d. M, em 23 de novembro de 2019: “Hoje nds estamos
passando fome” (D. M, 2019).

Apesar do prejuizo a comunidade em consequéncia da mortandade dos peixes e junto com
a problematica veio a queda na produgio pesqueira, Machado (2020) ressalta a persisténcia dos

acampados de continuarem exercendo a pesca:
Mesmo com a queda na produg¢io pesqueira, como também das espécies de peixe,
que ¢ relato recorrente entre a maioria dos pescadores, essa familia encontra formas
de sobreviver através da pesca escassa que atualmente encontram no lago. Por meio
disso, observamos que as narrativas de resisténcia dos ribeirinhos adentram no
campo da subsisténcia, por serem pescadores e, como muitos destacam, “é a

profissdo que eu tenho”, a morada na beira do rio se da exatamente pelo exercicio de
sua pratica profissional (MACHADO, 2020, p. 115).

Trazendo referéncia as percep¢oes de Machado (2020) sobre a resisténcia da comunidade para
continuar exercendo a pesca no rio Tocantins, os acampados apresentaram narrativas dos desafios que
enfrentam durante a pescaria. Segundo os ribeirinhos, por nao conseguirem pescar peixes de qualidade,
acabam optando por pescarem no outro lado da barragem, local proibido pelo Ceste. De acordo com
a comunidade ribeirinha, do lado oposto da barragem, nas proximidades da sede da usina, ¢ onde
encontram-se 0s peixes como jad ou a cachorra de canal. Acompanhe trecho da entrevista do S. J:

eu ja entrei 14 muitas vezes. Ja arrisquei a vida um bucado de vez, o caba arrisca a vida

para pegar o peixe la dentro. Quando ¢ 7 horas da noite, na troca de guarda, sento
de barco em um pontapé (...) La dentro se vocé entrar com o celular filmando, vocé
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pilotando vocé nio filma, tem que ser outra pessoa filmando, porque o negdcio 14 é
feio. E nos ia até 14 de baixo no pé da parede. As turbinas funcionando e nés aqui

amarrado no cabo de aco, pescando a cachorra de canal, pescando o jau, pescando
filhote (S.J, 2019).

Nas narrativas do pescador, é possivel notar a problematica que enfrentam para realizar uma
pesca de peixes distintos que nao sao encontrados do lado onde a comunidade se encontra. Apesar
dos perigos que os pescadores enfrentam, os ribeirinhos se encontram dispostos a arriscarem suas
vidas para conseguirem o peixe. A resisténcia para continuar exercendo os seus modos de vida, ainda
continua viva em cada morador da comunidade ribeirinha do Acampamento Coragem.

Outro ponto a ser destacado, se encontra na qualidade encontrada no peixe do rio apos a
instalacao da UHEE. Segundo os acampados, o sabor do peixe ja nao ¢ mais o mesmo, ou seja, nao
¢ como o pescado antes da barragem. Como relata A.P, em entrevista concedida em 23 de novembro
de 2019, “Sobre o peixe que tem no lago nao é todo mundo que come. |[...] Nao ¢é todo mundo que come, tem muita
gente, nem o pescador que comia peixe do rio antes, nao come peixe hoje do lago” (AP, 2019).

O motivo pelo qual o peixe ndo apresentar a mesma qualidade de antigamente, se da devido
ao produto téxico em consequéncia da putrefagiao das arvores e assim, os peixes no se encontram
saudaveis como antigamente, interferindo também no seu sabor. Outra problematica ocorrida se deu
durante as pescas realizadas através das redes, geralmente os pescadores langam-as ao rio e esperam
uma noite para que na manha do dia seguinte possam puxar a rede e recolherem os peixes que haviam
nelas . Portanto, devido ao produto toéxico liberado na agua, os peixes quando pegos no outro dia pela
manha, estavam mortos, dessa forma, sendo descartados entio pelos pescadores.

A pesca para uma comunidade ribeirinha vai além de uma coleta de peixes para a alimentagao.
O jogar da rede no rio, a espera do peixe, possui toda uma memoria de afetividade para essa
comunidade tradicional. Aos olhos de muitas pessoas, o rio pode ser apenas uma paisagem, mas para
pescadores é um lugar de afetividade, onde histérias sio contadas de um tempo em que a produgao
pesqueira se encontrava com fartura. O motivo da resisténcia da comunidade em permanecer
exercendo a pesca se da pelo fato desse modo de vida ribeirinha ser a forma que eles podem
permanecer com a sua identidade. Apesar da queda de produgao pesqueira em consequéncia do grande

empreendimento, a resisténcia se encontra em cada morador do Acampamento Coragem.
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6. DA VAZANTE PARA AS ROCAS DE TOCO: AS MUDANCAS NA AGRICULTURA
DA COMUNIDADE RIBEIRINHA

Antes da UHE de Estreito, a comunidade ribeirinha do Acampamento Coragem realizava suas
plantagoes em vazantes, nas épocas de desnivel do rio Tocantins e assim o solo das margens do rio
que estava fértil favorecia a agricultura. Machado (2020) em uma de suas pesquisas relata que as
vazantes sao praticas de plantio na beira do rio em épocas de desnivel. Segundo o autor, a vida dos
acampados sempre estiveram ligadas ao rio Tocantins, pois, em épocas de cheia, o solo das margens
dos rios ¢ fertilizado. Com o desnivel do rio, as areas férteis se encontram em condigdes para plantio
de alimentos que sustentam a comunidade.

O conhecimento que a comunidade ribeirinha possui para aplicar essa forma de plantio ressalta
em mais uma da utilidade que o tio tem para os/as acampados/as. Portanto, com a demarca¢io das
Areas de Preservacio Permanente (APP), foram proibidos de usar as vazantes como método para
realizarem a plantagdo. Sendo assim, os ribeirinhos tiveram que optar por uma nova forma de plantio.

As rogas de toco surgiram como uma nova alternativa para continuarem exercendo a
agricultura. Trata-se de “/../ #ma pritica agricola que se restringe a dreas tropicais, popularmente conbecida pelos
acampados como drea de chapadas, que se caracteriza por dreas de terras mais elevadas e planas” (MACHADO,

2020, p. 90).

Figura 4 - Preparo do solo nas rogas de toco

Fonte: Amario (Novembro/2019)
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Na Imagem 4, ocorreu um grande processo de queimada com o objetivo de preparar o solo
para o plantio. Apesar da queimada, também se observa limpeza no terreno para que assim se encontre
em boas condi¢oes para a pratica da agricultura. No fundo se encontra um barracio pertencente a um
dos acampados, e a vegetacao ao redor, caracteristica tipica do bioma cerrado, com arvores de pequeno
a médio porte, levemente encurvadas. Apesar da preparagao do solo para a realizagao de plantio, nao
¢ toda fruta ou legumes que servem para a plantagao. Tais concepg¢oes sao abordadas pelos ribeirinhos,

conforme o trecho da entrevista com a A.P, em novembro de 2019:

[...] pode muito bem chegar em uma grelha dessa dai e comprar 30/ 40 saco [si] de
bosta de galinha e misturar na terra e deixar ela e plantar [sic] alguma coisa [...] plantar
um milho, plantar um arroz, porque aqui nao da nio, arroz nio, mas ld no seu |[...]
ainda dar um pouquinho. Nio é muito mas da. [sic|E aqui na frente planto s6 um
feijdo, uma mandioca. O feijao da mais ligeiro, a mandioca também. Quando o
inverno ¢ bom ela da ligeiro, porque essa daqui eu plantei, eu plantei [sic] foi de duas
em duas palmas, olha o tantinho que tem (A.P, 2019).

Na fala do acampado A.P ¢ ressaltado alguns dos vegetais plantados, como, por exemplo, o
feijao e a mandioca. O ribeirinho ainda relata sobre a plantagao de arroz que nao frutifica na sua roga,
mas que no morador vizinho, o solo se encontra em condi¢oes de plantio. Essa abordagem ¢
confirmada quando ele cita: “agui nao da ndo, arrog ndo, mas li no seu |...] ainda dda um pouquinho”. Por
consequéncia da acidez do solo do cerrado, nio é todo legume ou verdura que pode ter sucesso na
plantacao.

Apesar da comunidade ter procurado solugoes para o cultivo de frutas e legumes, como o
plantio nas rogas de toco, os acampados ainda enfrentam desafios para realizarem planta¢oes. Portanto,
mesmo com a terra pouco fértil, a comunidade permanece sempre procurando formas de continuarem
exercendo a sua agricultura de subsisténcia’. Os acampados continuam mantendo suas ligagoes com a
terra, e se alimentando do pouco que ¢ produzido (OLIVEIRA, 2021).

Apesar dos desafios enfrentados em decorréncia da acidez do solo, a comunidade sempre
procura formas de realizarem plantios. Na Figura — 5, nota-se alface e cheiro verde plantados em um
canteiro, outra forma que a comunidade utiliza para a realizacdo da agricultura. Ja na Figura - 6

podemos notar a plantagao de abdbora, e como podemos observar, o plantio ocorreu no solo arenoso

’ De acordo com Nierdele ¢ Wesz Junio (2018) apud Machado (2020), a agricultura de subsisténcia pode ser socialmente
denominada de ordem doméstica, trata-se da producio do que é socialmente necessario para a reproducdo fisica do
trabalhador e da sua familia. Organizando-se através de cultivos agricolas, como: rocados, pomares, criagao de animais,
extrativismo, caga e pesca.
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do cerrado, preparado para ocorrer a plantacio, refletindo entao a habilidade entio dos acampados

como agricultores.

Figura 5: Alface e cheiro verde Figura 6: Plantio de abébora

S B P S

B

Fonte: Machado (Dezembro/2017). Fonte: Machado (Dezembro/2017).

A mudanca na agricultura da comunidade ribeirinha demonstra a forma como os acampados
procuram possibilidades de continuarem exercendo suas praticas ribeirinhas. A plantagdo nas rogas de
toco aborda essa questdo de resisténcia na procura de novos métodos para continuar exercendo a
agricultura. Por mais que o solo nao se encontre em boas condi¢oes, ndo ¢ motivo para os ribeirinhos
desistirem do plantio. A agricultura para a comunidade, assim como a pesca, se encontra nas suas
vivéncias, e apesar dos desafios enfrentados para obter a plantagao, a comunidade ribeirinha permanece

resistindo em prol da permanéncia da sua cultura.

7. CONSIDERACOES FINAIS

A presente pesquisa nos leva a refletir sobre toda a questao de politicas publicas e a falta de
comprometimento vindo de o6rgaos privados quando o assunto estda relacionado as questoes
socioambientais. Nota-se que apesar de todas as problematicas enfrentadas pela comunidade em
consequéncia dos conflitos causados pela Usina Hidrelétrica de Estreito, a comunidade ribeirinha do

Acampamento Coragem adotou novas medidas e mantiveram-se resistentes em seus pontos as
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margens do rio e devido a isso, tiveram que se adaptar em um novo ambiente, embora parecido com
o anterior, novos modelos de agricultura como também os desafios na producio pesqueira. O que
mais define essa comunidade é a resisténcia, a forma de continuar exercendo sua cultura e modo de
vida sendo capaz entdao de enfrentar todas as consequéncias trazidas pelo megaempreendimento.

Quando perguntado sobre assuntos voltados as Usinas Hidrelétricas, por uma otica capitalista
torna-se um assunto bastante pragmatico, isso porque de acordo com as empresas privadas
responsaveis pela geracao desse modelo de energia, o0 modelo hidrelétrico é conhecido por fornecer
energia limpa devido ndo emitir gases poluentes, como por exemplo o didxido de carbono. Entretanto,
quando estudado os impactos trazidos a comunidades ribeirinhas ou até mesmo a fauna e flora, é
notério o tamanho da problematica que ¢ causada pelas mesmas.

A partir da presente pesquisa e dos dados coletados, observa-se a realidade de povos na qual
muitas vezes nao se encontram visfveis perante a sociedade. Sendo assim, através desta pesquisa, pode-
se expandir cada vez mais a tematica trabalhada e, sobretudo, trazendo conhecimento a sociedade
sobre questdes voltados a visibilidades de identidades claramente definidas, como também a
hegemonia do capital presente no Brasil, responsavel por prejudicar cada vez mais os povos

tradicionais e o meio ambiente.
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A FRONTEIRA AMAZONICA BRASILEIRA
COMO ESPACO DE DESENVOLVIMENTO,
CONFLITOS E RESISTENCIA

Maria Ferreira de Sousa'

RESUMO

O presente artigo tem como objetivo discutir sobre o processo de ocupacio e desenvolvimento na
Amazonia brasileira, principalmente, as questdes relacionadas aos conflitos sociais, ambientais e econémicos
desencadeados por esse modelo de desenvolvimento na regido. Como fontes, optou-se pelas contribui¢des
bibliograficas de autores consagrados na area. A dinamica de ocupacio e desenvolvimento na AMAZONIA
brasileira foi e continua sendo marcada pela exploracdo predatéria de seus recursos naturais. Sendo esta a
maior floresta tropical do planeta e dos ultimos espagos que ainda restam alguns recursos para alimentar o
sistema capitalista, a Amazonia vem sendo abruptamente destruida nas ultimas décadas. Niao somente seu
espaco vem sendo substituido pelos grandes empreendimentos, como também a sua populagio, em
particular aquelas que mantém o modo de vida tradicional e que dependem de suas terras para garantir sua
sobrevivéncia. Conclui-se que o desenvolvimento na Amazoénia ¢ um desenvolvimento contraditério,
porque suas riquezas nio sao convertidas em investimento local. Enquanto populagoes tradicionais ou
pequenos produtores vivem em constante temor em perder suas terras, o mercado capitalista consegue
usurpar cada recurso que ele encontrar, ndo se preocupando com a sua finitude.

PALAVRAS-CHAVE: Amazonia. Desenvolvimento. Sustentabilidade. Conflito.

THE BRAZILIAN AMAZON FRONTIER AS A SPACE FOR DEVELOPMENT,
CONFLICTS, AND RESISTANCE

ABSTRACT

This article aims to discuss the process of occupation and development in the Brazilian Amazon, especially
issues related to social, environmental, and economic conflicts triggered by this development model in the
region. As sources, we opted for bibliographic contributions from renowned authors in the area. The
dynamics of occupation and development in the Brazilian Amazon was and continues to be marked by the
predatory exploitation of its natural resources. This being the largest tropical forest on the planet and the
last space that still has some resources to feed the capitalist system, the Amazon has been abruptly destroyed
in recent decades. Not only its space has been replaced by large enterprises, but also its population, those
who maintain the traditional way of life and who depend on their land to guarantee their survival. It is
concluded that development in the Amazon is a contradictory development because its riches are not
converted into local investment. While traditional populations or small producers live in constant fear of
losing their land, the capitalist market manages to usurp every resource it finds, not worrying about its
finitude.

KEYWORDS: Amazon. Development. Conflicts. Sustainability.
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1. INTRODUCAO

A histéria de ocupagao da Amazoénia foi marcada inicialmente pela extragdo dos produtos
da floresta, apesar de haver periodos promissores como a exploragdao aurifera e a produgao da
borracha que teve um marco importante na economia do paifs e no desenvolvimento da regido.
Mas foi somente a partir da metade do século XX que a ocupacio e a utilizagao do espago se
intensificaram, por meio de medidas adotadas pelo governo federal no intuito de estimular a
economia do pafs e o desenvolvimento da regido. Houve grandes investimentos em infraestruturas
como a constru¢ao de rodovias, a implantacdo de projetos de colonizagio, institui¢ao de politicas
de incentivos fiscais e linhas de crédito.

A dinamica de ocupacio e desenvolvimento da Amazonia até meados da década de 1960,
foi marcada pelo aproveitamento de seus recursos naturais sem causar grandes danos ambientais.
A partir desse periodo, principalmente na fase do governo militar, com a interven¢ao do governo
federal para o aceleramento no seu crescimento populacional e econémico, elevou-se em largas
proporc¢oes as areas florestais desmatadas. As a¢Oes publicas do governo para a Amazonia,
principalmente no governo militar, nio contemplavam as dimensdes ambientais e sociais.

Esse modelo de ocupacio da Amazonia que vem ocorrendo desde as ultimas décadas do
século XX, fundamentado na crenca da “modernizacdo” como a unica forma de alavancar o
crescimento economico e o “desenvolvimento” da regiao, sem se preocupar com Os graves
impactos ambientais, sociais e culturais que esse “progresso” vem causando sobre a populagiao que
ocupam esses espagos tem resultado em uma série de conflitos, principalmente, envolvendo
populagoes com praticas tradicionais de relagao com a natureza - ribeirinhos, indios, camponeses,
seringueiros, populacoes quilombolas, entre outros - que sio muitas vezes, considerados como
“povos arcaicos” e “entraves’” para esse modelo de politica econémica desenvolvimentista.

Essas populagées passam a ser classificadas por terem seus modos de vida “tradicionais”,
por estarem pautadas em outras temporalidades historicas, configuradas em outras formas de
territorialidades e por terem ainda modos de vida estruturados a partir de racionalidades
econdmicas e ambientais com saberes e fazeres diferenciados da racionalidade capitalista (CRUZ,
2000).

A Amazonia, desde a chegada dos Europeus em 1500, vem passando por um grande
processo de transformacao, marcado tanto pela ampliacao de sua relagdo econémica com outras
regides do pafs, como também por sua maior insercio no mercado internacional, que tem
influenciado na defini¢ao de novas dinamicas populacionais, econémicas e ambientais para a regiao.

Isso pode ser evidenciado nas atividades economicas predominantes na regiao — o aumento na
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produgdo da soja e na agropecuaria — responsaveis por parcela expressiva do PIB da regido,
promovendo grandes desmatamentos, dada sua dependéncia por terras, além de causar sérios
problemas sociais.

O presente artigo tem como objetivo discutit sobre o processo de ocupagio e
desenvolvimento da Amazonia brasileira, de modo especial, as questoes relacionadas aos conflitos
sociais, ambientais e economicos desencadeados por esse modelo de desenvolvimento que tem se
transformado em uma luta permanente nesse espago desde o inicio de sua ocupacio e exploragio
pelo homem ocidental. Para a escrita do referido texto, optou-se pelas contribui¢oes bibliograficas
de alguns autores que discutem tal tematica, como Silva (2014), Martins (1980 e 1996), Castro
(2017), entre outros citados ao longo do texto. A pesquisa bibliografica “[...] ndo é mera repeti¢ao
do que ja foi dito ou escrito sobre certo assunto, mas propicia o exame de um tema sob novo
enfoque ou abordagem, chegando a conclusoes inovadoras” (MARCONI; LAKATOS, 1991, p.
183).

A partir deste estudo é possivel concluir que a dinamica de ocupagio e desenvolvimento
na Amazoénia brasileira foi e continua sendo marcada pela exploracao predatéria de seus recursos
naturais. Sendo esta a maior floresta tropical do planeta e um dos ultimos espagos que ainda restam
alguns recursos para alimentar o sistema capitalista, a Amazonia vem sendo abruptamente destruida
nas ultimas décadas. Nao somente seu espaco vem sendo substituido pelos grandes
empreendimentos, como também a sua populagdo, em particular aquelas que mantém o modo de
vida tradicional e que dependem de suas terras para garantir sua sobrevivéncia. No entanto,
podemos considerar que o desenvolvimento na Amazonia ¢ um conceito contraditério, porque
suas riquezas nao sao convertidas em investimento local. Enquanto populagoes tradicionais ou
pequenos produtores vivem em constante temor em perder suas terras, o mercado capitalista

consegue usurpar cada recurso que ele encontra, nao se preocupando com a sua finitude.

2.  OCUPACAO E DESENVOLVIMENTO NA AMAZONIA

A ocupagao do espago geografico da Amazonia se deu primeiramente por populagdes
nativas que ja habitavam a regido antes da chegada dos primeiros colonizadores europeus. As
atividades praticadas por essas populagoes baseavam-se na caga, coleta e pesca, limitando-se a areas
de acesso mais facil ao longo do leito do rio Amazonas. De acordo com relatos de cronistas,
presume-se que antes da chegada dos europeus na regiao, ja existia na localidade a ocorréncia de
extensas redes de troca e comércio e contavam com pousadas e postos de abastecimento ao longo

do caminho, apontando para uma possivel administracao regional (PORRO, 1995).
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Apds um processo de exploracio e colonizagao inicial, protagonizado por espanhois,
ingleses, franceses, holandeses e portugueses, a maior parte da regiao Amazonica ficou sob o
dominio de Portugal e Espanha. Com o Tratado de Tordesilhas, assinado em 1494, os portugueses
ficaram com a por¢ao leste do territorio brasileiro e os espanhdis com a por¢ao oeste. A partir
desse momento, a regiao Amazonica passa a pertencer aos espanhois.

Em 1540, os portugueses organizaram grandes expedi¢ées a fim de ocupar e explorar a
regiao Amazonica e também proteger a area de possiveis invasores estrangeiros que cobi¢avam a
regido. Em 1750, com a assinatura do Tratado de Madri, no qual quem usava e ocupava a terra
tinha direito sobre ela. A partir desse acordo, a regiao Amazonica passa a pertencer aos portugueses.

Segundo Lui e Molina (2009):

A colonizagio portuguesa na regido tinha como principais objetivos garantir a
posse do territério, dispor de mido-de-obra barata de origem indigena e obter
lucro com o extrativismo vegetal. As chamadas "drogas do sertdo", como o
urucum, o guarand, o cravo, o cacau, a castanha e alguns tipos de pimenta
rendiam bons lucros no mercado internacional e foram alguns dos produtos
monopolizados pela metropole (LUL; MOLINA, 2009, p. 217).

O avango da ocupacao da regiao Amazonica motivado pela busca as “drogas dos sertdes”
e também pela realizacao das missdes jesuiticas, proporcionou o surgimento de varias cidades e
vilarejos as margens do rio Amazonas. Entre elas estio Gurupa-PA (1639), Santarém-PA (1661),
Sao Gabriel da Cachoeira-AM (1690), Manaus-AM (1699). Além do extrativismo vegetal, também
foram introduzidos na regiao pelos portugueses, a agricultura e a pecuaria (MIRANDA, 2007).

Outro grande marco na histéria de ocupagao da Amazonia se deu no periodo da Revolugao
Industrial, em que a Inglaterra, operando a todo vapor, encontrou na floresta brasileira sua matéria
prima fundamental: a borracha, que foi também chamado de “ouro negro”. Nesse periodo,
milhares de brasileiros, em sua maioria nordestinos, migraram para a regiao. Esses trabalhadores
recrutados para trabalhar nos seringais nao tinham direito a terra, eram apenas mao-de-obra para a
extragao do latex. A produgdo da borracha possibilitou o aumento da populagdo da regiao e gerou
riquezas, porém concentradas nas maos daqueles que detinham mais poder local, como por
exemplo, os administradores dos seringais.

Em 1910, o foco da exportacio da borracha foi direcionado a Asia, entrando em decadéncia
no Brasil. Entre 1941 e 1945, durante a Segunda Guerra Mundial, o Brasil retorna a rota do
comércio mundial. Dessa vez, foram os Estados Unidos que, em plena expansio econdmica,
passou a interessar-se pela borracha brasileira. A partir desse momento iniciam-se acordos e

negociacoes entre esses dois paises.

237
ARTIGO

NSSI-9

8965-419¢




Das Amazonias

Durante o governo de Getulio Vargas (1930-1945), houve o movimento chamado “Marcha
para Oeste”, considerado uma importante estratégia para integrar a Amazonia ao restante do pafs,
garantindo assim, suas riquezas. Porém, com o término da guerra, os Estados Unidos, suspendeu
a compra da borracha e a Amazonia mais uma vez volta a sua decadéncia economica.

No inicio do periodo da ditadura militar (1964), objetivando a unificagao do pais e a
protecdo da floresta Amazonica contra a “internacionaliza¢ao”, foi criado em 1966 pelo presidente
Castelo Branco, o plano “Integrar para nao entregar”. Foi essa onda de ocupacido e exploracao
econdmica da regiao Amazonica que deu inicio a construgao das grandes obras rodoviarias como
a Transamazonica (1972) e a Belém-Brasilia (1974). Mesmo havendo uma onda migratéria de
pessoas para a Amazonia e de incentivos oferecidos pelo governo para a produgao na regiao, todas
as terras ainda pertenciam a Unido e aos Estados. Entusiasmados pela exuberante floresta e
riquezas encontradas na regido, a popula¢ao da Amazonia aumentou de 8,2 milhdes em 1972 para
28,1 milhdes de habitantes em 2020°,

As ultimas décadas do século XX foram periodos de intensa exploragao e de desmatamento
desordenado na Amazonia. Porém, tais acontecimentos prosseguem aos dias atuais, quando se

evidenciam os sinais de destrui¢ao na regiao. De acordo com Edna Castro (2017, p. 9):

O modelo de ocupacio da terra na Amazonia, incentivado pela SUDAM dos
anos 1970 em diante, de grandes fazendas com financiamento publico, e de
intervencdo macica na exploragio mineral, a exemplo do Programa Grande
Carajas, ou de incentivo ao extrativismo de madeiras, associado ao modelo de
polos de desenvolvimento, acabou revelando ao mundo outra Amazoénia, a da
floresta em chamas, de chacinas e mortes de indios e camponeses, de conflitos,
de acirramento das disputas na fronteira.

A autora cita o exemplo ocorrido no estado do Para, os conflitos agrarios, a expropriagao
de populaces tradicionais de suas terras, o genocidio indigena, a grilagem de terras, as chacinas e
mortes a mando de pistoleiros que registra uma histéria de violéncia no processo de colonizagio e

abertura de grandes eixos rodoviarios, desde a rodovia Belém-Brasilia em 1960 (CASTRO, 2017,
p- 9.

E notétio que o avanco do capital sobre os territérios da Amazonia tem se intensificado
nas ultimas décadas. Constata-se um forte agenciamento de grandes grupos, tanto no Brasil como
no exterior, envolvidos nas politicas de intervencao e exploragao das riquezas da regiao. Politicas e
negociagbes que sao muitas vezes mascaradas por programas que dizem propor um novo

desenvolvimento para a regidao, mas que na verdade nio passam de estratégias para continuar

% In: Amazonia2030. Disponivel em: https://amazonia2030.org.br/fatos-da-amazonia-2021/#). Data de
publicagdo: 8/4/2021. Acesso em 05 jul. 2022.
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explorando suas florestas, suas hidrografias, seus solos e subsolos, retirando as suas riquezas
naturais e destruindo a sua biodiversidade.

Toda a regido geografica ocupada pela Amazonia, tem despertado interesse de
especuladores nacionais e internacionais, que veem nesse lugar a possibilidade de geragao de
riqueza através da exploracao de seus ultimos recursos. Esses espagos, conforme Castro (2017, p.
22), “tornaram-se area de expansio do mercado”. A Amazonia vem, paulatinamente,
transformando em arena central para as commodities agricolas e minerais no pafs, conforme apresenta
nos projetos e nas agoes governamentais implantados na regiao nas dltimas décadas. As obras de
infraestruturas instaladas nessa area, de acordo com Castro, tem sido um recurso estratégico de
gestdo, porque permite mobilizar recursos, acionar parcerias e gerar empregos. No entanto,
contribui também para ocasionar profundos impactos ambientais e sociais, como exemplo disso
temos os megaprojetos hidrelétricos na Amazdnia financiados pelo BNDES®.

Castro (2017, p. 31), aponta que esses grandes empreendimentos nem sempre tem
contribuido para o desenvolvimento do lugar ou da regidao onde sio instalados. Ela apresenta o
exemplo do estado do Para, onde foi construido a hidrelétrica de Tucurui em 1984, possuindo a
energia mais cara do pais, e os diversos municipios que circundam a regiao apresentavam um Indice
de Desenvolvimento Humano (IDH) deploravel, além de ter suas florestas devastadas e as

populacdes indigenas que viviam naquele local teve que sair de suas terras.

3. A FRONTEIRA AMAZONICA COMO ESPACO DE CONFLITOS E
RESISTENCIA

Na geografia, o termo “fronteira” traduz uma 4area, um limite de ocupagao de um espago.
Quando o conceito de fronteira esta se referindo a fronteira agricola, surge a partir desse contexto,
as “frentes de expansao” e as “frentes pioneira”. Nesse sentido, as “frentes de expansio” sao os
primeiros processos de ocupacdo ligados as atividades de agricultura organica e familiar.
Geralmente, sdo areas naturais, ocupadas por pequenos produtores sobre terras devolutas, terras
publicas no meio rural. Em contrapartida, as “frentes pioneiras” estio relacionadas ao avango dos
grandes produtores rurais, representantes do agronegocio, voltados para a produgao comercial
interna e externa, representando, dessa forma, um modo de produgao inteiramente capitalista.

Considerando que na América Latina a ultima grande fronteira a ser ocupada ¢ a Amazonia,

em particular a Amazonia brasileira, ou a “dltima fronteira terrestre que desafia a tecnologia

3 Banco Nacional de Desenvolvimento Econdmico e Social, criado pela Lei n° 1.628, de 20 de junho de 1952,
no segundo governo Vargas, cujo principal objetivo é o financiamento de longo prazo e investimento em todos os
segmentos da economia brasileira.
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moderna”, como observa Posey (1982, p. 89). Cabe aqui compreender como a ocupagdo desse
espago ocorreu ao longo da histéria. De acordo com Martins (1996): “A histéria do recente
deslocamento da fronteira é uma historia de destruicio. Mas, é também uma historia de resisténcia,
de revolta, de protesto, de sonho e de esperanga” (Martins, 1996, p. 206).

Os conflitos na Amazonia ganharam visibilidade a partir de 1960, em fun¢io da
implantacido de grandes projetos desenvolvimentistas que também propiciaram a expansao urbana
e industrializagao em toda a regido. Concomitante a esse processo desenvolvimentista, surgiram
graves conflitos entre populagcdes que ja ocupavam esses espagos, que presenciando a sua
destruigao, o desflorestamento da Amazonia, inauguraram-se os embates.

Para Santos (2010, p. 9) “é no espago geopolitico da fronteira economica na Amazonia que
vamos encontrar o trabalhador rural (posseiro), o ‘gato’ (pistoleiro) e o ‘proprietario’ (grileiro) de
terras e de gentes”. De acordo com Santos e Silva (2011, p. 2), para a massa migrante, terra significa
espaco para plantar bens de subsisténcia, portanto, torna-se indispensavel a sobrevivéncia da
familia. Enquanto para os empresarios e grandes empresas detentoras do capital internacional, terra
¢ objeto de especulacao. Martins (1980, p. 43; 1991, p. 43), em seus estudos sobre fronteira
amazonica, criou as categorias “terra de negdcio” e “terra de trabalho” que sio duas categorias
antagonicas e caracterizam muito bem o processo de luta e ocupagao de espago na Amazonia. Os
conflitos geralmente sio gerados pelos violentos processos de disputa pela posse da terra,
transformando a terra como local de vida e de trabalho em mercadoria para introdugio e
consolidacao do capitalismo agrario.

Conforme assinala Martins (1996), a historia contemporanea da fronteira no Brasil, ¢ a
histéria das lutas étnicas e sociais. Entre 1968 e 1987, diferentes tribos indigenas da Amazonia
sofreram pelo menos 92 ataques organizados, principalmente, por grandes proprietarios de terra,
com a participagao de seus pistoleiros usando armas de fogo. Do outro lado, diferentes tribos
indigenas realizaram pelo menos 165 ataques a grandes fazendas e a alguns povoados, entre 1968
e 1990, usando muitas vezes armas primitivas como bordunas e arco-e-flecha. Houve situagdes em
que diferentes tribos fizeram ataques a diversos lugares no mesmo dia.

Barp et al (2003, p. 8) caracteriza o processo de ocupagao da Amazdnia como espago social

em formagao e apresenta os atores sociais desta demanda. Segundo ele:

Ha uma forma de violéncia de fronteira ligada a processos peculiares de
acumulacgdo de capital, [...]; a fronteira deve ser analisada como um espago de
conflitos de interesse entre varias categorias sociais, isto é, como um espaco
contestado (SCHMINK e WOOD, 1992). Nesse espago contestado, o conflito
nem sempre se manifesta entre classes sociais. Poderfamos dizer que a Amazénia
¢ um espaco social em formacio, e ali, em vez de classes sociais, ha grupos ou
categorias sociais em disputa pelo espago.
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Nao somente os indios da fronteira foram envolvidos na luta violenta pela terra, estavam
também nessa constante batalha os camponeses da regido, moradores antigos ou recentemente
migrados, que foram alcangados pela violéncia dos grandes proprietarios de terra, pelos
assassinatos, pelas expulsdes, pela destruicdo de casas e povoados. Entre 1964 e 1985, quase
seiscentos camponeses foram assassinados em conflitos na regido amazonica, por ordem de
proprietarios que disputavam com eles o direito a terra.

Ainda destaca Martins (1996):

A fronteira s6 deixa de existit quando o conflito desapatrece, quando os tempos se
fundem, quando a alteridade original e mortal da lugar a alteridade politica, quando o
ontro se torna a parte antagonica do zds. Quando a Historia passa a ser a nossa Histéria, a
Historia da nossa diversidade e pluralidade, e nds ja nio somos nés mesmos porque
somos antropofagicamente noés e o outro que devoramos e nos devorou (Martins, 1996,
p. 27).

Foram esses e muitos outros episdédios ocorridos concomitante aos avangos do mundo do
colonizador. O rompimento das fronteiras geograficas contribuiu para a expansao do capital, o
avango das tecnologias, a modernizagao dos meios de produgao, a miscigenagao de ragas e culturas.
Em contrapartida, conseguiu também, ao longo da histéria, provocar o genocidio de diversos
povos indigenas, a destruicio de muitas culturas, linguas e etnias, que nio foram assimiladas e
valorizadas pela cultura do Ocidente branco.

Nao somente os povos indigenas, como também os camponeses, 0s pequenos
trabalhadores rurais, os ribeirinhos, os quilombolas, enfim, toda essa populagao que habitavam essa
regiao antes da chegada dos colonizadores portugueses e grandes latifundiarios, foram vitimas de
diversos tipos de violéncias e escravidoes.

Para Martins (1996), esses conflitos sio decorrentes de diferentes concepgdes de vida e
visoes de mundo de cada um desses grupos humanos, o desencontro na fronteira é o desencontro
de temporalidades historicas, pois cada um desses grupos esta situado diversamente no tempo da
Historia.

E importante observar que o rompimento de linhas de fronteiras sempre esta acompanhado
com os avangos das atividades economicas, e que, quando elas se rompem, geralmente geram

diversos conflitos, entre eles conflitos sociais, culturais, ambientais e étnicos. De acordo com

Fonseca (2021, p. 73):

A conquista europeia na Amazonia provocou a primeira grande reviravolta nas
estruturas sociais da regido, substituindo progressivamente aquele primeiro
mundo, construido pelo processo de colonizacdo indigena, pelo mundo do
conquistador, em um processo que progride até os dias atuais.
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Celso Furtado (2000) afirma que durante o primeiro ciclo da borracha migraram para a
Amazonia aproximadamente meio milhao de pessoas. Considera-se entao que nesse espago, esses
individuos sio frutos de uma longa histéria de trocas culturais e de mesticagem. Cabe destacar aqui

as consideracoes de Fonseca:

quando esse individuo passa a viver em um novo espago, em um novo meio
social, sua total adequagio a esse novo meio nao ¢ imediata. Intermediardo as
adaptacOes forcadas por essa mudanca em dois aspectos: esse novo meio social
esta em construcio, e o individuo transplantado, embora seja for¢ado a realizar
adaptacOes no seu comportamento, nunca se despe inteiramente do mundo que
abandonou ou foi forcado a abandonar. Habitos e crencas desses individuos
desenraizados possuem a capacidade da adaptacdo, mas também, resiliéncia
(FONSECA, 2021, p. 44 - 45).

Desde o inicio da ocupagao da Amazonia, antes pelos colonizadores europeus, em seguida
pelos nordestinos que migraram significativamente para essa regido para trabalhar nos seringais,
possibilitando que muitos fixassem na regido. Esses deslocamentos, de certa forma, geraram um
aumento expressivo da populagao e sua ocupagao massiva, violenta e rapida da regiao ocorrida a
partir do golpe de Estado em 1964, e do estabelecimento da ditadura militar, em que a Amazonia
se transformou num imenso cenario de ocupagao territorial.

De acordo com Santos e Silva (2011), os conflitos no campo na regiao leste da Amazonia
veém ocorrendo desde as décadas de 70 e 80. Esses autores afirmam também que “é nesse espago
de luta, onde consubstancia-se as ambi¢des dos agentes sociais envolvidos, que ganha sentido
quando afirmamos que o desenvolvimento da Amazonia produziu (e produz ainda) martires”
(SANTOS e SILVA, 2011, p. 3).

A inten¢ao do governo brasileiro em povoar a Amazonia prometendo terras as familias
pobres que ali ocupassem e atendessem as exigéncias estabelecidas, provocou um crescimento
imediato da populagdo na regiao, iniciando na sua parte leste. Porém, com a falta de planejamento
port parte do governo nas formas de ocupacao dessas terras, desencadeou com o passar dos anos,
diversos desentendimentos e conflitos entre os agentes sociais que chegavam na regiao com

interesses adversos.

Desde a década de 1970 que a porgiao oriental da Amazdnia brasileira se
transformou no palco de uma guerra silenciosa que as vezes explode, expondo
ao mundo o lado mais cruel da violéncia: trabalho escravo, tortura, assassinatos
e chacinas de homens, mulheres, criancas ou idosos, agricultores ou
trabalhadores urbanos, indigenas, leigos ou religiosos (SANTOS; SILVA, 2011,

p. 3).

Intmeros sdo os casos de vitimas envolvidas em conflitos no campo, a maioria desses
conflitos envolvendo trabalhadores rurais, populagoes indigenas, seringalistas, entre outros, que
vivem em constante temor em perder seus territorios, nos quais construiram seus modos de vida,
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suas formas de subsisténcia, suas relagdes culturais e sociais. Cada ano que se passa esses mesmos
episodios se repetem, enquanto isso se percebe a omissao do Estado que pouco se importa com a
situacao.

Mas a luta desses povos que vivem a mercé da vontade do Estado nio para. Eles nao
cansam de denunciar as injustigas e suas situagoes de desamparo. Podemos citar dois (entre muitos
outros exemplos) de lutadores e defensores da floresta e das populaces que nela constroem suas
vidas: o seringueiro e ambientalista Chico Mendes e a missionaria Irma Dorothy, que lutaram com
todas as suas for¢as em defesa da floresta amazonica e das familias que ali viviam e retiravam seus
sustentos. Ambos defendiam a Amazonia e seus habitantes e lutavam por um modelo de

desenvolvimento sem destruicao da floresta.

4. AS CONTRADICOES ENTRE DESENVOLVIMENTO E
SUSTENTABILIDADE NA AMAZONIA

E praticamente inviavel falar em desenvolvimento sustentivel ou sustentabilidade na
Amazoénia sem fazer relagio com a questio ambiental. E quando se tenta discutir a tematica voltada
para politicas ambientais, diversos interesses se confrontam. Atores econémicos, politicos e sociais
tém muita dificuldade para chegar a um consenso, visto que cada um destes atores visa o que ¢ de
seu interesse particular, tornando-se assim um impasse para a implementa¢ao de uma politica
ambiental com desenvolvimento sustentavel.

De acordo com Filho e Vieira (2017, p. 120): “Até mesmo setores governamentais,
conectados com o tema, enxergam o meio ambiente como um freio ao desenvolvimento
econémico [...]”. Esses mesmos autores também destacam que a legislagdo ambiental brasileira é
precisa, mas o que dificilmente acontece ¢é a sua aplicabilidade como deveria.

Na visao de alguns estudiosos ambientalistas, o termo “desenvolvimento sustentavel”
como vem sendo muito propagado nos tempos atuais, denota uma realidade totalmente ambigua,
e nio passa de uma estratégia do poder hegemonico capitalista para camuflar a realidade
apresentada. Nota-se um certo esvaziamento dessa expressio pelos movimentos e setores mais
criticos da sociedade. Isso pode ser evidenciado na prépria inversao de valores da expressao, no
qual prioriza a primeira palavra “desenvolvimento”, deixando a ‘“‘sustentabilidade” para um
segundo plano (PINTO, 2017, p. 160).

Concordando com essa ideologia impregnada pelo desenvolvimento, Latouche (2010, p.
221) afirma que “o uso do termo desenvolvimento preenche perfeitamente a missio que Marx
atribui a ideologia: mascarar os interesses do capital por tras da ilusao de um interesse geral,

paralisando assim a resisténcia das vitimas”.
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A teoria do desenvolvimento, segundo Escobar (2005), apresenta trés periodos com
diferentes abordagens: a feoria da modernizagao, de 1950 a 1960 sob a premissa do crescimento aliado
ao capital, a ciéncia e a tecnologia; a eoria da dependéncia, de 1960 a 1970 acreditando que as raizes
do subdesenvolvimento estavam na relagao de dependéncia externa e na exploragao interna, € nao
na falta de capital, tecnologia ou valores modernos; e a terceira fase, que ¢ o surgimento dos
modelos alternativos de desenvolvimento, de 1980 a 1990 com acentuadas criticas ao
desenvolvimento.

Pollyana Silva (2014) apresenta em seu artigo “Desenvolvimento sustentavel e suas
contradi¢oes”, algumas reflexdes sobre questio ambiental e desenvolvimento sustentavel no modo

de produgao capitalista. Segundo essa autora:

Durante todo o processo de desenvolvimento e progresso do sistema capitalista,
ndo deixando de segundo plano a intensificagdo da produtividade e das forgas
produtivas que o mesmo engendrou ao longo dos anos, é relevante destacar a
despreocupacio que determinado modo de produgio fez-se referente a sua
matéria prima: a natureza (SILVA, 2014, p. 108).

E importante destacar que é por meio da utilizacio e da transformagio dos recursos
encontrados na natureza, juntamente com a técnica, o trabalho e o conhecimento humano, é
possivel alcancar o processo de produgao. Até o século XVIII, a produgao era feita com uso de
instrumentos simples aliados com a for¢a humana e tragdo animal. Ap6s a Revolugao Industrial,
com a inven¢ao das maquinas, houve uma grande alteracio nos meios de produgdo que, aliando-
se a0 avanco da ciéncia e da tecnologia, essa produciao vem se intensificando cada vez mais. Esse
avango desenfreado na produtividade tem gerado efeitos irreversiveis na natureza, provocando
devastagcoes ambientais em todos os sentidos.

O processo de exploracdo exacerbado, o desmatamento, a usurpagao da vida organica e
inorganica da natureza tém corroborado para os sinais de esgotamento nas ultimas décadas,
apontando para um agravante esvaziamento dos recursos naturais. Essa deterioracao do meio
ambiente ¢é visivel quando se observa o entorno da sociedade construida a partir da década de 1970
(SILVA, 2014).

A relagao entre homem e natureza demonstra um cenario atual de iniquidades sociais e
ambientais. O homem primitivo beneficiava da natureza para se proteger, alimentar e garantir a sua
sobrevivéncia. A medida que desenvolvia e dominava algumas técnicas, consequentemente,
resultava em uma nova relacao entre homem e natureza, como exemplo, a relagio de dominio
sobre aquele territério. A partir desse pensamento, o homem entende que é capaz de controlar,
transformar e solucionar todos os problemas e direcionar os recursos naturais conforme suas

vontades.
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No transcorrer da Idade Moderna, mudangas profundas ocorreram no campo economico,
politico e cientifico. Estabeleceu-se um novo modo de pensar e agir, o método cartesiano
simplificou, individualizou e racionalizou a percepgio e a apreensao das coisas do mundo.

A partir do século XVIII e XIX, no auge das grandes Revolugdes Industriais, todo o
consumo se baseava na exploracao desenfreada dos recursos naturais e do trabalho, além de
estimular o consumismo, o individualismo e a competitividade. De acordo com Garcia (2011, n.p.),
“tal perspectiva evidenciava que o homem, por intermédio da técnica e da ciéncia, seria capaz de
compensar todos os impactos negativos causados pelos processos produtivos na natureza e na
sociedade”.

Essa guinada tecnoldgica ocasionada pela Revolucdo Industrial proporcionou um avango
importante para a humanidade, mas também resultou em graves problemas ambientais e sociais.
Naquele periodo nao se pensava em um ambiente ecologicamente saudavel e muitos menos se
preocupava com as desigualdades sociais existentes. A poluigao das fabricas era vista como sinal
de “riqueza”, “progresso” e “prosperidade”. Na época da segunda Revolucio Industrial propagava-
se a seguinte frase: “Onde ha poluicio, hi progresso”. Essa era a mentalidade que se tinha na
época, enquanto os operarios que trabalhavam nas fabricas viviam em péssimas condi¢oes de vida,
em uma sociedade extremamente desigual. Esse sentimento contribuiu para consolidar um modelo
de sociedade idéntico ao atual, pautada na produtividade e no consumismo exacerbado.

Preocupados com os estragos ja consumados pela acio do homem sobre o planeta, a
poluicao do ar, rios e mares, as alteragoes climaticas, o aumento dos residuos, a destruicao das
florestas, enfim, todas essas degradagoes fizeram com que grupos de estudiosos, ambientalistas,
ativistas, ONGs e ONU em 1972, se reunissem em Estocolmo na Suécia, para discutir e propor
medidas para conciliar desenvolvimento econémico e sustentabilidade.

A partir desse momento, diversas outras conferéncias aconteceram e vem acontecendo,
inclusive a Eco-92 ou Rio-92 que ocorreu no Rio de Janeiro em 1992, em que foi criado a Agenda-
21, com a participagao de 179 paises se comprometendo em criar estratégias e solugdes para
diminui¢ao dos impactos ambientais.

A Conferéncia das Nagoes Unidas para o Meio Ambiente e o Desenvolvimento (Eco-92),
coloca a questao ambiental e a Amazonia na pauta das grandes discussdes mundiais. Essa ideia de

que as florestas precisam ser preservadas conquistaram o imaginario popular.

4

In: Sustentabilidade: conceitos, definicoes e exemplos. Disponivel em:
https://www.ecycle.com.br/sustentabilidade/. Acesso em: 12 set. 2022.
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Porém, nessa mesma década, a soja avanga sobre a Amazonia, seu grio que desde 1970
vem destacando entre os principais produtos de exportagao do pais, foi adaptada ao cerrado,
passando a ser um dos viloes do desmatamento na regiao. Sem falar da pecuaria que foi introduzida
em larga escala na Amazonia e passa também a ser responsavel pelo desmatamento de grandes
areas da Amazonia Legal. Acrescenta-se nesse rol muitos projetos destinados a extragao e
exportacdo de minérios, grandes usinas hidrelétricas que exploram o potencial hidrico dos rios,
entre outros.

Enfim, as politicas para o desenvolvimento da Amazonia sempre foram politicas de
investimento capital, e suas fronteiras foram no passado e sio no presente, fronteiras de exploragao

de recursos naturais.

5. CONSIDERACOES FINAIS

Essa logica do desenvolvimento na Amazonia contribuiu para provocar, desde o inicio de
sua ocupagao pelo mundo ocidental, a desestruturagao das sociedades que ja ocupavam essa regiao,
a exploragio da forca de trabalho dessas populagdes, o desmatamento desordenado para a
producao de gado, vendas ilegais de madeira, exportagdes de graos, instalagdes de grandes usinas
hidrelétricas e outros empreendimentos econdémicos privilegiando empresas multinacionais e
transnacionais, que dispoem de tecnologias de tltima geracao e de capital avido para ser empregado
onde a lucratividade exceda os niveis alcancados em seus paises de origem.

Com o aval dos estados nacionais, a atuagdo capitalista prevalece, sem nenhum
impedimento, agindo sobre os paises retardatarios, principalmente aqueles que possuem areas ja
subordinadas pela agao colonialista. O Brasil e, por extensao, sua mais valiosa peca de barganha, a
Amazonia brasileira, enquadra-se nesse conjunto de paises, ainda ditos de terceiro mundo e, para a
infelicidade de sua gente, a regido destaca-se pela riqueza da sua biodiversidade e pelas suas
potencialidades minerais, hidricas, agropecuarias e locacionais (NASCIMENTO e SA, 2021, p.
390).

Fundamentado na critica apresentada pelas autoras, ¢ possivel afirmar que o
desenvolvimento na Amazonia ¢ um modelo de desenvolvimento que nao visa desenvolver a regiao
com investimentos locais e melhoria na qualidade de vida e de trabalho de suas populagoes, ao
contrario, a maior parte das riquezas produzidas na regiao sao destinadas ao mercado exteriot, e 0
que fica, concentra-se nas maos de poucos.

Como pensar em um desenvolvimento sustentavel na Amazonia em face do avanco

desenfreado da produgao capitalista? Nao seria isso uma utopia? Percebemos que a cada avanco
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que ocorre no capital, acelera também a destrui¢ao da natureza, desmistificando assim o slogan
capitalista da sustentabilidade.

Sem sombra de duvida podemos afirmar que é o sistema capitalista o principal causador de
tanta destrui¢ao, este geralmente vem representado pelas grandes multinacionais, empreiteiras ou
outras construtoras interessadas somente no lucro, que instalam seus empreendimentos no meio
da Amazonia, ndo se importando que para isso seja preciso acabar com as nascentes de agua doce,
matar espécies nativas ou expulsar moradores do lugar onde construiram suas vidas. Diante dessa
tal situagdo em que se chegou a humanidade e da ameaga de sua prépria destrui¢do, o que resta é a

construcao de um novo projeto construido pelo povo e para o povo.
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RACISMO AMBIENTAL E COMUNIDADES
CAICARAS NO BRASIL: ENTRE O “MITO
MODERNO DA NATUREZA INTOCADA” E O
ECOTURISMO

Cassiana Sare Maciel!

RESUMO

O presente artigo examina os processos historicos relativos a aplicacio da legislagdo ambiental restritiva da Mata
Atlantica a partir do exame das comunidades caicaras habitantes da terra em questio. Entendidas como
comunidades tradicionais, objetivou-se investigar sua relacio com os estatutos de prote¢do ambiental que
versam sobre seu territério. Partindo das discussées de Antonio Carlos Diegues (2008) e Cristina Adams (2000,
2002), foram desenvolvidos os debates acerca da conserva¢io e preservacao natural sem a consideracio da
presenca humana. Ainda através dos referenciais paulistas, os caicaras foram compreendidos enquanto
populacdes racializadas e vulneraveis sem acesso ao didlogo com o Estado exigido por lei. Constatou-se que 0s
caicaras sio alvo de impactos desiguais no que diz respeito aos resultados da devastacdo ambiental provocada
por empreendimentos turisticos, bem como tém sua ocupagio do espago restringida. Por isso, foram necessarias
as discussoes sobre racismo ambiental e necropolitica a partir de Selene Herculano (2008), Tania Pacheco (2008)
e Achille Mbembe (2018). Ao final, tem-se por resultado a compreensio da ampla gama de necessidades que
envolve os diferentes espagos habitados por comunidades caigaras, cujo elemento em comum se observa no
urgente e necessario didlogo por parte dos poderes publicos que regem as dreas de prote¢do com as comunidades
que nelas vivem.

PALAVRAS-CHAVE: Caicaras. Protecio ambiental. Racismo ambiental. Ecoturismo.

ENVIRONMENTAL RACISM AND “CAICARA” COMMUNITIES IN BRAZIL:
BETWEEN THE “MODERN MYTH OF UNTOUCHED NATURE” AND THE
ECOTOURISM

ABSTRACT

This article explores the historical processes related to the application of restrictive environmental legislation in
the Brazilian Atlantic Forest, studying it through the examination of the “caicara” communities inhabiting the
land in question. Understood as traditional communities, the aim was to investigate their relationship with the
environmental protection laws that deal with their tetritory. Based on the discussions of Antonio Carlos Diegues
(2008) and Cristina Adams (2000, 2002), debates were developed regarding nature conservation and
preservation without considering human presence. Also through those references, the “caigaras” were
understood as racialized and vulnerable populations without access to the dialogue with government entities
secured by law. It was found that the “caigaras” are targeted by unequal impacts regarding the results of
environmental devastation caused by tourist enterprises, as well as having their space occupation restricted.
Therefore, considerations on environmental racism and necropolitics were necessary based on Selene Herculano
(2008), Tania Pacheco (2008), and Achille Mbembe (2018). In the end, the result is the understanding of the
broad range of needs regarding the different spaces inhabited by “caicara” communities, whose common
element is the urgent and necessary dialogue to be established by the public entities in charge of the protected
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areas with the communities that live there.

KEYWORDS: “Caicaras”. Environmental protection. Environmental racism. Ecotourism.

1. INTRODUCAO

A preocupagao com os rumos da exploracdo desenfreada dos recursos naturais brasileiros nao
¢ algo novo. Desde a colonizagao, importada a legislagao da metrépole a entio América Portuguesa,
ja se definiam limites para o corte deliberado de arvores de interesse economico. Ademais, ao inicio
do século XIX remontam as primeiras iniciativas de reflorestamento da costa brasileira, bastante
devastada (BORGES; REZENDE; PEREIRA, 2009). Naquele contexto, no entanto, o debate era
primordialmente de orientagao fisiocrata, isto ¢, a doutrina que atribui a terra a fonte da riqueza. Em
contato com a Europa, as elites que emplacavam os debates ilustrados entendiam que o progresso
dependia da preservagio do meio ambiente; pela manuten¢do niao dos ecossistemas, mas da propria
exploragao (PERES, 2021).

Esse ideal agrarista da economia da natureza s6 daria lugar a preocupagao com a preservacao
ambiental como motiva¢ao dos debates e politicas publicas em fins do século XIX no Brasil. De acordo
com Jackson Peres (2021, p.5), os debates em torno da ecologia podem ser remetidos a essa época a
partir de iniciativas de técnicos e cientistas que propuseram ag¢oes concretas pela preservacao. Mesmo
assim, as primeiras politicas de Estado em torno do tema datam de meados do século XX, com a
criagao do primeiro Codigo Florestal Brasileito em 1934 e, trés anos depois, do primeiro Parque
Nacional em 1937, na Serra da Mantiqueira.

Ja no século XX, entdo, a ansiedade motora da preservagdo ja nao era sobre a explora¢ao da
riqueza da terra, mas sobre a sobrevivéncia na Terra. Mesmo assim, os modelos de preservacao
entendiam erroneamente a natureza em separado das populagées que nela habitavam, como se parte
de sua visao de mundo nao fosse definida justamente pela presenca dos ciclos naturais. Portanto, ainda
que até o século XXI a inspiracao fisiocrata tenha dado lugar a preocupagao com a manutencao da
espécie humana, dado o contexto de exponenciais indicadores e catastrofes ambientais, permanece a
equivocada nog¢ao de separagao entre natureza e ocupa¢ao humana e, no limite, a propria cultura. Até
a criacao do Sistema Nacional de Unidades de Conservagao (SNUC) em 2000, nao se considerava a
evidente participagao da ocupagao de comunidades tradicionais na preservagdo daquelas dareas

definidas como protegidas. Nao eram territorios inabitados portanto, mas plenamente manejados por
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populacbes que possuiam — e possuem — outros sistemas de apropriagao social da natureza, que
constitui parte da vida coletiva.

A abordagem legislativa que encerrou o século XX foi fruto da organizacio coletiva de
comunidades indigenas e tradicionais (DIEGUES, 2008). Sujeitos criticos ao modelo de areas
protegidas — importado dos Estados Unidos e ainda bastante presente no Brasil —, eles reivindicaram
seus direitos frente as limitagdes em seu modo de vida e a expulsio dos territorios.

O modelo estadunidense de preservagao da natureza remonta a Yellowstone, o parque nacional
inabitado — leia-se cujos indigenas foram dizimados —, fruto de um debate que visava a preservagao da
vida selvagem frente ao avango urbano-industrial. Nessa perspectiva, a manuten¢ao de ilhas de
conservagdao plena em meio ao avango insustentavel da exploracdo capitalista seria preservacao
suficiente. F a partir dessas ideias que Antonio Carlos Diegues (2008) situa o “mito moderno da
natureza intocada”: como se fossem anteriores a0 contato humano, as por¢oes de terra em seu estado
“selvagem” e “primitivo”, como eram e muitas vezes sio entendidas, constituem a materializagao da
defesa da relagdo necessariamente prejudicial estabelecida pelos humanos com seu meio. Em outras
palavras, so seria possivel a preservagao natural com o afastamento de qualquer ocupagao humana,
inevitavelmente devastadora.

Amparado em amplos referenciais sobre o chamado “modelo Yellowstone”, Diegues (2008)
demonstra ainda como esse mito moderno preservacionista serviu de for¢a motriz para a implantacao
da legislagdo ambiental importada dos estadunidenses e, por consequéncia, acarretou efeitos praticos
bastante violentos as comunidades tradicionais que ocupavam os espagos protegidos. Em nome da
reserva da beleza natural para recreacao externa, moradores foram transferidos e tiveram seus modos
de vida proibidos e/ou cetrceados.

Junto das reflexdes de Diegues, sio importantes as formulagoes de Cristina Adams (2000,
2002), que argumenta sobre a desatualizagdo da reivindicagdio do que ela chama de “visdo
antropocéntrica”. Nesse sentido, ndo se deve fugir da essencializagdo do mito moderno através da
constru¢ao de outra, assumindo uma relagao estritamente benéfica das populagdes com seu entorno.
Ela sustenta que essa formulagao ja teria avangado nos debates legais sobre o direito ao uso da terra, o
que justificaria sua superagao. Conforme sera aprofundado, essa nao ¢ a posicao defendida neste artigo,
mas sim o reconhecimento da importante contribuicdo de Adams sobre o necessario olhar cuidadoso

direcionado a cada contexto.
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Com a luta dos seringueiros e indigenas acrianos e a conquista do estatuto de prote¢dao
ambiental mais conectado com sua realidade, houve intensas discussdes com o protagonismo das
populacdes tradicionais. Da primeira Reserva Extrativista brasileira (Reserva Extrativista Alto Jurua,
1990), desenvolveu-se uma década de debates para chegar ao SNUC (2000), por meio do qual o uso
sustentavel dos recursos naturais ¢ regulamentado. Ainda que a lei tenha sido flexibilizada, muito sobre
0 seu texto segue sem materializagdao pratica, como se comentara mais a frente. Além disso, o didlogo
sobre as decisoes acerca de seu territério previsto pela nova legislagao muitas vezes nao ocorre, como
se explorara adiante no caso de Ponta Oeste na Ilha do Mel (FREITAS; HARDER, 2015).

A falta de didlogo sobre as decises politicas é um fendomeno observado com diversas
populacdes tradicionais, entre elas, os caigaras. Populagoes litoraneas conectadas com a pesca, os
caigaras viveram e vivem um contexto bastante iconico para pensar as tensoes relacionadas a terra e
ao territério. Moradoras do litoral, essas pessoas foram sumariamente atingidas pelas politicas em prol
do ecoturismo, intensificadas nacionalmente no final do século XX. A correlagao de forcas que
envolviam pensar em desenvolvimento urbano-industrial em locais “inéspitos” ou “exoticos” partiu
tanto da retérica desenvolvimentista quanto da no¢ao de preservagao natural. Se por um lado os
caigaras tiveram seus modos de vida afetados pela exploracao comercial de seus territorios, também
foram obrigados a modificar seus modos de subsisténcia. Proibidas as atividades exploratérias em
favor da conservagao, as populagdes se moldaram as necessidades do ecoturismo.

Do outro lado, grupos socialmente privilegiados tém clara vantagem — inclusive na alteragao
da legislagao que protege o meio-ambiente. Mesmo quando nao chegam a isso, a punicao legal, quando
ocorre, tem impacto irris6rio sobre a manuten¢ao de sua postura predatéria e, concomitantemente, 0s
danos provocados por sua agao nao decaem sobre si da mesma maneira que o fazem sobre populagoes
marginalizadas, isto é, aquelas que na pratica podem ser entendidas como racializadas, ponto que serd
discutido adiante. Por isso, o racismo ambiental constitui uma ferramenta valiosa para o exame dos
processos historicos envolvendo as populagdes caigaras, localizadas em um campo de forgas
preservacionista e exploratério a0 mesmo tempo.

Por isso, as reflexdes de Achille Mbembe (2018) sao valiosas para pensar os impactos desiguais
das politicas de conservagao nos espagos sobre os quais versam. Conforme o autor, o espago ¢ a
matéria-prima da soberania e da violéncia. Sendo a soberania conectada a ocupagao, os caigaras e 0s
processos de expropriagao que sofreram em nome da preservagao podem ser compreendidos a luz dos

processos sul-africanos discutidos pelo autor, isto ¢, a relegacao do colonizado a chamada terceira
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zona, um lugar onde a instituigdo espacial impoe controle, restricoes e criminalizagao. E nesse sentido
também que se insere a necessidade de pensar o racismo ambiental, entendido aqui conforme Selene
Herculano (2008) e Tania Pacheco (20006). Constituidas por pessoas racializadas, as comunidades
caigaras sofrem desproporcionalmente com efeitos da exploracio ambiental de seu territorio.

Assim, o presente artigo objetiva uma reflexao teérica sobre os fenomenos que envolvem as
populacdes caicaras, sua mobilizagdo pelo reconhecimento de seus direitos territoriais € 0s processos
histéricos envolvendo as politicas publicas sobre suas vidas. Para isso, serdo consideradas trés
modalidades de protecao ambiental materializadas nos exemplos do Mosaico do Jacupiranga, Ilha do
Mel e Guaraquegaba. Ao fim, sdo pensadas as diferentes iniciativas em prol da justica ambiental para

as comunidades caicaras.

2. CAICARAS: ENTRE A CONSERVACAO E O ECOTURISMO

Autointitulados comunidades tradicionais e resguardados por lei (BRASIL, 2007, p. 316), os
caicaras sio comunidades litoraneas cuja origem ¢ definida como “formadas pela mescla da
contribuicdo étnico-cultural dos indigenas, dos colonizadores portugueses e [..] dos escravos
africanos” (DIEGUES et al., 2000). Concentrados no litoral sudeste e sul, os cai¢aras protagonizaram
os debates sobre a presenca de populagdes tradicionais em 4areas de conservagao envolvendo a Mata
Atlantica (ADAMS, 2002). Cristina Adams ressalta que da década de 1980 até 2000, muitas mudangas
sobre o manejo dos territorios antes restritos foram concretizadas gragas ao debate que ela chama de
antropocéntrico, valorizando a relagio benéfica de configuracbes humanas com seu meio.

Publicado em 1994, o Mito Moderno da Natureza Intocada insere os debates preservacionistas e
conservacionistas na critica a separagao entre humanidade e natureza, bem como no fetiche da
manuten¢iao de espagos “exéticos” ou “primitivos” sem considerar as populagoes secularmente
habitantes daqueles locais. Antonio Carlos Diegues argumenta que a propria possibilidade de conservar
as areas que foram objeto de protegdo ambiental restritiva foi resultado do modo de vida das culturas
tradicionais que as preservara. A obra em questio constitui importante contribuicdo para pensar a
flexibilizacao das politicas publicas empreendidas sem qualquer didlogo com as necessidades das
pessoas afetadas.

Por outro lado, merece destaque a critica de Cristina Adams (2002) a categoria de “comunidade
tradicional” mobilizada por Diegues em sua analise. Este, ao fugir do maniqueismo que entendia a

relagio humana com a natureza como inevitavelmente prejudicial, acabaria por legitimar outro mito:
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de que essas populagoes somente empreenderiam relagdes benéficas com seus ecossistemas. Adams
(2000) aponta para a necessidade de uma analise diacronica dessas populagdes que passaram por
mudancas tecnoldgicas e socioeconomicas. Neste trabalho, o ecoturismo ocupa esse lugar em virtude
da reorganizacao que provocou em diferentes comunidades que, frente a proibi¢ao de suas atividades
tradicionais, se dedicaram sobre as demandas turisticas e passaram a delas depender.

A partir da énfase de Cristina Adams na necessidade de uma perspectiva histérica que considere
processos que modificaram as relagdes antes estabelecidas (como o barco a motor), é ainda possivel
observar o fenémeno do racismo ambiental no regimento dos territorios protegidos. Evita-se a
generalizacdo de que se acumulou certo “conhecimento profundo do meio maritimo e das técnicas de
manejo, herdadas de forma tradicional, que garantem o uso sustentado de seus recursos” (ADAMS,
2000). Ainda assim, no caso caigara, ¢ inegavel que as praticas de reciprocidade pesqueira significam
relagoes que extrapolam a economia, mesmo com as mudangas provocadas pelo turismo.

Por fim, é imperativo se considerar cada contexto, conforme a autora argumenta. Ainda que
Adams relativize as discussdes que resultaram em importantes avangos na forma de planos de manejo
mais flexiveis sobre os territorios caigaras justamente por seu resultado, a situagao nao ¢ nem de longe
homogénea. Hoje, muitas comunidades sofrem as consequéncias de uma legislacio imposta e de
efeitos como a especulagao imobiliaria. Além disso, o debate entre a pureza ou nao conceitual serve
sobretudo para fugir ao chamado “mito do bom selvagem”. Isso porque na pratica, as comunidades
tradicionais — ndo porque puras em seu estado “primitivo”, mas porque assim se reconhecem — seguem
sofrendo os efeitos potencializados da devastacio ambiental. Em sua maioria racializadas, essas
pessoas sao privadas do acesso aos direitos fundamentais garantidos constitucionalmente.

Embora Adams (2000) insira o debate sobre a identidade caicara em terreno igualmente
perigoso aquele preservacionista de que Diegues busca se distanciar, a autora reconhece o papel
periférico que desempenham os caigaras na sociedade brasileira. Assim, neste trabalho sera mantida a
alcunha de “comunidade tradicional”, uma vez que o termo extrapola o conceito de estudo; sendo
vivo, constitui ferramenta de reivindicagao politica.

De fato, desde o estabelecimento da importancia de se considerar as relagdes potencialmente
benéficas de comunidades caigaras com seu entorno, muitos avancos politicos se estabeleceram. Esse
¢ o caso da ultima Reserva Extrativista criada, da ITha do Tumba, a partir da Lei 12810/2008. A RESEX
faz parte do Mosaico do Jacupiranga (MOJAC), que mescla diferentes categorias de protecao

ambiental, fruto de intensa mobilizagao e organizagao das comunidades em torno das necessidades da
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terra. Com auxilio de organizagoes estatais e académicas como o Instituto Brasileiro do Meio Ambiente
e dos Recursos Naturais Renovaveis (Ibama) e o Nucleo de Apoio a Pesquisa sobre Populagdes
Humanas em Areas Umidas Brasileiras NUPAUB/USP), os moradores do complexo de ilhas referido
tiveram seus direitos de uso sustentavel reconhecidos (BIM, O. et al., 2017).

Paralelamente, no que se refere aos impactos da introdu¢ao de obras de infraestrutura para o
turismo, podem ser citados os moradores da Ilha do Mel. Atualmente afetados por duas modalidades
de Unidades de Conservagao (Estagao Ecoldgica e Parque Estadual) sobre seu territério, além das
areas de conservacdao permanente regidas pelo Codigo Florestal, eles ndo tém seu direito ambiental
assegurado. Os supracitados processos de expropria¢ao foram observados na comunidade de Ponta
Oeste (FREITAS; HARDER, 2015), bem como os efeitos traumaticos da proibicao da agricultura
simbdlica e de subsisténcia sio com frequéncia lembrados. Em terceiro exemplo, a Area de Protecio
Ambiental (APA) instituida em Guaraquegaba, cujo territério encontra-se em maioria sob protecio,
também provocou conflitos com as populagdes caigaras antes acostumadas com o manejo do solo
(COSTA et al,, 2012). Mediante o estabelecimento do Parque Nacional do Superagui, houve a
proibicao de uso dos recursos naturais. Por outro lado, convive com a proibi¢ao um intenso incentivo
a pesca industrial, com a incorporagao de equipamentos de grande escala, o que desencoraja as praticas
de pesca artesanal, além da privagdao do uso do territério. Embora o Sistema Nacional de Unidades de
Conservacao considere diferentes estatutos de protecio e imponha o didlogo corrente com as
comunidades (BRASIL, 2000, p. 1), muitas vezes o acesso aos Planos de Manejo nao é assegurado,
como o caso de Guaraquegaba, cuja populacio o obteve mediante pressao judicial somente em 2015.

Ou seja, é evidente que a situagdo de vulnerabilidade social dos caigaras esta longe de ser
resolvida pelo debate que surtiu efeito sobre as politicas publicas, mesmo com suas limitagdes. Outro
ponto importante a ser observado diz respeito sobretudo as areas cujo direito ao uso da terra nao foi
reconhecido. Isso porque nessas regides, como é o caso da Ilha do Mel e de Guaraquegaba,
concomitante as restricdes as comunidades caigaras, tem lugar um intenso processo de implanta¢ao do
ecoturismo que provoca ainda mais tensoes.

A titulo de exemplo, em 2020, varias familias foram autuadas por crime ambiental pela
ocupacio de terrenos localizados na drea da reserva técnica na Ilha do Mel (G1/PR, 2020). Essas
pessoas reivindicam moradia, uma vez que os limitados terrenos a que foram realocados seus avos nos
processos de realocacao populacional da década de 1980 ja nao acomodam o crescimento familiar. Por

outro lado, a alta concentracao de pousadas e de infraestrutura turistica, bem como de seu impacto
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residual, seguem acontecendo. Enquanto as zonas em frente as praias pertencem a estabelecimentos
comerciais de luxo, os moradores, dentre os quais muitos sao pescadores, vivem em zonas interioranas
longe do mar com o qual estdo conectados por seu modo de vida.

Além disso, ha que se considerar outra implicagao bastante documentada na literatura a
respeito do litoral das regides sul e sudeste (ACSELRAD, 2004, CORREA; LEME; AGUIAR, 1993;
FREITAS; HARDER, 2015; KNOX; TRIGUEIRO, 2014). Em virtude da demanda do turismo,
muitas obras portuarias e de dragagem alteraram a quantidade de peixes no mar, afetando diretamente,
portanto, a pesca das comunidades caigaras. Essas, que além de viver de sua venda também dela
dependem para alimentagdo propria: “Agora a pesca ta ruim, problema da agua né. Eu saf as duas horas
da madrugada e s6 peguei trés peixes”, conforme narra Pedro Galdino, de Canudal (CORREA; LEME;
AGUIAR, 1993). Trinta anos atras, ja se discutia os impactos da exploracao industrial, turistica e

imobiliaria percebidos pelas comunidades.

3. SOB A OTICA DO RACISMO AMBIENTAL

E a luz desses processos que se objetiva inserir as discussdes sobre o Racismo Ambiental,
argumentando sobre sua utilidade para pensar os processos que acompanham as comunidades caigaras
na transformacao de seu modo de vida provocada pelo ecoturismo e pela aplicagao das restrigdes via
legislagao ambiental.

Para isso, é imperativo definir como se entende racismo ambiental. De acordo com Selene
Herculano (2008) e Tania Pacheco (20006), o termo surgiu na década de 1980 nos Estados Unidos com
o movimento negro. A populacao percebera a distribuicao espacial de dep6sitos de residuos quimicos
perigosos sobretudo em comunidades afro-americanas, mesmo que nos estados observados elas
representassem um quinto da populagao. O conceito, entao, define as “injusticas sociais e ambientais
que recaem de forma desproporcional sobre etnias vulnerabilizadas.” (HERCULANO, 2008, p. 16).
Essas injusti¢as sao com frequéncia fruto de empreendimentos desenvolvimentistas, como o caso aqui
exposto. A partir desse ponto de vista, o racismo ambiental opera na légica de considera¢ao de
populacées vulneraveis como supostamente mais “sacrificaveis” e, por isso, passiveis de habitar ou
viver em situacoes de risco.

Tanto o entendimento de que haveria pessoas mais “sacrificaveis” do que outras quanto essa
desigualdade na ocupagio do espago também podem ser examinadas sob a 6tica de Achille Mbembe

(2018). Os processos de ocupagao colonial sul-africana descritos por ele podem ser uteis para
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compreender a materializacdo do racismo ambiental, bem como a necessidade de soberania sobre o
territorio para seu manejo de acordo com necessidades especificas das comunidades. Mbembe
descreve a ocupagio colonial como “questio de apreensio, demarcagio e afirmagio do controle fisico
e geografico — inscrever sobre o terreno um novo conjunto de relagdes sociais e espaciais” (2018, p.
31). Como consequéncia, se viram efeitos sobre os regimes de propriedade, extragao de recursos € o
que ele destaca como produgdo de imaginarios culturais, responsaveis por atribuir diferentes direitos
no exercicio da soberania do mesmo espago, diferenciando quem seria descartavel. Sobre essa
diferenciacao versa o conceito de necropolitica do mesmo autor, isto é, os processos relativos a
subordinagdo da vida ao poder de matar, deixar viver ou expor a morte. Esse poder de morte opera
nas condi¢des de vulnerabilidade, ma fama, negligéncia e desimportancia.

Nao apenas o espago ¢ envolvido pelo racismo ambiental, como também impactos na
alimentacao, por exemplo, com o caso da diminui¢ao de peixes no litoral habitado pelas comunidades
caicaras. As comunidades afetadas pelo racismo ambiental, ao contrario dos empreendimentos
causadores do impacto, geralmente dependem muito mais do meio natural em que vivem do que os

agentes desenvolvimentistas estrangeiros. Ainda segundo Selene Herculano:

Os mecanismos e processos sociais movidos pelo racismo ambiental naturalizam as
hierarquias sociais que inferiorizam etnias e percebem como vazios os espagos fisicos
onde territérios estdo constituidos por uma populagio que se caracteriza por
depender estritamente do ecossistema no qual se insere. Em suma, trata-se aqui da
construgdo e permanéncia de relagdes de poder que inferiorizam aqueles que estao
mais proximos da natureza, chegando a torna-los invisiveis. (2008, p. 17)

E justamente essa invisibilizacdo que fora denunciada no trabalho de Ana Elisa de Castro
Freitas e Eduardo Harder (2015) sobre os moradores de Ponta Oeste na Ilha do Mel. A sua luta e
insisténcia por fazer valer o direito previsto por lei é um aspecto importante da garantia de sua
soberania. Nesse sentido, a reivindicacao da leitura de documentos publicos que versam sobre a
administracao de seu territorio cujo acesso lhes fora negado, conforme narram os interlocutores de
Freitas e Harder, também constitui ferramenta para a luta por justica ambiental.

Além disso, a desigualdade no acesso as informagdes sobre a preservacao das areas de
conservagdo da Ilha do Mel também sdo sintomas do Racismo Ambiental enfrentado pelas
comunidades caigaras. O necessario didlogo nio encontrou eco nas consultas feitas por Athayde e
Thomaz (1996) a populagao nativa, cuja maior parcela desconhecia tanto as imposicdes legais ao
territorio quanto as necessidades de sua existéncia ou os processos por tras de sua defini¢ao. Por outro

lado, a pesquisa das autoras verificou que a maior parte dos turistas e veranistas se localizavam no
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espectro oposto, numa espécie de confluéncia com as ideias da necessidade da manuten¢ao de uma
area de natureza intocada.

Ao conceituar o Racismo Ambiental, Tania Pacheco (2006) destaca a importancia de se
considerar as vitimas desse fendmeno como pessoas racializadas em situa¢ao de marginalizac¢do e que,
por isso, sao vistas como potencialmente descartaveis, seja pelo Estado ou pela propria sociedade.
Nesse sentido, ela indica que a luta contra as injustigas ambientais “transcende a cor”, uma vez que o
tratamento que recebem populagdes brancas pobres se assemelha aquele direcionado as populagoes
nao-brancas justamente porque concebidas como tal. A autora ainda ressalta outro aspecto importante
para pensar o Racismo Ambiental, que ndo é definido apenas por agdes de inteng¢do racista, mas a
partir de processos cujos impactos sao raciais.

Em dialogo com a invisibilizagao acima referida, Pacheco formula um questionamento valioso:

[...] serd possivel por um fim ao racismo e ao preconceito mantendo as atuais regras
do jogo maior, no cassino global regido pelo neoliberalismo? Como construir um
espirito de fraternidade, de equidade e de justiga, social e ambiental, enquanto
vivemos sob a égide de um modelo que exige, para a sua propria sobrevivéncia e
perpetuacio, a existéncia da exploracdo, da opressio e até da “invisibilizagio” de
diferentes partes da maioria, para viabilizar o lucro de uns poucos? (2006, n.p.)

Ainda que, de fato, ndo haja saida intrassistémica a essa encruzilhada que envolve
necessariamente o modo de produgio capitalista exploratério e suas intersegoes raciais, a reivindicagao
da justica ambiental deve prevalecer como pauta primordial. Para isso, ¢ evidente que é necessario,
entdo, olhar, ouvir e fazer ecoar as vozes das populagdes que desproporcionalmente sofrem pelas

injustigas.
4. CONSIDERACOES FINAIS: POR JUSTICA AMBIENTAL

Até aqui, é importante que esteja manifesta a conexao intrinseca entre ideais coloniais de
ocupacao do espaco — materializadas pela tensao entre “o mito moderno da natureza intocada” e as
praticas exploratérias do ecoturismo — e os impactos desiguais da degrada¢ao ambiental enfrentados
pela populagao caigara ao longo do processo de contato com o modo de vida capitalista. Conforme a
exposi¢ao acima, muito se avangou na concepg¢ao das areas protegidas pela legislacaio ambiental na
Mata Atlantica a partir do contato com comunidades caigaras e grupos preocupados com sua
sobrevivéncia. O entendimento cultural dos grupos caigaras pelos 6rgaos federais e estaduais também

constitui importante conquista de visibilidade e respeito as conexdes entre cultura e pautas
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socioambientais caigaras. Por outro lado, é também flagrante a necessidade de se avangar ainda mais
dada a situagao de vulnerabilidade e injustica em que se encontram essas populagoes.

Os exemplos contidos nesse artigo nem de longe abarcam todas as pluralidades concernentes
as necessidades dos caigaras, mas com esperanca explicitam algumas urgéncias no que diz respeito as
indispensaveis atengoes estatal e social perante os tensionamentos historicamente gerados nessas
comunidades. Entre a essencializagdo de uma natureza intocada e de um bom selvagem, existem
pessoas sofrendo ha anos com os impactos de tomadas de decisio e exploracio unilaterais. F
inegociavel a garantia de sua soberania sobre o territorio habitado e vivido, bem como a criagao de
condi¢des para o desenvolvimento de suas praticas tradicionais de forma que as comunidades nao
dependam de sua adaptagao ao turismo.

Para combater o racismo ambiental, é preciso haver a inser¢do das comunidades por ele
afetadas nas decisdes administrativas, bem como na formula¢ao de politicas publicas que de fato
considerem suas realidades e necessidades. Por isso, elas merecem visibilidade.

E nesse sentido que estao organizadas as comunidades caicaras, em associagoes de moradores
de suas comunidades e articuladas as demais com quem dividem o espaco terreno ou maritimo.
Também sio muitos os encontros de pescadores artesanais, com o exemplo de associagdes como o
Movimento dos Pescadores Artesanais do Parana (Mopear) que pressiona politicamente as entidades
estaduais a realizar novos estudos com a participa¢ao das comunidades afetadas.

Ha ainda importantes nucleos como a Confedera¢ao Nacional de Federagoes das Associagdes
de Pescadores Artesanais e Aquicultura e de Organiza¢des de Pesca (CONFAPESCA/BR). A entidade
conquistou acordo de cooperagao técnica com a Unido sobre os direitos trabalhistas dos pescadores,
tais como a garantia a previdéncia social e seguro-desemprego com o Instituto Nacional do Seguro
Social (INSS) em 2022.

Entre as estratégias empreendidas na pressio por politicas publicas, bem como pelo
atendimento das demandas especificas de cada comunidade, os caigaras reivindicam primordialmente
seu reconhecimento. Uma vez que grande parte das tensoes ¢ gerada pela seara legal restritiva e
encorajadora do ecoturismo, as organiza¢oes adotam diferentes maneiras de reivindicar sua soberania
sobre seus territorios. Como o citado caso da Ilha do Tumba, as vezes o processo envolve o dialogo
com grupos externos para auxilio na formalizacao de demandas ou proposi¢ao de planos de manejo.

Por outras, ainda, como ¢é o caso da necessidade do impedimento das explosoes envolvendo a obra no
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porto de Paranagua, os nativos se organizam em protestos mais diretos — nesse caso ocupando a bafa
com barcos, paralisando o porto.

Em todos os casos, é notdria a organizacao e debate coletivos desde a discussdao a tomada de
decisio em prol das necessidades das comunidades. . lamentavel que tamanho traquejo politico tenha
surgido em resposta a negligéncia estatal, mas ¢ imprescindivel que a presenga dos caigaras, assim como
de todas as comunidades tradicionais, seja concretizada na politica acerca de seu territério. Mais do
que isso, que todas as pessoas externas aos processos que os envolvem, mas que de alguma maneira

deles se beneficiem, tomem para si a necessidade de voz e justica ambiental tdo caras a essas pessoas.
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RESUMO

Este artigo tem como objetivo fazer um estudo sobre os mais diversos conceitos de identidades em contextos
britanicos e latino-americano da 6rbita dos estudos culturais. Sabemos que a identidade sempre foi observada
por diferentes angulos e que a sociedade buscou construir sua prépria identidade cultural, determinando certos
parametros de pertencimento, sendo que esta construcdo se deu através da recorréncia a sua histéria e ao seu
passado. As questdes sobre identidade ganharam expressao com as mudangas politicas e culturais nos tltimos
anos, transformagdes estas que foram resultado das questoes emergentes do mundo moderno, principalmente
o surgimento do conceito de sujeito. A identidade, neste interim, se forma a partir de varias representacdes e
significa¢bes, resultando de varias histérias passadas. A fundamentagdo tedrica deste trabalho ancora-se nos
estudos de Stuart Hall (2003) e Martin-Barbero (1997), dentre outros, o que permitiu caracteriza-lo como
bibliografico com abordagem qualitativa.
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ABSTRACT

This article aims to conduct a study on the most diverse concepts of identities in British and Latin American
contexts within the orbit of cultural studies. We know that identity has always been observed from different
angles and that society sought to build its own cultural identity, determining certain parameters of belonging,
and this construction took place through the recurrence of its history and its past. Questions about identity
gained expression with political and cultural changes in recent years, transformations that were the result of
emerging issues in the modern world, mainly the emergence of the concept of subject. Identity, in the meantime,
is formed from various representations and meanings, resulting from various past histories. The theoretical
foundation of this work is anchored in the studies of Stuart Hall (2003) and Martin-Barbero (1997), among
others, which allowed it to be characterized as bibliographic with a qualitative approach.
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1. INTRODUCAO

Os Cultural Studies, como ¢é conhecido na Inglaterra, surgiu no Centre for Contemporany
Cultural Studies (CCCS), ligado ao setor de Pés-Graduagao do English Departament da Universidade
de Birmingham na Inglaterra, em 1964, fundado por Richard Hoggart. O Centro tinha como um dos
seus principais objetivos buscar o entendimento das relagdes entre as pessoas e classes, levando em
consideragao todos os grupos, inclusive a classe operaria, que, de acordo com precursores do CCCS,
eram desprovidos de "tudo", mas também geradores de cultura. Nomes como Hoggart, Williams,
Thompson e Stuart Hall, fizeram parte do CCCS, sendo que o objeto de estudos destes tedricos era a
cultura e a sua relacio com a histéria e a sociedade.

Os debates a respeito dos estudos culturais somente passaram a existir na América Latina a
partir dos anos de 1970, porém, foi somente nos anos de 1990 que os tedricos comegaram a se
identificar com o assunto. Com a aplica¢ao dos Estudos Culturais na América Latina, surgiram varios
estudos de diferentes autores que se dedicavam a area de comunicagiao e recep¢ao. Autores como
Nestor Garcifa Canclini, Jesus Martin-Barbero e Guillermo Orozco Goémez, entre outros, foram
englobados na rubrica “Estudos culturais latino-americanos”.

Desde sempre toda sociedade busca construir sua prépria identidade, determinando seus
parametros de pertencimento, e essa construcao se da através, na maioria das vezes, da recorréncia a
sua historia, ao seu passado. A identidade sempre é contemplada por diferentes angulos.

Segundo Stuart Hall (1996, p. 70), “|...] as identidades culturais ndo ¢ jamais uma esséncia fixa
que se mantenha, imutavel, fora da histéria e da cultura. Nem ¢é dentro de nods, algum espirito
transcendental e universal no qual a historia nao fez marcas fundamentais”. Ou seja, a construcao da
identidade, seja ela individual ou social, nao é algo estatico e estavel, pelo contrario, é mutavel, pois a
cada momento ela reinventa o seu proprio modo de ser. Dessa forma, ha sempre um processo
transitorio e provisério nesta construgao, fazendo com que a identidade se (re)construa ao longo do
tempo.

No presente trabalho, propomos uma discussao tedrica acerca do conceito de identidade,
levando em consideracdo as contribui¢oes de alguns autores latino-americanos e britanicos da orbita
dos estudos culturais. Com isso, sera necessario buscarmos uma defini¢ao epistemoldgica para o que

se entende por estudos culturais e identidade. Assim, o presente trabalho parte de uma analise
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bibliografica com abordagem qualitativa cujo objetivo ¢ abordar o conceito de identidade a partir das

contribui¢oes das discussoes dos estudos culturais.

2. A IDENTIDADE NOS ESTUDOS CULTURAIS BRITANICOS

Os estudos culturais britanicos surgiram em meados da década 50, mas certamente nao foi a
primeira vez que suas questdes caracterfsticas foram colocadas em cena. F importante destacar que os
estudos culturais devem ser vistos no campo politico como uma tentativa de ser identificado a politica
cultural dos varios movimentos sociais da época de seu surgimento, e no campo tedrico com a intengao
de se construir um novo campo de estudos.

Neste sentido, os estudos culturais formam um campo de estudos interdisciplinar, cujos
objetivos ultrapassam as barreiras disciplinares. Segundo Turner (1990, p. 137) “[...] certas
preocupagoes e métodos convergem; a utilidade dessa convergéncia é que ela nos propicia entender
fenémenos e relagdes que nao sdo acessiveis através das disciplinas existentes. Portanto, nao é,
contudo, um campo unificado”.

Os textos que deram sustentacdo para os estudos culturais britinicos surgiram no final da
década de 50 e inicio da década 60, com o surgimento das obras dos seguintes tedricos: Richard
Hoggart, com a obra Os usos da alfabetizacao (1957), Raymond Williams, com a obra Cultura e Sociedade
(1958), e Edward P. Thompson, com a obra A formagio da classe operdria inglesa (1963).

As formas, institui¢oes e praticas culturais, assim como suas relacdes com a sociedade e as
mudancas sociais, vao compor o eixo principal de observacio do CCCS. Esses pesquisadores
centravam suas atengdes a “juventude”, sendo grandes teéricos em relagio as discusses sobre a
liberdade. As andlises e discussoes do tema foram influenciadas pelos trabalhos desses criticos
marxistas, alias, a obra Os usos da alfabetizacao (1957), de Richard Hoggart, que tinha como objetivo se
aprofundar na influéncia dos meios de comunica¢ao de massa entre os trabalhadores da periferia na
Inglaterra, foi tido como o referencial tedrico fundador do CCCS.

Para Stuart Hall (2003, p. 189), a escola dos Estudos Culturais:

[..] tiveram uma grande diversidade de trajetrias, muitos seguiram e seguem
percursos distintos no seu interior. O trabalho teérico do Centre for Contemporany
Cultural Studies era mais apropriadamente chamado de “ruido teérico”, sendo
acompanhado por uma quantidade razoavel de sentimentos negativos e discursoes.
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A obra As utilizacoes da Cultura (1780), também de Richard Hoggar, teve como referéncia o
debate cultural ha muito sustentado nas discussoes acerca da sociedade de massa, enquanto que Cw/ltura
¢ Sociedade (1958), de Raymond Williams, reconstruiu uma longa tradigdo como aquela que consiste no
registro de um numero de importantes e continuas reagoes, ou seja, as mudangas em nossa vida social,
economica e politica.

Para Stuart Hall (2003, p. 132), as obras As utilizacies da Cultura e Cultura e Sociedade:

[...] pateciam, inicialmente, simples atualizacdes dessas preocupagoes antetriores, com
referéncia a0 mundo do pés-guerra. Retrospectivamente, suas "rupturas" com as
tradi¢Ges de pensamento em que estavam situados parecem tio ou mais importantes
do que sua continuidade com as mesmas.

Cultura e sociedade trouxe uma grandiosa contribuigdo moderna ao assunto, que s6 poderia ser
completado e desenvolvido a partir de outro lugar. O mesmo pode ser dito de A formagio da classe
operaria inglesa (1963), de Edward Thompson, que pertence decisivamente a esse "momento", mesmo
que s6 tenha surgido um pouco mais tarde. Ele foi um trabalho pensado dentro de tradi¢des histéricas,
como a historiografia marxista inglesa e a historia econdémica do trabalho, destacando questoes
referentes a cultura, a consciéncia e a experiéncia humana.

Assim, os estudos culturais britinicos colocam a cultura no centro de uma teoria da
producio/reproducio social, apontando os modos como as formas culturais serviam para aumentar a
dominagao social ou para possibilitar a resisténcia e a luta contra a dominagao. Isto ¢, a cultura seria
uma pratica ativa na producao de significados, sendo nela incluida as formas culturais e as praticas
sociais da vida dos individuos, desta forma, rompendo com a identifica¢ao de objeto.

Para Stuart Hall (2003, p. 134), a cultura:

[...] era o local de convergéncias. Nenhuma definicdo unica e nao problematica de
cultura se encontra aqui. [...] o conceito continua complexo — um local de interesses
convergentes, em vez de uma idéia légica ou conceitualmente clara — essa “riqueza”
¢ uma area de continua tensio e dificuldades no campo. Pode ser necessario,
portanto, resumir brevemente as énfases e dimensoes caracteristicas pelas quais o
conceito chegou ao seu atual (1980) estado de (in)determinacio.

Ja para Raymond Williams, em The Long Revolution (1965), segundo Stuart Hall (2003, p. 134-
135):
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Ha duas maneiras diferentes de conceituar a cultura. A primeira relaciona cultura a
soma das descri¢oes disponiveis pelas quais as sociedades ddo sentido e refletem as
suas experiéncias comuns. Essa defini¢do recorre a énfase primitiva sobre as “idéias”,
mas submete-a a todo um trabalho de reformulacdo. A concepgao de cultura é, em
si mesma, socializada e democratizada. N2o consiste mais nas somas de o “melhor
que foi pensado e dito”. [...] a segunda ¢ redefinida como apenas uma forma especial
de processo social geral: o dar e tomar significados e o lento desenvolvimento dos
significados comuns; isto é, uma cultura comum: a “cultura”, nesse sentido especial,
“¢ ordinaria”.

Hall (2003, p. 140-141) ainda comenta que, para Thompson, em The formation of the English
working class (1963):

[...] a despeito de varias diferencas importantes, estd o esbo¢o de uma linha
significativa de pensamento dos estudos culturais: dir-se-ia, o paradigma dominante.
Ele se opde ao papel residual e de mero reflexo atribuido ao “cultural”. Em suas
varias formas, ele conceitua a cultura como algo que se entrelaca a toas as praticas
sociais; e essas praticas, por sua vez, como forma comum de atividade humana, como
atividade através da qual homens e mulheres fazem histéria.

Porém, a cultura nao significa simplesmente a sabedoria recebida ou a experiéncia adquirida,
mas um grande numero de intervengoes, expressas através do discurso e das representagdes, que
podem tanto mudar a histéria quanto transmitir o passado.

Na década de 70, o feminismo foi um assunto bastante discutido na esfera dos estudos
culturais. A partir disso, comegaram a fazer questionamentos acerca do que ¢ a identidade cultural,
principalmente com Stuart Hall, enquanto que nos anos de 1980, ocorreu a expansio dos estudos
culturais pelo mundo gragas ao processo de globalizacao.

Stuart Hall iniciou seus estudos sobre identidade cultural nos anos de 1990, com a publica¢ao
de textos como: Identidade Cultural e Didspora (1990), A questao da identidade cultural (1993) e Quem precisa
de identidade? (19906).

Atualmente, a palavra identidade é muito mais utilizada como uma forma para justificar a
valorizacao de culturas locais e de grupos sociais do que propriamente um conceito mais amplo.
Podemos entender o conceito de identidade, no entanto, como algo ainda em construgao, mével e

mutavel, pois a cada momento ela se reinventa. O que Stuart Hall (2001, p. 09) argumenta é que:

[...] um tipo de mudanga estrutural esta transformando as sociedades modernas no
final do século XX. [...] os discursos e as praticas que tentam nos ‘interpelar” para
que assumamos nosso lugar como sujeito. [...] estd fragmentando as paisagens
culturais de classe, género, sexualidade, etnia, raga e nacionalidade, que, no passado,
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nos tinham fornecido sélidas localizaces como individuos sociais. Essas
transformacdes estao também mudando nossas identidades pessoais, abalando a ideia
que temos de nds proprios como sujeitos integrados.

Se a identidade ¢ mutavel, podemos concluir que as concepgoes acerca do sujeito podem
igualmente mudar, afinal, elas dizem respeito a um momento especifico ou a um contexto historico
em especial. Na modernidade tardia, o que aconteceria seria a fragmentagao da identidade, que,
segundo Hall, pode ser explicada devido a uma série de rupturas nos discursos do conhecimento
moderno, sofrendo assim com uma crise de identidade (HALL, 2001). Porém, em algum momento da
vida, as identidades podem se tornar conflitantes, se levarmos em consideragao que o sujeito possa,
em um determinado momento, se expressar através de duas ou mais identidades, podendo, com isso,
ser uma contradi¢ao em si mesmo, tendo em vista as relagdes de poder existentes dentro da sociedade,
influenciando a prépria disposicao da subjetividade em determinados contextos sociais (FOUCAULT,
2000).

Em sua obra Quem Precisa de identidade?, Hall (2000, p. 105) chama atengao para o fato de que
“l...] o conceito de identificagao herda, comegando com seu uso psicanalitico, um rico legado
semantico”.

Para Woodward (2000, p. 18-19):

A cultura molda a identidade ao dar sentido a experiéncia e ao tornar possivel optar,
entre as varias identidades possiveis, por um modo especifico de subjetividade. [...]
Somos constrangidos, entretanto, ndo apenas pela gama de possibilidades que a
cultura oferece, isto ¢, pela variedade de representagdes simbolicas, mas também
pelas relagoes sociais.

E possivel dizer que nossas escolhas e nosso senso de identificagao sdo resultados da maneira
como pensamos e nos imaginamos no mundo, a partir do contexto e das relagdes sociais nas quais
estamos envolvidos. A identidade, deste modo, se constroi e se reconstrdi a partir da diversidade de
relagoes individuais e sociais.

Portanto, nao podemos dizer que exista uma identidade imutavel, uma esséncia, que constitua
um povo (o espirito universal de Hegel) ou mesmo um individuo (o cgito cartesiano). Podemos falar
em processo de constru¢ao da identidade individual (construgao da subjetividade) e em processo de
constru¢ao da identidade cultural ou social (construcao da identidade coletiva), ou seja, identidade
individual e identidade coletiva devem ser compreendidas como processos. Segundo Maalouf (2003),

assim como Deleuze e Guattari (1995), por exemplo, cada individuo constréi sua identidade através
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de uma composicao (objetos, memorias, caracteristicas, cultura etc.) que também compdem ou
compuseram identidades de outros individuos, mostrando que nao se pode falar em identidade sem
falar de multiplicidade. Deste modo, a identidade, nesta concepgao dos estudos culturais, é a posteriors,

nunca « priori, ja que se configura a partir da multiplicidade.

3. A IDENTIDADE NOS ESTUDOS CULTURAIS LATINO-AMERICANOS

Os estudos culturais latino-americanos formam um campo de pesquisa muito antes dessa
etiqueta existir no mundo, assim também como existe os estudos culturais britanicos, em ambos, é
reunido os mais diversos expoentes. Segundo Restepro (2015, p. 22) “[...] ¢ considerado a traducao
ensaistica latino-americana dos séculos XIX e XX, a Escola de Frankfurt, o Centro de Estudos
Culturais Contemporaneos de Birmingham, o Pés-estruturalismo francés” e etc, como os principais
lugares em que os estudos culturais se destacaram.

A consolidagao dos estudos culturais no que se convencionou chamar América Latina deve ser
compreendida a partir da demarcagdo que alguns autores afirmam ser sua “internacionalizagdao”.
Embora, para alguns tedricos este processo atinge a segunda metade dos anos de 1980, quando os
estudos culturais também foram iniciados nos Estados Unidos da América (EUA), porém, é somente
no inicio dos anos de 1990 que esses estudos se consolidaram nos paises latinos, atingindo,
posteriormente, diferentes partes do mundo.

Para Restepro (2015, p. 22), de acordo Szurmuk e McKee, os estudos latino-americanos “sao
resultados da propria tradicio que ha tempos eram praticadas” e que remontam a um tempo, mais
precisamente ao século XIX, mas que, “ndo desconhece as adaptacdes europeias, asiaticas e
estadunidenses da segunda metade do século XX”.

Para Szurmuk e McKee Irwin (2009, p. 09), os estudos culturais:

Surgiram como um campo no mundo anglofalante nos anos 50 e 60, como parte de
um movimento de democratizacio da cultura. Na América Latina, o uso do conceito
de Estudos Culturais é muito mais recente. Ainda que parta da tradi¢do britanica,
também tem sua origem em uma tradi¢do que remonta a ensafstica do século XIX.

Produgées de autores como as de Jesus Martin-Barbero, Nestor Garcia Canclini, Guillermo
Orozco Gomez, entre outros, estdo englobadas na rubrica dos “Estudos Culturais latino-americanos”.

Em uma entrevista desenvolvida no ano de 1996, Jesus Martin-Barbero afirmou que “[...] fazfamos
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Estudos Culturais muito antes que esta etiqueta aparecesse no mundo (MARTIN-BARBERO, 1996:
04)”, ele estava se referindo a seu trabalho e ao de alguns colegas na América Latina que faziam estudos
culturais.

De acordo com Martin-Barbero (1996, p. 04):

Na América Latina, no campo da Comunicagao, desde a edigao do livro de Pascuali
nos anos sessenta, havia uma percepcio de que os processos de comunica¢io eram
processos culturais. Houve um momento em que Althusser e todas estas coisas
apareceram na América Latina e foram percebidas de maneira muito obscura. Foi o
meu caso. Nio comecei a falar de cultura porque chegaram a mim coisas de fora. Foi
lendo Marti, Arguedas que eu a descobri e, com ela, os processos de comunicag¢ao a
serem analisados. A gente niio se ocupava dos meios: estivamos na festa, na casa, em
qualquer lugar. O primeiro que abriu para mim certa contextualizacio foi Gramsci, e
logo descobri, numa viagem de estudos, Thompson, Raymond Williams, Richard
Hoggart, os trés pais dos Estudos Culturais ingleses. Conheci-os em fins dos anos
setenta. Faziamos Estudos Culturais muito antes que esta etiqueta aparecesse. A
América Latina nio se incorporou aos Estudos Culturais quando a etiqueta virou
modaj; a histéria, aqui, ¢ muito distinta.

Além disso, Martin-Barbero (1996, p. 05) fala a respeito das diferencas dos estudos culturais

do campo da literatura e das ciéncias sociais:

Ha uma diferenca muito clara entre os estudos culturais norte-americanos, os que
vém do campo da literatura da América Latina e os que vém do campo das ciéncias
sociais. Agora, neste momento, ha uma inter-relagdo muito boa do mundo académico
anglo-saxdo com a América Latina, que ndo ha com o mundo francés ou italiano.
Isso é muito estranho porque fomos muito mais formados pelos franceses e italianos,
mas eles ndo nos traduzem nem temos qualquer relagdo com eles, enquanto na
Inglaterra e nos Estados Unidos ha muito interesse pelo que se produz na América
Latina. Stuart Hall, um dos grandes junto com Raymond Williams, apontou uma
coisa que falta nos estudos culturais latino-americanos: um olhar para as questSes de
género que ¢ muito importante nos Estados Unidos e na Inglaterra. Na América
Latina, o feminismo ainda nio conseguiu uma leitura de género. Nos estudos
literarios, ha excecdes, mas nos estudos da comunicac¢do, nenhuma. Existem coisas
sobre as mulheres e a comunicagdo, mas a maioria delas ainda sdo questSes como a
imagem das mulheres. Existem contribuicbes do lado do estudo sobre novas
subjetividades.

Varios autores latino-americanos do campo dos estudos culturais afirmam que eram praticantes
desse tipo especifico de estudo, seja em grupos ou de forma independente, antes que existisse essa
etiqueta. Ha muitos trabalhos de autores latino-americanos (ou nao) que foram inseridos dentro desta

nomenclatura.
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Na América Latina, a experiéncia do popular foi a protagonista da emergéncia dos estudos
culturais, por esse motivo que o objeto principal deste estudo se concentra no espago cultural, ou seja,
das praticas da vida cotidiana. E ¢ a partir destas praticas que os sujeitos sociais podem se manifestar
através de forma simbolica.

A cultura popular, é, portanto, compreendida como o modo pelo qual as classes populares

vivem as mudancas na condi¢ao de sua existéncia. Para Martin-Barbero (1997, p. 114):

A cultura popular fala entdo nio de algo estranho, mas de um resto e um estilo. Um
resto: meméria da experiéncia em discurso, que resiste ao discurso e se deixa dizer
s6 no relato. Resto feito de saberes inuteis a coloniza¢do tecnolégica, que assim
marginalizados carregam simbolicamente a cotidianidade e a convertem em espaco
de uma criacdo muda e coletiva. E em um estilo, esquema de opera¢des, modo de
caminhar pela cidade, habitar a casa, de ver televisio, um estilo de intercambio social,
de inventividade técnica e resisténcia moral.

Ja para Certeau, ao corroborar Martin-Barbero (1997, p. 114-115), a cultura popular:

[...] ndo se trata, em nenhum sentido, de uma ida até o passado ou até o primitivo em
busca de um modelo para o auténtico ou o original. Contra a tendéncia a idealizar o
popular, contra esse "culto castrador”, Certeau tem reconstruldo os marcos de sua
proépria histéria e 0 mapa do que esse culto encobre. A cultura popular a que se refere
Certeau ¢ a impura e conflitiva cultura popular urbana. Popular é o nome para uma
gama de praticas inseridas na modalidade industrial, ou melhor, o "lugar" a partir do
qual devem ser vistas para se desentranharem suas taticas. Cultura popular fala entao
ndo de algo estranho, mas de um resto ¢ um estilo. Um resto: memoria da experiéncia
sem discurso, que resiste ao discurso e se deixa dizer s6 no relato.

Martin-Barbero discute, em sua obra Dos Meios das Mediagoes (1997), a mesticagem dos povos
latino-americanos, por exemplo, que muitas vezes ¢ atraido pelos tracos culturais das diferentes classes
e épocas. Ele considera que as identidades culturais se caracterizam como um espago de multiplicidade

de temporalidades. De acordo com ele:

O questionamento que as novas tecnologias produzem acerca das identidades
culturais opera, assim, sobre diferentes registros, que precisam ser distinguidos. Um
¢ o desafio que se impde as tentativas de fuga para o passado, a velha tentagao
idealista de postular uma identidade cujo sentido se acharia na origem ou, de todo
modo, 14 atrds, por debaixo, fora do processo e da dinamica da histéria e da
atualidade. Outro é o sentido assumido pelas novas tecnologias como ponto
culminante da "operacdo antropoldgica", isto ¢, a reativaciio da logica evolucionista
que reduz, agora radicalmente e sem fissuras, o outro ao atrasado, que converte o
que resta de identidade nas culturas diversas em mera identidade reflexa- nido tém
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valor sendo para valorizar, pelo contraste, a identidade da cultura hegemonica - e
negativa: o que nos constitui é o que nos falta, o que nos constitui ¢ a caréncia. E o
de que carecemos, o que mais nos faltaria hoje seria isto: a tecnologia produzida pelos
paises centrais, esta que nos vai permitit afinal dar salto definitivo para a
modernidade. MARTIN-BARBERO, 1997, p. 254).

Martin-Barbero, portanto, busca averiguar a identidade cultural sob um olhar mais
participativo, onde os meios de comunicagao se tornam os mediadores dos modos de construcao de
uma identidade. Para ele, os sujeitos ndo conseguem construir suas proprias identidades, pois elas sao
adquiridas a partir das interagdes comunicativas, que perfazem toda a construgao de sua subjetividade.

De acordo com Guillermo Orozco Gémez (2000), as identidades em si se constroem a partir
das hibridizag¢oes. Para sustentar isso, o tedrico Stuart Hall fala que a na¢do moderna é vista como
hibrida (HALL, 2003), ou seja, nao existem mais culturas especifica e nem identidades simples, apenas
uma construcao hibrida. Mas, por outro lado, Nestor Garcia Canclini afirma que o hibridismo cultural
pode ser um “[...] modelo explicativo da identidade a partir da cultura visual e do intercambio dos
espagos urbanos” (CANCLINI, 2001, p. 171).

Diante disso, Canclini propde uma discussao sobre identidade cultural centrada,
principalmente, no paradigma da hibridizacao. Segundo ele, “estamos em uma época em que cresce a
aceitagao da multiculturalidade na educagao e nos direitos politicos, mas se estreita a diversidade na

industria cultural” (20006, p. 191).

Ao trabalharmos com a multiculturalidade contida na América Latina, com os
enfoques e os interesses em confronto, se perde a for¢a em busca de uma “cultura
latino-americana”. A noc¢io pertinente ¢ a de um espago sociocultural latino-
americano no qual coexistem diversas identidades e culturas (CANCLINI, 2000, p.
174).

Ele observa que os debates sobre a sociedades da informagao ou do conhecimento veem a
necessidade de reconhecer as multiplas formas de “diversidade cultural” e que a identidade apresenta-
se de acordo com a diversidade cultural existente naquele espaco. (CANCLINI, 2001).

Em outra obra, Diferentes, Designais e Desconectados (2000), Canclini discute sobre a questao das
multiculturalidades latinas e, assim como Martin-Barbero, acredita na existéncia de um “[...] espago
sociocultural latino-americano no qual as identidades culturais estariam inseridas” (CANCLINI, 20006,

p. 174).
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Nesse sentido, a identidade aparece como sendo uma caracteristica da contemporaneidade, ou
seja, ela pode nos levar a pensar que vivemos em um mundo no qual as diferencas culturais nao estao
implicadas e perpassadas pelas desigualdades sociais, econdémicas e politicas. Assim, quando pensamos
em processos identitarios, logo nos vém em mente o carater ambivalente, dinamico, fluido, inacabado
e imponderavel do fenémeno. Portanto, cabe a nés entender essa dinamica a partir das nossas
experiéncias sociais.

Na obra Consumidores e Cidaddos (1995), Canclini sugere que para compreender a identidade, é
preciso “[...] estudar o modo como estio sendo produzidas as relagdes de continuidade, ruptura e
hibridiza¢do entre os sistemas locais e globais, tradicionais e ultramodernos, do desenvolvimento
cultural, ¢ que hoje, ¢ um dos maiores desafios para se repensar a identidade e a cidadania”
(CANCLINI, 1995, p. 151).  Ou seja, a identidade é uma narrativa que se (re)constroi através dos
diversos atores sociais que ali estdo inseridos, porém, ele considera que nio exista apenas uma
identidade, pois de acordo com ele “[...] ndo se pode considerar os membros de cada nacionalidade
como elementos de uma unica cultura homogénea” (CANCLINI, 2000, p. 196).

A partir da analise de algumas contribui¢ées de Canclini, podemos perceber que ha uma
concordancia que a cultura e a comunicagao sao responsaveis pela mediagao na contemporaneidade, e
assumem uma centralidade nos diversos aspectos da vida social. Ele coloca em questdo a nog¢ao de
hibridismo, que rejeita a ideia de origem das tradigdes, abrindo um novo caminho para a analise das

mesclas de codigos culturais pertencentes a multiplos registros.

4. CONSIDERACOES FINAIS

Podemos concluir que o conceito de identidade nao ¢ algo fixo e imutavel, estando sempre em
(re)construcao. No atual contexto, é possivel observar uma atengao crescente a tematica das
identidades, pois constantemente ela é colocada em questio, ja que sempre, esta sofrendo
transformagodes culturais no decurso de seu processo de construcao. O conceito de identidade sempre
esteve em pauta nas principais discussoes filoséficas da humanidade, mas na modernidade ele toma
um rumo até entdo ainda nao revelado, j4 que se alia ao conceito nascente de sujeito. Na
contemporaneidade, entretanto, os conceitos de identidade e de sujeito comecam a ser deslocados na
fundamentagiao do multiplo, mostrando que, na verdade, também sio construgoes sociais.

Toda a diversidade que existe possibilita que varios povos, e “mundos”, se encontrem em um

mesmo lugar, mostrando novas formas de convivéncia e relacionamento com o outro, com aquele que
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¢ considerado diferente. Nesse sentido, podemos perceber que a propria “identidade de um povo” que
nasce ¢/ou vive em uma determinada regido se transforma continuamente, ji que a cultura que esses
diversos sujeitos trazem de suas localidades de origem, ou que constroem a partir de um lugar, se
misturam, criando novas formas de expressao de suas identidades, bem como novos espagos de
memoria.

Neste sentido, diversos tedricos do século XX passaram a questionar estes conceitos desde um
ponto de vista da cultura e da sociedade, revelando que as relagoes entre os diversos individuos formam
a base da construcao destes conceitos.

Os tedricos Hall e Canclini possuem alguns pontos em comum, no sentido que os dois
apontam para uma mudan¢a motivada pelas migracdes, deslocamentos e, principalmente, pelas
mudancas econdémicas ao longo da modernidade. As mudangas ocorridas no decorrer do tempo sio
frutos das contribui¢des de autores que, de certo modo, estabeleceram parametros para se pensar a
interface entre a cultura e o poder, para que seja possivel reconhecer as relagdes sociais como ponto
de construcao da identidade.

Com as mudangas politicas e culturais nos dltimos anos, o conceito de identidade ganhou
diferentes expressoes, resultando em novas alteragdes sociais e relagdes entre os individuos, o que
acarreta em nova reconstrucao do conceito.

A identidade, para os estudos culturais, sejam os britanicos ou os latino-americanos, possui
diversas manifestacoes de acordo com a histéria social, cultural, politica ou econémica dos paises,
também tem relagdo com a influéncia que os meios de comunicagao possui sobre os cidadios e sobre
o pertencimento social que eles expressam.

Desse modo, apesar das transformagées que frequentemente ocorrem no conceito, podemos
dizer que existe uma grande variedade de devires (devir-mulher, devir-homem, devir-hereto, devir-
homo, etc.) que podem ou niao se compor em uma identidade, por isso, ela ¢ um processo de
apropriagao por parte do individuo ou de um grupo, conferindo sentido a sua presenga no mundo.
Por outro lado, os tracos de identidade estio fundamentalmente ancorados em tradicoes,
solidariedades, lacos comunitarios, ou mesmo inseridos profundamente nas familias, igrejas, bairros,
clubes, etc. Ha aqueles que argumentaram que as identidades, em suas contingéncias, formam a
interface dos mosaicos multiculturais, das classes, dos géneros, das racas e das geragoes. Isso mostra
que a identidade é sempre o resultado de um processo, mas que nunca é final, estd sempre em
construcao. Sendo resultado, ela nao pode ser pensada como fundamento, como principio (como

queriam os modernos), pelo contrario, a fundagao é dada sempre pela multiplicidade (como podemos
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perceber na leitura dos autores acima). Esta fundacdo, portanto, ¢ sempre a mais pura e simples

diferenca.
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“O ARAGUAIA QUE CORRE NA MINHA
ALDEIA”: A RELACAO IDENTITARIA DOS
MORADORES DE CONCEICAO DO
ARAGUAIA/PA COM O RIO
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RESUMO

Ao longo dos anos, o rio Araguaia representou multiplas fun¢des e simbolismos para aqueles que
viveram/vivem em Conceicio do Araguaia/PA. Grupos indigenas, sertanejos, extrativistas, missionarios,
exploradores, entre outros sujeitos, fizeram parte das transformacSes socioculturais existentes na cidade e no
rio Araguaia. Ao longo dos anos, os diversos acontecimentos locais possibilitaram a constru¢io de multiplas
relacdes identitarias das pessoas com esse elemento natural, nos levando a pensar o Araguaia como um espago
simbolico. Diante disso, o trabalho tem por objetivo compreender a relacio identitaria dos moradores da cidade
com o rio, e com isso, se ha possibilidade de percebé-lo enquanto um geossimbolo. Para isso, estabelece como
procedimento metodolégico a pesquisa exploratoria e o levantamento bibliografico e documental pertinente a
tematica. Esse estudo parte da ideia de que determinados lugares sio percebidos como simbélicos, por essa
razdo, reforcam a identidade territorial do grupo, tais lugares sdo denominados por Bonnemaison (2002) como
“geossimbolo”. Dessa forma, buscamos evidenciar a importincia do rio na vida dos moradores da cidade a
partir de multiplas perspectivas e em diferentes contextos. Em suma, sio sujeitos diversos e consequentemente,
muitas sdo as relagdes identitdrias construidas com tal elemento natural. Portanto, essas identidades algumas
vezes sdo herdadas, mas certamente encontram-se em constante transformacSes diante dos processos sociais e
espaciais postos a cada geragdo. Assim, ainda que sejam construidas diferentes identidades (e consequentemente,
diferentes territorialidades), e ainda que o Araguaia seja percebido de formas distintas, cada qual desses sujeitos
que vivenciaram Concei¢do do Araguaia, podem perceber o rio como um geossimbolo.

PALLAVRAS-CHAYVE: Rio Araguaia. Amazonia. Para. Geossimbolo.

“THE ARAGUAIA THAT RUNS IN MY VILLAGE”: THE IDENTITY RELATIONSHIP
BETWEEN THE RESIDENTS OF CONCEICAO DO ARAGUAIA AND THE RIVER

ABSTRACT

Over the years, the Araguaia River has represented multiple functions and symbolism for those who lived / live
in Conceigao do Araguaia / PA. Indigenous groups, backwoodsmen, extractivists, missionaties, explorers,
among other subjects, were part of the social-cultural transformations in the town and on the Araguaia River.
Over the years, the various local events have enabled the construction of multiple identity relationships between
people and this natural element, leading us to think of the Araguaia as a symbolic space. In view of this, the
work aims to understand the identity relationship of the city dwellers with the river, and thus, if there is a
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possibility of perceiving it as a geosymbol. For this, it is established as methodological procedure the exploratory
research and bibliographic and documentary survey relevant to the theme. This study starts from the idea that
certain places are perceived as symbolic, for this reason, they reinforce the tetritorial identity of the group, such
places are called by Bonnemaison (2002) as "geosymbol". Thus, we seek to highlight the importance of the river
in the lives of city dwellers from multiple perspectives and in different contexts. In short, there are diverse
subjects and, consequently, many are the identity relationships built with this natural element. Therefore, these
identities are sometimes inherited, but are certainly in constant transformation in the face of social and spatial
processes in each generation. Thus, even if different identities (and therefore different territorialities) are
constructed, and even if the Araguaia is perceived in different ways, each of these subjects who experienced
Conceicdo do Araguaia can perceive the river as a geosymbol.

KEYWORDS: Araguaia River. Amazon. Pard. Geosymbol.

1. INTRODUGAO

Ao longo dos anos, o rio Araguaia representou multiplas fungoes e simbolismos para aqueles
que viviam a sua margem. Seja para o transporte de pessoas nas varias exploragoes, viagens e missoes,
seja para o escoamento da produgio no contexto do extrativismo do caucho’, da madeira, da castanha
e do garimpo, ou ainda, para a simples pratica de lazer, principalmente em suas praias e ilhas que
surgem com as mudangas na vazao do tio.

Indigenas, sertanejos, missionarios, caucheiros, e varios outros sujeitos perceberam o Araguaia
de diferentes formas, coexistindo em meio a relagdes conflituosas a0 mesmo tempo em que participam
da formacido de inameras vilas e cidades nessa regido. Esse é o caso de Conceicio do Araguaia/PA,
um dos municipios da regidao de integragao Araguaia, localizado no sul do Para e as margens do rio
Araguaia.

Percebe-se que a nomenclatura “Araguaia”, originalmente designada ao rio, é bastante presente
nessa regido do Para’, o que nos leva a pensar, de forma preliminar, que provavelmente o rio seja um
elemento simbolico para aqueles que vivem no local. Consideramos, portanto, que existem e existiram
outras relagoes e uso do rio que refor¢a essa percepcao. Sendo assim, é possivel levantar a seguinte
questao: Como a ambienta¢ao sociocultural dos moradores de Concei¢ao do Araguaia os possibilitam

compreender o rio Araguaia enquanto um geossimbolo?

Assim como a Seringa, a Caucho também ¢é um tipo de arvore favoravel para extracio do latex.
4 N .
Pessoas que trabalham com a extracdo da borracha por meio do caucho.

5 a: - " . . o
Existem varios outros municipios no sul do Para em que “Araguaia” se faz presente em suas denominag¢des, como:
Floresta do Araguaia, Sao Geraldo do Araguaia, Santana do Araguaia, entre outros.

277
ARTIGO

NSSI-9

8965-419¢




Das Amazonias

Seja como atividade economica ou forma de lazer, o Araguaia se faz presente no cotidiano da
populacdo que vive, viveu e vivenciou Concei¢ao do Araguaia, revelando muito das histérias e das
geografias do lugar. Sdo atributos que possibilitam a constru¢do de uma relagao identitaria das pessoas
que vivem no municipio com esse elemento natural, o rio, nos levando a pensar o Araguaia como um
geossimbolo para a populagao local. Desse modo, o objetivo do trabalho é compreender a relagao
identitaria dos moradores de Conceicao do Araguaia/PA com o tio, e com isso, se ha possibilidade de
percebé-lo como um geossimbolo.

Para alcancar tal objetivo, o trabalho segue estruturado da seguinte forma: a primeira sessio
realiza uma breve apresentacdo sobre Conceicio do Araguaia/PA, assim como, mostra os
procedimentos utilizados na formulagao deste trabalho; a segunda sessdo apresenta uma revisao tedrica
baseada nos conceitos centrais desse estudo — territorio, identidade, geossimbolo e lugar; na terceira
sessao hda um panorama espacial e temporal de Conceigao do Araguaia, evidenciando a importancia do
rio na vida dos moradores da cidade em diferentes contextos; e na ultima sessao constam alguns
elementos que favorecem a interpretagao de que os moradores da cidade percebem o Araguaia como

um geossimbolo.

2. O LOCUS EMPIRICO E OS PROCEDIMENTOS DA PESQUISA

Conceigao do Araguaia ¢ um municipio sul paraense localizado as margens do rio Araguaia
(Figura 01). O municipio faz parte da Regiao de Integracio Araguaia, em uma zona de transi¢ao do
Cerrado e a Floresta Amazonica. Trata-se de um local que revela muito da relagio conflituosa que
derivam do processo de ocupacao e formagao territorial da Amazonia.

O Araguaia é o rio localizado as margens da cidade. Ele faz parte da regido hidrografica
Tocantins-Araguaia, com nascente localizada entre os estados Goias e Mato Grosso, no alto da serra
do Caiapé; o rio “|...] percorre mais de 2.100 km até a confluéncia com o rio Tocantins.” (AQUINO;
STEVAUS; LATRUBESSE, 2005, p. 30) na regiao conhecida como “bico do papagaio”, entre os
estados Para, Tocantins e Maranhao.

Em razao da sua localizagao geografica, duas estagoes bem definidas — uma seca e outra
chuvosa — influenciam a dinamica do rio. Assim, normalmente o perfodo de chuvas compreende os
meses de outubro a abril e o principal periodo seco acontece nos meses de julho e agosto (AQUINO;

STEVAUS; LATRUBESSE, 2005). Desse modo, é comum que por volta do més de maio, surjam
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inimeras praias ao longo de sua extensao, e algumas delas estio justamente as margens de Conceicao

do Araguaia/PA.

Desde a década de 1980, a prefeitura municipal e os comerciantes locais se apropriam dessas
praias para a realizagao de um evento sociocultural durante o més de julho, o veraneio. Por meio dessa
promocgio turistica, o evento proporciona uma série de empregos formais e informais aos moradores
da cidade, além de lazer e diversio aos municipes (PARENTE; GOMES; SILVA, 2023).

Sendo um evento dependente de recursos publicos, a forma como o veraneio ¢ realizado esta
diretamente atrelada ao planejamento de cada gestio; com isso, entre os anos de 2017 a 2019, os
gestores que estiveram a frente da prefeitura municipal tinham o veraneio como algo central. Como
resultado, aplicaram maiores investimentos que ampliaram a festividade, sendo o maior diferencial, em

comparagio a periodos antetiores, a promogio de shows noturnos e gratuitos’ (com cantores

conhecidos a nivel nacional) na praia (PARENTE; GOMES; SILVA, 2023).

Figura 01: Mapa de localizacao de Concei¢ao do Araguaia/PA
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> Em alguns anos antetiores a 2017, houveram shows na praia com musicos locais e regionais. O que mudou a partir de
2017 sao os shows noturnos na praia, com cantores conhecidos a nivel nacional e abertos ao publico. Assim, alguns dos
nomes que ja realizaram show na praia da Gaivotas sio: Bruno e Marrone, Eduardo Costa, Joelma, Paula Fernandes, Maiara

e Marafsa, Z¢ Felipe, Leonardo e Wesley Safadio.
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Segundo o panorama geral das cidades brasileiras do Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE, 2010), o municipio possui pouco mais de 45 mil habitantes. Entre aqueles que
ocupam algum emprego formal (apenas 8,2% da populagao local), ha uma renda média mensal de dois
salarios minimos. Do total de moradores, 45,6% possuem um rendimento mensal de até meio salario
minimo. Além disso, 91,8% da receita do municipio é proveniente de fontes externas. Essas
informagoes revelam uma alta taxa de desemprego, ocupagdes informais e uma economia diretamente
dependente dos postos de trabalhos gerados pela prefeitura.

Quanto aos procedimentos metodologicos, a pesquisa exploratoria se faz tutil na construcao
deste estudo, pois como Gil (2008) explica, ela se trata da primeira etapa de um trabalho mais amplo.
Assim, se faz necessario uma primeira aproximac¢ao quanto as multiplas funcionalidades e simbolismos
a respeito do rio Araguaia na vida daqueles que viveram e vivem no municipio.

O levantamento bibliografico e documental ¢ um importante passo para este estudo, pois
garante meios para compreender a relagao afetiva dos moradores de Conceigao do Araguaia com o rio.
Para tal, foram selecionados dados que permitem uma cronologia histérica e geografica para entender
a presenca do Araguaia na vida desses sujeitos. Tais condi¢oes serao melhor compreendidas diante de
diferentes contextos do processo de formagio de Concei¢ao do Araguaia.

Por fim, o conceito geografico norteador do trabalho ¢ lugar, mas de maneira complementar,
o territério também se faz presente quando associado a categoria de analise identidade. A reflexdo
sobre o conceito geografico de lugar foi crucial para entender os niveis de afetividade dos habitantes
locais com o Araguaia e como isso pode influenciar na visao dessas pessoas, levando-os a perceber um

elemento natural, o rio, enquanto um geossimbolo.

3. RELACAO IDENTITARIA, LUGAR E GEOSSIMBOLO

Alguns aspectos levam a pensar o rio Araguaia como geossimbolo. Alguns antecedem a
formaciao de Concei¢dao do Araguaia, outros estao diretamente atrelados a produgao espacial do lugar
e outros, ainda, surgem diante de novas tendéncias que reconfiguram a dinamica da cidade. Para
Bonnemaison (2002, p. 109), um geossimbolo trata-se de “[...] um lugar, um itinerario, uma extensao
que, por razoes religiosas, politicas ou culturais, aos olhos de certas pessoas e grupos étnicos assume
uma dimensio simbdlica que os fortalece em sua identidade”.

Diante disso, as abordagens culturais na geografia sio relevantes neste trabalho, pois

possibilitam entender os espacos culturais, como aqueles vivenciados e constituidos de relacGes
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simbolicas e dotados de significagago (BONNEMAISON, 2002). Os estudos culturais na geografia sao
vistos como uma resposta aquilo que representa o ato de existir coletivamente, diante de um “[...]
determinado ambiente natural, num espago e numa conjuntura histérica e econdomica colocada em
causa a cada geracao” (BONNEMAISON, 2002, p. 86). Sendo assim, a geografia cultural garante
subsidios para interpretar a natureza simbolica que os moradores de Concei¢io do Araguaia possuem
com o tio.

Em virtude disso, a categoria de analise fundamental nesse estudo ¢ a identidade. De acordo
com Saquet e Briskievicz (2009, p. 14), a identidade se trata de um hibrido que envolve a cultura, a
economia e a politica de maneira relacional e historica, isto é, sao produtos “[...] da formagao de cada
territorio num contexto de relagdes sociais com o ambiente externo a vida em sociedade”. Identidade
¢ um conceito vinculado a diferenca e a diferenciacio, ou seja, esta sempre vinculado a separagao entre
s

n6s” e “eles”. Neste sentido Bauman (2005, p. 19) utiliza de um exemplo muito claro quanto a

identidade e a diferenca, em suas palavras:

As “identidades” flutuam no ar, algumas de nossa prépria escolha, mas outras
infladas e langadas pelas pessoas em nossa volta, e é preciso estar em alerta constante
para defender as primeiras em relagdo as ultimas. H4 uma ampla probabilidade de
desentendimento, e o resultado da negocia¢do permanece eternamente pendente

(BAUMAN, 2005, p. 19)

Em outras palavras, isso significa dizer que as identidades nao sdo estaticas e também nao estio
isoladas, portanto, encontram-se em constante interagao e passiveis de transformacao. Tal disting¢ao
mostra como as relacoes de poder sao marcantes quando se trata dos estudos sobre identidade (SILVA,
2000), por essa razao, “A identidade ¢, na verdade, relacional, e a diferenga é estabelecida por uma
marca¢dao simbolica relativamente a outras identidades” (WOODWARD, 2000, p. 8). Assim, as
relagoes de poder existentes no interior deste conceito revelam bem mais processos que levam a

exclusio do que uma unidade idéntica (HALL, 2000).

E precisamente porque as identidades sdo construidas dentro e nao fora do discurso
que nbs precisamos compreendé-las como produzidas em locais historicos ou
institucionais especificos, no interior de formagoes e praticas discursivas especificas,
por estratégias e iniciativas especificas. Além disso, elas emergem no interior do jogo
de modalidades especificas de poder e sdo, assim, mais o produto da marcagao da
diferenca e da exclusio do que o signo de uma unidade idéntica, naturalmente
constituida, de uma “identidade” em seu significado tradicional - isto ¢, uma
mesmidade que tudo inclui, uma identidade sem costuras, inteirica, sem diferenciagao
interna. (HALL, 2000, p. 91)
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E preciso considerar, portanto, que neste estudo, identidade encontra-se relacionada ao
conceito lugar, afinal, através da nogao de “sentido de lugar” é possivel compreender como este “...]
constroi, tanto subjetivamente como objetivamente, identidades culturais e sociais.” (BOSSE, 2013, p.
225). Para além disso, Buttimer (2015, p. 6) explica que seja a identidade cultural, seja a pessoal,
possuem uma intima relagio com a identidade de lugar e uma vez que ha “A perda do lar ou a “perda
de seu lugar” frequentemente podem acionar uma crise de identidade.”

Para Haesbaert (2013), embora toda identidade territorial seja uma identidade social, nem
sempre a identidade social possui como referéncia o territorio”. Assim, quando se trata de identidade
humano-social, é preciso levar em consideragao os processos relacionais presentes no ambito social, e
por essa razao, ela encontra-se sempre em curso, manifestando-se conforme o contexto espago-
temporal no qual determinado grupo se insere. Além disso, nunca se trata apenas de uma identidade,
mas sim, multiplas (HAESBAET, 2013).

Desse modo, o processo de identificacio sempre esta relacionado com o “identificar-se com”
(HAESBART, 2013); mas também, é um processo de diferenciacio (BOSSE, 2013), afinal, uma forma
dos individuos tomarem consciéncia dos seus tragos particulares ocorre justamente apos reconhecerem
suas diferengas em relagdo a outro grupo.

Além do mais, é justamente por meio desse contato entre sujeitos possuidores de identidades
culturais diferentes que podem ser estabelecidas as relacdes de dominac¢ao. Uma das formas de
conceber isso € através da comunicacdo e da informacao. Por isso, como bem observa Claval (2007),
os grupos detentores desses meios de informagao e comunicag¢ao firmam hegemonia sobre os outros
grupos, invadindo seus gostos e suas percepg¢oes, inserindo, naquelas culturas, as preferéncias da
cultura dominante.

Essas a¢Oes sdo inscritas na paisagem por atores hegemonicos e reverberam na identidade
territorial dos grupos, evidenciando que muitas vezes os sujeitos constroem ambientes que lhes sao
convenientes (CLAVAL, 2014). Em alguns casos sao utilizadas estratégias de “lugarizagdo”, quando
agentes externos — a exemplo do Estado — utilizam de uma certa familiaridade dos sujeitos com
determinados espagos e, por meio disso, articulam agdes para torna-los lugar (SOUZA, 2013), ou
simplesmente, esses grupos dominantes se apropriam das particularidades que representam a

identidade de um local (RELPH, 2014) com o objetivo de obter lucro.

" Um exemplo mencionado por Haesbaert (2013) ¢ a identidade de género, afinal, ela é uma identidade social; contudo, o
territério ndo é um elemento central para essa identidade.
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De acordo com Relph (2014), uma das formas de compreender o lugar é por meio da nogio
de pertencimento que os sujeitos desenvolvem com determinadas por¢oes do espago.
Psicologicamente falando, os sujeitos humanos possuem uma intensa necessidade de “lugarizagao”,
isto é, criar um certo nivel de afeigdo por determinadas parcelas do espago. Contudo, é natural que o
“nivel de lugaridade” seja alterado com o tempo e em conformidade com as transformagdes que
acontecem nas relagGes sociais e afetivas com/no lugar (SOUZA, 2013). Com isso, um mesmo espago
anteriormente percebido como um lugar, pode tornar-se um “nao lugar” em razao das mudancgas que
ocorrem nas percepgoes construidas sobre ele (TUAN, 1983; 2012).

Assim, o lugar, para Tuan (1983, p. 156), ¢ o local do encontro, onde acontecem ocasides
propicias para verdadeiras trocas intimas. Esses lugares “Sdo transitorios e pessoais. Podem ficar
gravados no mais profundo da memoria e, cada vez que siao lembrados, produzem intensa satisfacao
[...]”. Desse modo, o sentimento de lugar ¢ diretamente associado as pessoas e as relagoes estabelecidas
entre elas, influenciando diretamente nas afetividades que os sujeitos desenvolvem em relacio a

determinadas porg¢des do espaco.

4. O RIO ARAGUAIA E A FORMACAO DE CONCEICAO DO ARAGUAIA/PA

Uma forma de selecionar elementos que possibilitam compreender o rio Araguaia como um
geossimbolo para os moradores da cidade em questao, ¢ mergulhando nas diferentes temporalidades
e espacialidades que guardam a histéria e a geografia do local. Desse modo, até onde ha registros, a
regido sul paraense secularmente foi habitada por diferentes grupos indigenas, principalmente aqueles
pertencentes a nac¢ao Jé. Desses grupos, ha um expressivo destaque aos Kayapé Mebéngokre.

Baseado nos registros antropoldgicos de Turner (1992), a vida social desse grupo oscilava entre
residéncia fixa na aldeia principal ¢ o deslocamento semindémade de alguns individuos durante um a
trés meses para fins de coleta e caga; a principal caracteristica da organizacao social Kayapo era a
autossuficiéncia e autonomia, e foi justamente este o principal aspecto perdido ap6s o contato com os
nao-indigenas, por razao da necessidade de defesa apos contato hostil. Assim, é possivel que até os
séculos XVI e/ou XVII os Kayap6 estivessem na regiao da ilha do bananal, a partir daf dividiram-se
em dois ou trés subgrupos o qual dois deles atravessaram o Araguaia e seguiram em dire¢ao ao oeste
do rio Xingu e um subgrupo ficou ao leste do Araguaia, até o momento que foram atacados por
cacadores de escravos no século XIX e entdo atravessam o tio, vivendo, entdo, entre os rios Pau

D’Arco e Araguaia.
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Por volta do século XVIII e XIX, varias familias sertanejas ja viviam na regiao sul paraense.
Essas familias se encontravam instaladas as margens do rio Araguaia, onde viviam da pesca e da
agricultura familiar. Naquele contexto, varios pequenos vilarejos se formavam e se extinguiam, ora em
razao de ataques indigenas, ora por conta dos periodos de cheia do Araguaia que cobria as rogas e as
casas, for¢ando o deslocamento dessas pessoas, sazonalmente, na dire¢ao do sertao (IANNI, 1981).

Além disso, a area que futuramente corresponderia a sede do municipio servia como repouso
para os viajantes que percorriam o rio Araguaia, sejam eles: “[...] coletores de drogas do sertao,
cagadores, pescadores, criadores de gado, roceiros, caboclos, viajantes, exploradores, em comércio com
a natureza e com os indios. E verdade que em pequenissima propor¢ao, tendo-se em vista 0s recursos
e a extensao dos territérios” (IANNI, 1981, p. 10). Assim, ao final do século XIX, em abril de 1897,
chegam nesta regidao os missionarios dominicanos. Se tratava da missao liderada por Frei Gil de Vila
Nova, com o objetivo de catequizar os indigenas que habitavam na regiao, sobretudo o grupo Kayapé
Mebéngokre.

Inserido em um contexto amazonida, o processo de formag¢iao de Concei¢ao do Araguaia/PA
reflete as particularidades préprias da regido na qual o municipio se encontra. Na Amazonia, as
primeiras vilas e cidades surgem a partir das estratégias dos colonizadores de obter o controle e
dominio territorial PORTO-GONCALVES, 2012; TAVARES, 2008). Naquele momento, as missoes
de catequizagao foram um instrumento util para legitimar o dominio europeu sobre os diversos grupos
tradicionais que viviam secularmente no local. Essas a¢des foram muito bem articuladas através da
relagao entre a Igreja Catolica e o Estado, sendo a primeira responsavel pelo “controle das almas” e o
segundo pela administracio e povoamento (SIGNES, 2009).

Naquele contexto, a ordem dominicana j4 havia realizado trés expedicoes® antes de definir o
local exato que estabeleceria a catequese indigena (TURNER, 1992). Logo os dominicanos firmaram
acordos’ com as liderangas indigenas que viviam na regido para que formassem um aldeamento nas
proximidades do local onde os missionarios estavam estabelecidos. Além dos indigenas, varias familias
sertanejas dispostas na margem direita e esquerda do rio, movidas pela fé, pela seguranca, pela posse
de novas terras, mas principalmente por conta da descoberta de uma zona de borracha na mata

préxima, se deslocaram para viver junto a missao religiosa (AUDRIN, 1947).

¥ De acordo com Turner (1992), Frei Gil de Vila Nova fez trés viagens ao encontro com os Kayapé. A primeira em 1891,
a segunda em 1896 e a ultima em 1897, que resultou na fundacio da catequese dominicana.

’ Segundo os estudos sociolégicos e antropolégicos, tais acordos consistiam na entrega de armas, ferramentas, migangas,
tecidos, entre outros utensilios, em troca de algumas criancas indigenas para catequizacdo (IANNI, 1981; TURNER, 1992).
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A missao no sul do estado do Para nio representava apenas os interesses religiosos dos
dominicanos no Brasil," afinal, beneficiava também o governo paraense em garantir o dominio
territorial no sul do estado. Tendo em vista a vasta dimensdo territorial, eram ausentes os agentes
formais do Estado nas terras ao sul do Par, o mesmo acontecia com as terras ao norte de Gois,'' por
essa razao, havia uma disputa tetritorial entre os dois estados.'? Vale ressaltar que antes de os limites
fronteiricos entre o sul do Parda e o Goias estarem devidamente delimitados e assegurados, o rio
Araguaia servia como referéncia limitrofes para os dois estados, todavia, Ianni (1981) revela em seu
trabalho que houve esforcos do governo de Goias na tentativa de obter posse das duas margens do
Araguaia. Assim, a missao dominicana representava também a efetivagdo do dominio paraense sob a

regiao correspondente a margem esquerda do rio Araguaia. Desse modo:

O entrecruzamento na fronteira, que tem o rio Araguaia como limite natural, passa a
ser o cenario da convivéncia entre sujeitos indigenas, religiosos e sertanejos. Assim,
com a criacdo do Arraial na margem do Araguaia, essa rede de relagdes se aprofunda
no solo de permanentes antagonismos, conflitos, acomodacdes e resisténcias (LIMA,
2019, p. 25).

O povoado de Concei¢ao do Araguaia se constituiu entre os rios Araguaia e Arraias, e 0 centro
da missdao estava localizado as margens do Araguaia. E nesse espaco que ha a convivéncia entre
indigenas, sertanejos e religiosos sob a autoridade dominicana, um territério que se constituia com
sujeitos distintos e com diferentes interesses."”

E preciso ressaltar que conflitos sempre foram presentes nessa regiao, seja entre diferentes
grupos indigenas (como ataque Kayapé a outro grupo Kayapd), seja entre indigenas e sertanejos,
levando a devastagao de vilarejos inteiros ou no desmembramento de grupos indigenas (IANNI, 1981;
TURNER, 1992). Contudo, de acordo com Martins (1996), a partir do avanco da frente de expansao
na Amazoénia, toda uma trama de conflitos ¢ potencializada. Essas situa¢oes resultam em impasses a
partir do encontro dos indigenas e nao-indigenas, gerando conflitos e agravando outros pré-existentes.
Nas palavras de Lima (2019, p. 46), “O sertdo ¢é a fronteira entre os territorios indigenas e o dos

sertanejos, daf advém sua natureza contraditéria e conflituosa.”.

" A ordem dominicana chegou no Brasil em 1881 e se instalaram em Uberaba (MG). Apés avangaram para a Cidade de
Goias e Porto Imperial (ambas no estado de Goids) para posteriormente se estabelecer 2 margem do Araguaia paraense
(VAZ, 2013).

1 Regido hoje correspondente ao estado do Tocantins.

' Diante disso, o governo do Para ja havia investido em exploragdes para o reconhecimento dessa regiao (IANNI, 1981).

13 . . N o . .

Os dominicanos interessados na catequizagao dos indigenas; os sertanejos na busca de terras para agricultura de
subsisténcia, e j4 um certo interesse no extrativismo; e os indigenas, principalmente atraidos pela seguranga proporcionada
pelos dominicanos diante do avango de cacadores de escravos, extrativistas e os novos sujeitos para a regiao.
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Nos primeiros anos dessa formacao, a aldeia (espago dos indigenas) e o arraial (espago dos
sertanejos) estavam sob autoridade dominicana. Com o crescimento da pratica extrativista na regiao
entre o rio Araguaia e o rio Xingu, Concei¢do do Araguaia torna-se um dos centros caucheiros na
Amazonia. Conforme Audrin (1947) relata, eram centenas de caucheiros vindos de varias localidades
atravessando o rio e passando alguns dias na vila antes de partir rumo a mata. Ianni (1981) narra que
o extrativismo transformou rapidamente a dinamica social e espacial estabelecida pelos dominicanos.
Logo foram abertas ruas e casas de negocios, a vida simples e a predominancia da religiosidade dao
espago a noites regadas por alcool e prostitui¢ao, o que impacta diretamente a vida dos sertanejos, mas
principalmente dos indigenas, que se viam inseridos em um espago dividido entre a catequese

dominicana e o dinheiro:

Para o indio, a cristianiza¢do tinha muitas faces, divergentes, antagonicas. Havia
roupa e cachagca, trabalho e expropriacio, reza e prostitui¢do; no limite, ou na base
de tudo estavam Cristo e o dinheiro, dois fetiches estranhos para o indio. Tanto a
cidade de Deus como a cidade dos homens cristdos eram estranhas para ele; mais
que isso, mesclavam-se, confundiam-se, nas praticas dos cristaos da industria e do
comércio e na pratica dos religiosos dominicanos (IANNI, 1981, p. 25).

Tal contradicao compromete diretamente a catequese que ja enfrentava forte resisténcia das
criangas indigenas aos métodos aplicados pelos dominicanos. Com o avango do extrativismo, muitos
indigenas serviam para direcionar os caucheiros pelo sertio e pelo rio, assim como, para trabalhar
diretamente com a extrac¢do e transporte do caucho. Essa pratica resultou no adoecimento e morte de
inameros indigenas que rapidamente foram reduzidos de centenas para algumas dezenas na regiao
(IANNI, 1981)™.

Entre o vicio e o trabalho, a economia extrativista possibilitou a ligagao do sul do estado com
a capital Belém. E segundo Cruz (2014), embora dificil por conta dos poucos recursos da época e da
distancia entre Conceigao do Araguaia e a capital do estado (mais de 1000 km), os rios Araguaia e
Tocantins eram as vias possiveis para o escoamento da produgao. Como resultado, houve condi¢oes
propicias para que, em 1908, Conceicio do Araguaia fosse elevada a condicdo de municipio
(TAVARES, 2008). Assim, considerando que:

Toda a area que tinha como centro Conceicio do Araguaia ganhou alguma

articulacdo social nas relagbes e estruturas econdémicas e politicas que se
desenvolveram [nesse territorio/lugar]. Essa ampla ocupac¢io de cerrados, trilhos e

14 . .. - . . L,y - , .
onforme Ian: a principal razdo foi o adoecimento e 6bito apds o contato com as longas jornadas de trabalho
Conforme Tanni (1981), incipal razao foi o adoeci t bit tat 1 das de trabalho,
rostituicao e o alcoolismo, outros sofreram efeitos da catequizaciao e assumiram o estilo de vida “cristio”, e outros ainda
titui Icooli , out fr feitos da catequi it tilo de vida “cristao”, tros ainda,

se deslocaram em busca de novos territérios.
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entradas, beiras e centros, tornaram-se efetiva nos primeiros anos do século XX,
quando o ciclo da borracha alcancgou largamente toda a regido em derredor de onde
se havia instalado o nucleo de Conceicdo do Araguaia. Nao somente a cidade
crescera, mas os arredores continuavam a povoar-se com extraordiniria rapidez
(IANNI, 1978, p. 40, grifos nossos).

A ocupagio territorial no sul do Para, baseada nas contribui¢oes de Vaz (2013), é dividida em
trés frentes de expansio: a primeira ocorreu no final do século XIX, formada por um grupo sertanejo
que partiu do Maranhdo rumo a Goias e se consolidou na margem esquerda do rio Araguaia, area
correspondente ao territério Kayapo e de diversos outros grupos indigenas; foi nesse mesmo periodo
que houve a chegada dos dominicanos na regiao. A segunda frente de expansao aconteceu no final dos
anos 1950 e ¢é originaria principalmente de Goias, com profissionais liberais e empresarios do ramo
pecuarista e corretores de imoveis, incentivados sobretudo pelos projetos do governo federal de
“integracao’” da Amazonia. A dltima frente de expansao surgiu a partir de 1964 e ¢é representada pelo
capital nacional e internacional com o objetivo de desenvolver grandes projetos agropecuarios no sul
paraense (VAZ, 2013). Segundo Porto-Gongalves (2012), dois sio os padroes de organizacao do
espago Amazonico, o primeiro denominado como “Rio-Varzea-Floresta” e o segundo “Estrada-Terra

Firme-Subsolo”. Assim,

Até a década de 1960 foi em torno dos rios que se organizou a vida das popula¢Ges
amazonicas. A partir de entdo, e por decisGes tomadas fora da regido, os interesses
se deslocam para o subsolo, para suas riquezas minerais, por uma deciséo politica de
integrar o espago amazbnico ao resto do pafs, protagonizado pelos gestores
territoriais civis e militares. O regime ditatorial se encarregou de criar as condigbes
para atrair os grandes capitais para essa missao geopolitica (PORTO-GONCALVES,
2012, p. 79).

Para Porto-Gongalves (2012), o modelo de ocupacio tradicional na Amazonia, definido como
rio-varzea-floresta, durou por muitos anos, no entanto, com a incorporagao de estratégias de “des-
envolvimento”" do governo federal, houve novos processos de organizagio espacial, definido como
“estrada-terra firme-subsolo”. Com o slogan “integrar para nao entregar’”’, houve um intenso fluxo de
migracao para essa regido e alguns dos simbolos desse periodo foi a criagio das Agrovilas e das
rodovias Transamazonica e Belém-Brasilia.

Mais do que isso, lanni (1979) esclarece que esse processo aconteceu diante do contexto da

Guerra Fria, sendo assim, os militares e o governo estadunidense passaram a perceber essa regido como

15 . . L.

Porto-Gongalves (2012) chama de “des-envolvimento” pois embora se tratassem de estratégias com o slogan
desenvolvimentista, essas agdes causaram e potencializaram conflitos que separaram (e dividiram) os sujeitos que
secularmente viviam nessa regido.
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uma fronteira nao vigiada e, por isso, um alvo facil para o comunismo. Dessa forma, o objetivo de
atrair trabalhadores para a Amazonia estava diretamente relacionado com a seguranca nacional. Vale
considerar que a regido do Araguaia foi espago onde aconteceu a Guerrilha do Araguaia (1967-1975),
luta revolucionaria de carater comunista contra a repressao do periodo militar no Brasil. Embora quase
50 anos ap6s o fim da Guerrilha, ela ainda surte influéncia no campesinato, nos sujeitos e na luta social
pela terra na regiao (REIS, 2021).

Logo, a partir de 1970 novos ritmos estabeleceram os caminhos do municipio araguaiano, pois,
até entdo, o rio Araguaia determinava o movimento de Concei¢ao do Araguaia. Em consonancia com
as reflexdes feitas por Cruz (2014), desde o inicio da formagio, a vila que deu origem a Concei¢ao do
Araguaia surge as margens do rio, o estilo de vida da populagao esta diretamente associado ao tio, o
transporte da producao extrativista, agricola e a pesca é feita no/pelo tio e, portanto, a producao do
espago acontece em fungao do rio.

Das mudancas presentes na segunda metade do século XX, houve a constru¢ao da ponte sobre
o Araguaia ligando o sul do Para e o norte de Goids; com a construgio da ponte, o Porto das Balsas'
ganha outras funcionalidades; houve também a transposi¢ao do centro comercial de Concei¢ao do
Araguaia, localizado anteriormente as proximidades do rio, para um local no sentido das estradas
conforme a expansao da cidade; e também a emancipagao de varias vilas para a condi¢ido de municipio,
durante o surto de municipalizagao no estado do Para nas décadas de 1980 e 1990 (TAVARES, 2008).

Embora a abertura das estradas, a partir da década 1960, represente transformagdes que
influenciam diretamente na propria produgao do espago em Concei¢do do Araguaia, e que redefine a
funcionalidade do Araguaia, ja na virada do milénio, houve a proposta de um projeto de perenizacao
da hidrovia Tocantins-Araguaia. Diante disso, Porto-Gongalves (2015) aborda, em seu estudo, sobre

as problematicas que envolviam o desenvolvimento deste projeto, uma vez que:

Todo o problema consiste, rigorosamente, nas dificuldades concretas colocadas para
a perenizacdo da navegabilidade dos rios em apreco. O que, em principio, ninguém
é contra. E s6 observar como os rios fazem parte do cotidiano dessas populacées
indigenas e daqueles brancos pobres que, silenciosamente, foram povoando a regiao
ha décadas. Alids, fol exatamente a op¢ao pela implantagdo de uma malha viaria
rodoviaria, nos anos 60 e 70, também decidida de fora pelos de fora da regiao, como

16 . S . . . . .
Espaco no perimetro urbano do municipio, localizado as margens do rio que por muito tempo serviu para entrada e

saida de diversos produtos em Concei¢dao do Araguaia. No momento, tal espaco (a beira do rio) possui bares e restaurantes
flutuantes e em um local aberto (em terra-firme) em que acontece, no més de julho, um carnaval fora de época, conhecido
como Carnaraguaia.
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se fora a UNICA SOLUCAO para o pafs, que ensejou a diminuicio do uso das
tradicionais hidrovias da regidao. PORTO-GONCALVES, 2015, p. 175).

Percebe-se, portanto, que a navegabilidade desses rios, ¢ algo secularmente presente na vida
das comunidades da regido, mas que mediante os interesses hegemonicos, a navegagao por esses rios
ganha outra conotagdao, com impactos diretos na vida dos sujeitos as margens do Tocantins e do
Araguaia. Diante disso, como resultado desse processo, houve a constru¢iao de diversos portos em
cidades estratégicas ao longo desse rio, e uma delas é Concei¢do do Araguaia. A grande questio em
torno desse espago ¢ que, desde o fim das obras, jamais fora utilizado para a finalidade inicial. Hoje, o
espago ainda denominado Porto das Balsas, encontra-se obsoleto durante todo o ano, com exce¢ao
dos dois dias no qual acontecem o carnaval fora de época'’.

Por fim, em conformidade aos novos ritmos que representam a cidade as margens do Araguaia,
houve, também, a refuncionaliza¢ao do rio, principalmente o perimetro urbano do municipio. Além
disso, a partir dos anos 1980, se iniciou o turismo de temporada (o veraneio) nas praias fluviais de
Conceigao do Araguaia. A origem do veraneio em Concei¢do do Araguaia possui influéncia das
tendéncias turisticas que chegam ao Brasil, principalmente na segunda metade do século XX; mas a
nivel local, ha uma relevante influéncia, anterior, oriunda da cultura indigena de estar na praia. Sabe-se
que as praias que surgem a margem principal da cidade, ao longo dos anos, eram espagos ocupados
principalmente pelos indigenas que viviam na regiao (COSTA; MALHANO, 1987). Com o passar dos
anos, a quantidade de indigenas em Concei¢ao do Araguaia diminuiu bastante.

Posteriormente, logo que surgiam as primeiras praias, os moradores da cidade passaram a
promover acampamentos'® familiares como forma de lazer. J4 na década de 1980, a gestio municipal,
inspirada nas agoes turisticas em praias fluviais em outros municipios, estrategicamente passa a
promover eventos socioculturais nas praias durante o perfodo do verao amazonico. Dessa forma, por
meio de reunides com os comerciantes da cidade, houve as instalagdes das primeiras barracas e
comercializacao de alimentos e bebidas, festividades e praticas esportivas na praia. Com o passar dos
anos, e percebendo que o evento funcionava, as demais gestoes do municipio investem cada vez mais

na atividade, e assim o veranecio foi ganhando forma e ganhando outras proporc¢oes, adaptando ao

gosto e as novas tendencias globais (PARENTE; GOMES; SILVA, 2023).

17 o . . N . .

O Carnaraguaia é uma festa privada e bastante conhecida na regido. E promovida, normalmente, no terceiro final de
semana do meés de julho, més no qual também acontecem as festividades do veraneio. A festa envolve desde os ritmos
carnavalescos, até musica eletrOnica.

18 . ~ . .
Formado por barracas de camping, tendas, compensado e palha (para constru¢ao de um abrigo temporario) que podem
durar um final de semana ou um més inteiro.
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Hoje, Conceicdo do Araguaia integra a rota do turismo nacional NOGUCHI, 2019). Dessa
forma, para as pessoas que trabalham diretamente em razdo do veraneio, isso representa maiores
incentivos federais para promog¢ao do turismo em localidades tal como a cidade sul paraense. Contudo,
apos quase 40 anos de realizacao anual continua do veraneio, nos anos de 2020 e 2021, devido a
pandemia do COVID-19, o evento se encontra temporariamente cancelado, resultando uma série de

problematicas para aqueles que trabalham em razao da festividade.

5. O RIO COMO UM GEOSSIMBOLO PARA A POPULACAO DE CONCEICAO DO

ARAGUAIA/PA

O rio Araguaia é pano de fundo para diversos conflitos ao longo dos anos, principalmente, do
que refere o bioma cerrado. Ao longo da histéria sio revelados diversos embates entre os povos
originarios, sertanejos, extrativistas, pecuaristas ¢ diversos outros sujeitos que chegaram e se
estabeleceram ao longo da regiao do Araguaia. Sdo camadas de relagdes sociais conflituosas e que
ganham novas caracteristicas ao longo das décadas, e que revelam a geograficidade existentes entre os
sujeitos e a espacialidade no qual se inserem, afinal, como explica Porto-Gongalves (2000, p. 10) a
materialidade das relagGes entre os diferentes sujeitos acontece justamente no espago geografico, diante
disso “Toda sociedade é um modo préprio de estar-junto (proxemia) e esse estar-junto ¢, a0 mesmo
tempo, simbolico e material”.

Diante disso, essa dinamica com as aguas ¢ essencial para um processo de identificagao coletiva,
muito importante para que se possa criar um sentido de lugar, convertendo, portanto, em uma
“estrutura aquatica de sentimentos” (OSLENDER, 2002). Afinal, é preciso entender que a dinamica
natural do rio possibilita diferentes usos desses espagos — circulagao de pessoas, mercadorias, ou ainda
para a propria subsisténcia das comunidades — e como resultado desses processos, ha uma estreita e
intima relacdo entre os sujeitos que vivenciam a dindmica das aguas”.

Como exposto até o momento, ¢ evidente a pluricidade de sujeitos que viviam as margens do
rio Araguaia ao longo dos anos; mais especificamente, no perimetro que hoje representa a cidade
Conceigao do Araguaia. No passado foi o lugar dos indigenas, familias sertanejas, extrativistas,
exploradores, missionarios dominicanos, entre outros sujeitos; hoje, trata-se de um espago apropriado

e vivenciado pela comunidade dos pescadores, barqueiros, comerciantes, autbnomos e os proprios

19 . , . A .

Diante disso, é possivel trazer a reflexdo feita por Porto-Gongalves (2020, p. 26) a0 mencionar sobre a forma como as
sociedades ressignificam o espago de convivio social, afinal “A espécie humana nao s6 bebe agua, como diz agua, ritualiza-
a, sacraliza-a, idolatra-a, torna-a poesia, cientifica-a”.
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moradores da cidade de modo geral, além dos turistas que visitam o lugar durante o veraneio. Por essa
razdo, por meio da heterogeneidade do perfil desses sujeitos, ¢ possivel selecionar elementos para
compreender as identidades territoriais construidas por eles ao longo dos anos.

Assim, quando se fala em identidades territoriais, o elemento mais importante ¢ a dimensao
histérica presente no imaginario social (HAESBAERT, 2013). Dessa forma, sempre que possivel, o
geodgrafo precisa compreender como o grupo concebe a sua realidade, entender as relagées particulares,
secretas e emocionais que ligam os sujeitos com os seus lugares. Uma das formas de alcangar essa
compreensio é por meio dos mitos. Assim, mediante as narrativas sobre a origem dos lugares é possivel
identificar os simbolismos existentes para determinado grupo (BONNEMAISON, 2002).

Desse modo, sendo os indigenas os primeiros sujeitos que se estabelecem as margens do rio, ¢
possivel identificar em varias literaturas a importancia simbolica desse elemento natural na vida desses
sujeitos. Segundo Amparo (2019), por mais de 5 mil anos o Araguaia significou a base ou a superficie
do existir dos povos Jé. Assim, para esses varios grupos indigenas, o rio ¢ um elemento importante
seja para a pesca ou navegagao, como também em suas mitologias. Um exemplo disso se faz presente
na mitologia Javaé. Conforme as narrativas desses indigenas: “[...] os aruanas sao de varios tipos e
vivem no espag¢o abaixo do rio Araguaia, num espago subsuperficial. A redugao do volume d’agua do
rio, contudo, parece de algum modo, na cosmologia javaé, permitir o encontro ou a vinda destas
entidades a superficie [...]” (AMPARO, 2019, p. 54).

Ja em relagao aos Kayapd Mebéngokre — um dos principais grupos indigenas que viviam nas
proximidades do local em que se formou Concei¢ao do Araguaia — a presenca do rio consta na propria
nomenclatura desse grupo que significa aqueles que “vivem entre as aguas’, e ¢ possivel que esse
espago “entre as aguas’ seja justamente entre os rios Araguaia e Tocantins (TURNER, 1992).

Por conseguinte, para os religiosos e as familias sertanejas, o mito que narra a origem de
Concei¢ao do Araguaia encontra-se intrinsicamente mesclado com os fatos histéricos sobre a origem
local. Isto ¢, segundo o “mito fundador”, Frei Gil de Vilanova viajava pelas aguas do rio Araguaia com
seus companheiros quando avistou um torrao de areia alto 2 margem esquerda do Araguaia; nesse lugar
a expedi¢ao repousou a sombra de um frondoso pequizeiro, ocasido em que foi realizada a primeira
missa em solo Araguaiano; em meio a esse ato de profissio de fé, “Frei Gil contou a algumas pessoas,
tempos depois, que no momento da sagracao, ao levantar os olhos para o céu, seus olhos pousaram

na imagem da Virgem da Conceigao sobre a copa do pequizeiro” (LUZ, 2011, p. 76), e com isso, sentiu
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que deveria homenagear Nossa Senhora da Conceigao, atribuindo aquele local o nome Conceigao do
Aragualia.

Sendo assim, a partir desses exemplos da construcdo das mitologias referentes a um mesmo
lugar, percebemos que embora trate-se de sujeitos distintos e que percebem o Araguaia de formas
particulares, ambos assumem, em maior ou menor grau, certa relacio identitiria com o tio™, sendo ele,
o Araguaia, um elemento central ou um pano de fundo para a construgdo desses mitos.

Assim, vale considerar que a identidade é sempre um processo em curso, logo, sempre existira
multiplas identidades (HAESBAERT, 2013). Nesse sentido, muitas sdo as relagoes identitarias dos
moradores da cidade com o Araguaia. Sao identidades que se mantém e se transformam conforme os
diferentes contextos e pelas formas segundo as quais o rio ¢ apropriado pelos sujeitos.

Para aqueles que trabalhavam com o extrativismo, por exemplo, é possivel que o Araguaia
fosse percebido apenas como um meio de deslocamento, ou talvez, como a trilha ou o caminho que
os levavam ao progresso. No entanto, ¢ certo que “[...] no periodo da borracha, quando Conceicao do
Araguaia concentrava todo o movimento comercial da zona, a navegacdo do rio se intensificou.
Diariamente partiam para Belém muitas embarca¢oes arregadas de mercadorias” (SANTOS, 1940, p.
25) e o rio foi um elemento central para economia local.

Com o passar dos anos, em decorréncia das iniciativas da gestao municipal na promogao do
turismo em Conceicao do Araguaia, muito provavelmente, parte dessa relacado esta diretamente
influenciada pela festividade que acontece durante o veraneio. Logo, uma outra forma pela qual o rio
vem sendo apropriado repercute diretamente na percepgao, nas afetividades e na relagao simbodlica dos
moradores da cidade com o Araguaia.

Por outro lado, hoje, evidentemente s3o os pescadores artesanais® os principais sujeitos que
estao intrinsicamente ligados ao Araguaia. Afinal, a diversidade de situagdes presentes no contexto da
pesca, faz com que o pescador, no seu cotidiano da atividade profissional, relacionar-se com o uso de
saberes, como o matematico para solucionarem questoes, culturalmente inerentes a atividade pesqueira

(SOUZA, 2017).

20 . ~ e . . . < .
Indubitavelmente, sdo os indigenas que possuem o maior grau de identificagio com o Araguaia.

2 Os pescadores praticantes da pesca artesanal, sdo regidos pela Lei n® 11.959/09, artigo 8% [..] quando praticada
diretamente por pescador profissional, de forma auténoma ou em regime de economia familiar, com meios de produgio
préprios ou mediante contrato de parceria, desembarcado, podendo utilizar embarcagées de pequeno porte (BRASIL,
2009, p.6).
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O cotidiano esta cercado por conhecimentos matematicos diversos, oriundos das mais variadas
culturas. Para Ubiratan D’Ambrosio: O cotidiano esta impregnado dos saberes e fazeres proprios da
cultura. A todo instante, os individuos estio comparando, classificando, quantificando, medindo,
explicando, generalizando, inferindo e, de algum modo, avaliando, usando os instrumentos materiais
e intelectuais que sao préprios a sua cultura (D’AMBROSIO, 2011, p. 22).

Silva, Medeiros e Silva (2002, p. 2) entendem que “a pesca artesanal é representativa do ponto
de vista de absor¢ao de mao-de-obra e de sua representagao cultural”. Nesse contexto, “um fator tem
sido importante nestas comunidades pesqueiras — o significado cultural e a identidade que o pescador
e a comunidade local tém da pesca”.

As praticas socioculturais dos pescadores, segundo os autores dao as “comunidades pesqueiras
caracteristicas identitarias e culturais”, pontuam que passam a ser uma das dimensoes da vida social
dos pescadores e, também “Um espaco de crengas, mitos e utopias que adquirem valor
simbdlico e material para a reprodugdo da condicido humana dos pescadores” (SILVA;
MEDEIROS; SILVA, 2002, p. 2).

Nessa direcao as identidades sociais, puramente simbolicas, sao produzidas como
representa¢oes da realidade de um reconhecimento social da diferenga (SILVA; MEDEIROS E
SILVA, 2002). Desse modo, os pescadores araguaianos em suas construgdes espago-temporais
protagonizaram sua identidade territorial que se exprime pelo conjunto conectado de
representagoes que dao uma certa homogeneidade ao espago a que se refere, ou reconhece nele essa
homogencidade, atribuindo coesdo e for¢a (simbdlica) ao grupo que ali vive e que ali se identifica
(HAESBAERT, 2013).

Se a pesca ja era atividade fundamental de sobrevivéncia para a comunidade indigena que
habitava a regiao do Araguaia, hoje municipio, esta atividade pesqueira continua sendo fundamental
para a sobrevivéncia dos pescadores e de suas familias. E para complementacao de suas rendas, muitos
pescadores confeccionam instrumentos de pesca tais como redes e tarrafas para sua propria utilizacao
na sua atividade profissional para a comercializacio, que geralmente ocorre em suas proprias
residéncias juntamente com a comercializa¢ao do pescado. (SOUZA, 2017, p. 13).

O pescador possui seus saberes peculiares a sua realidade e necessidade diaria, pois sua cultura
também faz parte desta construcao de saberes. Dessa forma, os pescadores artesanais “[...] caracterizam
um grupo cultural especifico, com saberes particulares, objetivos e tradi¢oes comuns” (SALDANHA,

2015, p. 12). Os saberes e fazeres do pescador sao valorizados e compreendidos pela sociedade. A
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cultura é parte da vida do ser humano, ela esta presente desde o inicio de nossa existéncia. Para Fiori
“A cultura marca o aparecimento do homem no largo processo da evolug¢ao césmica” (1994, p. 9).

Diante desse repertério de sujeitos que vivenciaram e construiram suas identidades com e a
partir do Araguaia, é perceptivel que se trata de um mesmo rio, porém, em funciao dos diferentes
territorios no qual esses sujeitos sao inseridos, outras relagdes afetivas e simbolicas podem ser
construidas. Conforme as colocagoes de Bossé (2013, p. 227), “O territério identitario nao ¢ apenas
ritual e simbolico; é também o local de praticas ativas e atuais, por meio das quais se afirmam e vivem
as identidades”.

Em vista disso, a variedade de sujeitos que vivenciaram a cidade resulta em identidades
pluriculturais e que estdio em consonancia com as diferentes temporalidades e espacialidades
experienciadas por esses sujeitos, repercutindo diretamente em suas percepgdes sobre o rio Araguaia.
Portanto, ainda que se trate de multiplas percepgdes, ¢ possivel dizer que a presenca viva do Araguaia

na vida dessas pessoas, faz dele, um geossimbolo.

6. CONSIDERACOES FINAIS

No decorrer deste trabalho houve a tentativa de selecionar elementos para compreender a
relacdo identitaria dos sujeitos de Conceicio do Araguaia/PA com o rio Araguaia. Afinal, desde a
formacao da cidade, e mesmo anterior a ela, o rio ¢ um elemento que foi apropriado de diferentes
formas pela pluricidade de sujeitos que estiveram na regido e, assim, muitas sao as percepgoes
construidas a partir dele. Sendo assim, é diante da influéncia a qual o rio exerceu e ainda exerce na vida
desses sujeitos que viveram/vivem no local, que ele pode ser percebido como um geossimbolo.

Em suma, ha uma pluricidade de sujeitos e consequentemente, pluri sio as relagoes identitarias
construidas em relacio a tal elemento natural. Essas identidades sio, em parte, herdadas, mas
certamente encontram-se em constantes transformacgoes diante dos processos sociais € espaciais
existentes no territério.

Desse modo, na vida e no imaginario dos indigenas, sertanejos, dominicanos, extrativistas,
pescadores, barqueiros ou comerciantes, entre outros sujeitos, o Araguaia é percebido e representado
de formas diferentes. Logo, cada qual desses grupos possuem uma relagao identitaria particular com o
rio. Assim, ainda que sejam construidas diferentes identidades (e consequentemente, diferentes
territorialidades), e ainda que o Araguaia seja percebido de formas tio distintas, cada qual desses

sujeitos que vivenciaram Concei¢do do Araguaia, percebem o rio como um geossimbolo.
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SOZINHOS, MAS NEM TANTO: MEMORIAS E
LUTAS CONTRA O ISOLAMENTO NUMA
COMUNIDADE PESQUEIRA NO LITORAL

NORDESTE DA AMAZONIA PARAENSE (1960-2020)
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RESUMO

O texto aborda, do ponto de vista das experiéncias historicas, mudancas e continuidades nos modos de vida
dos moradores de uma comunidade de pescadores amazénicos, o Quarenta do Mocooca, a partir do surgimento
de novas formas de mobilidades com a construcdo de uma estrada que provocou a emergéncia de outras zonas
de contato, praticas sociais, trocas culturais, alterando tradi¢des na cotidianidade local. A pesquisa foi realizada
na regido do Quarenta do Mocooca, vilarejo do municipio de Maracani, Zona do Salgado paraense, entre os
anos de 2018 e 2021, cronologicamente definido entre 1960-2020. Teoricamente fundamentou-se na Histéria
Social e nos Estudos Culturais e metodologicamente seguiu orientacdes da critica documental e da Histéria Oral
para dialogar com memorias coletivas e individuais em circuitos da tradi¢do oral como constituintes dos modos
de ser, pensar e agir dos habitantes dessa regido. No trabalho, defende-se a tese de que mudangas percebidas no
estudo do passado frente ao presente, se por um lado alteram teias de relagdes tecidas por décadas entre
moradores e ambiente com o contato de novos agentes histéricos, informagdes, produtos culturais,
especialmente, na virada do século XX para o XXI, por outro lado, mesmo em condi¢Ses desiguais, os agentes
sociais do lugar reelaboram os novos aparatos tecnolégicos e culturais e seguem em defesa de suas tradi¢Ges
vivas, lutando diariamente por aquilo que acreditam ser o caminho do desenvolvimento local. Para explicar esta
tese, a pesquisa se apoia em andlises da experiéncia e das vivéncias dessas pessoas, assim como no estudo dos
pequenos e grandes eventos locais, alguns individuais, outros coletivos, na tentativa de entender a trajetoria
dessa comunidade que se apresenta numa rede de relacionamentos e decisoes de uma vida moével entre o campo
e a cidade, entre o passado e o presente, entre a natureza e a urbanizaciio, entre a pesca e um tipo de turismo,
que chamamos de “alternativo” e “informal”, que vem forcando o aparecimento de algumas praticas
globalizadas observadas a partir da chegada de novas necessidades e habitos de consumo local.

PALAVRAS-CHAVE: Histéria. Memoria. Comunidades da Amazonia. Estradas. Mudancas e
Continuidades.

ALONE, BUT NOT THAT MUCH: MEMORIES AND FIGHTS AGAINST ISOLATION
IN A FISHING COMMUNITY ON THE NORTHEASTERN COAST OF THE
PARAENSE AMAZON (1960-2020)

ABSTRACT
The text argues, from the point of view of historical experiences, changes and continuities in the ways of life of
an Amazonian fishing community residents, Forty of Mocooca, from the emergence of new forms of mobility
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with the construction of a road that provoked the need of other contact zones, social practices, cultural
exchanges, changing traditions in local daily life. The research was carried out in the Quarenta do Mocooca
region, a village in the municipality of Maracani, in the Paraense Salgado Zone, between 2018 and 2021,
chronologically defined between 1960-2020. Theoretically, it was based on Social History and Cultural Studies
and methodologically, it followed guidelines from documental criticism and Oral History to dialogue with
collective and individual memories in circuits of oral tradition as constituents of the ways of being, thinking and
acting of the inhabitants of this region. In this paper, the thesis defended is that changes perceived in the study
of the past compared to the present, on the one hand, they change webs of relationships woven for decades
between residents and the environment with the contact of new historical agents, information, cultural products,
especially, at the turn of the 20th to the 21st century, on the other hand, even in unequal conditions, the social
agents of the place re-elaborate the new technological and cultural apparatuses and continue in defense of their
living traditions, fighting daily for what they believe to be the path of local development. To explain this thesis,
the research is based on analyzes of the background and experiences of these people, as well as on the study of
small and large local events, some individual, others collective, in an attempt to understand the history of this
community that presents itself in a network of relationships and decisions of a mobile life between the
countryside and the city, between the past and the present, between nature and urbanization, between fishing
and a type of tourism, which we call “alternative” and “informal”, which has been forcing the emergence of
some globalized practices observed from the arrival of new needs and local consumption habits.

KEYWORDS: History. Memory. Communities of the Amazon. Roads. Changes and Continuities.

1. INTRODUGCAO

O cenario de estradas na Amazonia, no passado e no presente, sio os rios, mas sobretudo nos
séculos XVIII e XIX, essa era a realidade mais encontrada para o transporte na regiao. A produgao
extrativista e o transporte de pessoas, historicamente tinham seu escoamento feitos em embarcagoes
que percorriam os rios, as enseadas e os canais marinhos da regido. E este sempre foi um dos fatores
que dificultava a ocupagao da regido, a inexisténcia de outra forma de transporte que nao o fluvial.
Toda esta imensidao de florestas e rios na Amazonia faz com que a dimensao que se tenha sobre a
locomogao, em varios lugares dessa vasta regido, se da, principalmente, por agua, pelos infindaveis
bracos de rios que se entrelagam entre florestas e pequenas e grandes cidades da regiao
(FIGUEIREDO, 2022). Apenas no século XX, a agdao das politicas desenvolvimentistas para a
Amazonia inaugurou, nos anos 1960, uma comunicacao terrestre, com o Centro-Sul do Pafs,
especialmente, com a Capital Federal, a qual havia sido transferida para Brasilia. O impacto gerado pela
abertura dessas estradas, nesse periodo, foi enorme, em especial, para as populagoes indigenas, o que
gerou conflitos variados e um acelerado processo de aculturagao e dizimagao de alguns desses povos
(OLIVEIRA, 1988).

Foi olhando para essa condigdao de transi¢io da comunidade a qual nos propomos a estudar

que buscando compreender o uso politico do passado pelo presente, a partir de uma construcao desse
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passado baseada nas emocées e vivéncias de pessoas, que mantém ou mantiveram algum tipo de
relagdes com esse lugar, diante das necessidades apresentadas no tempo presente nesta regiao.

Para isso, privilegiou-se as lutas cotidianas dos moradores imposta por um isolamento e dificil
localizagao, a qual é extremamente impactada pela for¢a das marés, numa regiao onde a populagao
viveu por décadas em busca outras formas de acesso e mobilidade, que nao somente pelos rios e bragos
de mar. Nesse cenario, os moradores encontraram saida na constru¢do de uma estrada, que teve sua
construcao iniciada no final dos anos de 1950, tendo grande parte do trabalho sido feito pelos proprios
nativos, estrada chamada inicialmente de Ramal do Quarenta, atualmente PA-430.

Ter acesso por terra firme, é uma luta que rememora muitas regioes da Amazonia. A area
estudada nessa pesquisa, ¢ se diferencia no sentido de ser uma comunidade litoranea, proxima ao matr,
e que vive em fun¢do das marés, e mesmo assim, o acesso por terra dessa populagiao, nos remete ao
cenario de estradas posto nos séculos XVIII e XIX, especialmente na Amazonia, feito sobretudo, pelos
rios. O escoamento da producdo extrativista e o transporte de pessoas eram feitos em embarcagdes
que percorriam os rios, enseadas, furos e canais marinhos da regido, levando e trazendo pessoas e
produtos que basteciam os pequenos comércios locais, ou simplesmente fazendo o comércio proéprio,
de tempos em tempos. A inexisténcia de outra forma de transporte que nao o fluvial era um dos fatores
que dificultava a ocupagio da regiao (OLIVEIRA, 1988).

Embora atualmente grande parte da Amazonia ja tenha seus mistérios e regides desbravadas
em pesquisas, expedi¢des e também problemas mundialmente conhecidos, a imensidao de florestas,
ambientes, populacdes e rios da regiao faz com que tenhamos a dimensao de que, em varias localidades
a locomocao ainda se da, principalmente, por agua, pelos infindaveis bragos de rios que se entrelacam
entre florestas, vilarejos e cidades da regido. Sdo rios, que nem sempre permanecem com a mesma
navegabilidade, justamente pela peculiaridade do regime de aguas ao qual toda essa regido esta
submetida.

Nossas primeiras reflexdes sobre as experiéncias dos moradores dessa comunidade surgem no
inicio da pesquisa ainda entre reflexdes sobre os resultados de estudos realizados em outro municipio
proximo, Curuga, também Nordeste paraense. La o estudo foi desenvolvido na comunidade do Sao
Joao do Abade, area da Reserva Extrativista Marinha Mae Grande para pesquisas de mestrado,
investigando numa analise voltada para as questoes do imediatismo do tempo presente, os impactos
socioambientais e culturais da PA-136 nas comunidades e populagdes que vivem no entorno dessa

estrada, localizada dentro de uma area da referida RESEX, tomando como base em informacdoes
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levantadas nesse vilarejo, o tltimo em terra firme dessa estrada e com um importante porto produtor
de pescado, que abastece o mercado local e parte da regido onde esta inserido, inclusive, Belém e sua
regiao metropolitana (FIGUEIREDO, 2007).

As informagoes levantadas a partir de relatos de moradores nos anos de 2019 a 2021 por
Figueiredo (2022), dao conta do surgimento do vilarejo e da relagaio dos moradores com a construgao
da estrada, a qual remonta justamente o cenario de abertura de estradas que interligavam o Pafs de
Norte a Sul, o qual se deu num periodo e contexto de ocupagao do territério na metade do século XX
(MARIN, 2004).

E importante lembrar que essas comunidades se inserem num contexto de mudangas e
continuidades no seu modo de vida, assim como nas relagdes tecidas por décadas entre moradores e o
ambiente local. Sio comunidades de pescadores artesanais que vivem nessa parte do litoral brasileiro,
no Para, que ainda guardam e transmitem muito da sua tradi¢ao do passado aos novos membros, filhos
e netos, embora estas sejam bombardeadas, especialmente, nesse inicio de século XXI, em que novos
processos, produtos e informagdes sao baseados em realidades muito diferentes das suas, mas que
impactam diretamente em suas tradigdes no presente.

Trabalhamos com a hipétese de que essa transmissio vem se dando com especificidades
construidas por pais, avos, liderangas comunitarias e religiosas a partir de instrumentos e estratégias,
as quais podemos chamar de tradicionais, mas que sao adaptadas para o presente, ou seja, a agéncia
desses sujeitos vem sendo construida com as formas que eles acreditam serem suas proprias vidas sem
que deixem prevalecer o poder da dominagao. Hall (2018), do ponto de vista dos estudos culturais,
explica que mesmo em condic¢Oes desiguais e assimétricas, estes individuos operam conforme suas
“sensibilidades de mundo™.

Ao escolher esse tema de analisar as estradas de asfalto, as de terra, os rios, as rotas maritimas,
as pequenas trilhas e a relagio de dependéncia e sobrevivéncia dessas comunidades com esses
caminhos, em areas distantes da Amazonia, buscamos respostas nas experiéncias de viver, lutar e
socializar dessa comunidade de pescadores artesanais, que nos esclarecessem os esforcos de construir
e manter uma via de acesso por terra como opgoes de ir e vir, assim como de escoamento da produg¢ao
local, mesmo sendo uma comunidade e produgao pequenas.

Além das experiéncias desses trabalhadores da pesca, a partir de suas memorias, que se
juntaram para abrir uma outra rota de ir e vir (a estrada por terra), buscamos fazer um exercicio de

discutir o movimento de constru¢io da memoria sobre o surgimento espontaneo do vilarejo do
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Quarenta do Mocooca, o qual, atualmente, tem o importante papel de ligar varias comunidades, por
terra e por agua, através de seu pequeno porto numa mistura de relagdes e sentimentos, que abarcam
questoes sociais, ambientais, religiosas, culturais e politicas no municipio de Maracana desde a década

1960 até os dias atuais.

2. PENSANDO UM TEMA... POR AGUA OU POR TERRA — UMA ESTRADA E AS
MEMORIAS DO PESCADOR

Iniciamos entdo, descrevendo um pouco o lugar, seus narradores e algumas mudangas culturais
percebidas durante nossa pesquisa narrando um pouco de suas historias, situacao que nem sempre é
tarefa facil, sobretudo, quando tais histérias envolvem outras pessoas, lugares diferentes dos que
estamos habituados, outros contextos e temporalidades diferentes entre os personagens. Todo esse
contexto nos intriga € nos leva a ter o maximo de cuidado com a veracidade das fontes, posto que
todos os detalhes, assim como os cruzamentos de informagdes, sao fundamentais para o bom
entendimento de quem conta e de quem ird conhecer essa historia, seja lendo ou sendo narrada
posteriormente.

Na historia que ora nos propomos a contar ou reescrever, 0s registros serviram como pistas,
vestigios e indicios que apontaram os caminhos e conduziram a pesquisa, através dos quais
percorremos as memorias dos moradores sobre um presente que, a todo momento, recorre a um
passado distante, envolto em emogdes nem sempre boas, embora relatadas com um tom saudosista.
Sdo esses episodios da historia de regides, comunidades, populacdes ou pessoas, coletiva ou
individualmente, que foram estudados e expostos como fatos histéricos neste trabalho numa
conjunciao entre o presente e o passado. Sao entre estes vestigios que conseguimos, muitas vezes,
entendimentos sobre os modos de viver de sociedades em determinados perfodos do tempo.

E importante salientar que a esse processo junta-se o fato de nao ser possivel ignorar “que a
memoéria é sempre uma reelaboragio, socialmente determinada” (HALL, 1992, p.160) e quando
utilizamos as técnicas da histéria oral para analisa-la, como neste trabalho, “corre-se o risco de fazer
usos inocentes dos relatos por ela produzidos, mas sem deixar de levar em conta a contextualizagao e
as mudangas no decorrer do tempo”.

Em vista disso, para narrar a historia do vilarejo do Quarenta do Mocooca e a relagao dos seus
moradores com a estrada PA-430, o levantamento de informagdes sobre a regido ocorreu,

intensamente, durante os anos de 2018 a 2021, especialmente nos trés primeiros anos desse periodo,
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embora andemos frequentando essa regiao desde 2001 e tenhamos passado por uma pandemia, que
atingiu a todos, influenciando diretamente no trabalho de levantamento dos dados a partir de 2020.

Importa dizer que as principais fontes utilizadas na narrativa dessa histéria sao orais. Foram
nelas que buscamos rememorar as lembrangas de pessoas que vivem no extremo Norte do municipio
de Maracana, Zona do Salgado paraense. Todos os eventos levantados durante a pesquisa importam,
apesar de que tiveram maior atenc¢ao, na analise dos dados, aqueles que, no passado, definiram e, no
presente, continuam a definir o modo de vida da populagio local, igualmente os que foram alvo de
mudangas na trajetéria dessa populagiao em relagdo ao cotidiano e aos usos do ambiente local.

Como mencionado anteriormente, toda narrativa é construida a partir da Historia Oral,
tomando como principal fonte de informacao, a memoria dos moradores da regido, os quais, em
muitos casos, por conta da idade avangada, ja evidenciam dificuldades de acessar suas lembrangas.
Entre os de idade mais avangada, a maioria ndo consegue mais afirmar datas exatas, uma vez que
trocam periodos e sequéncias de acontecimentos especificos que identificamos como importantes para
o entendimento de determinados contextos e situacoes analisadas. Esse tem sido, na verdade, um dos
problemas enfrentados na pesquisa, nao obstante, buscamos resolvé-los a partir de cruzamentos dos
dados de entrevistas com as informagoes de documentos publicos oficiais, fontes de jornais,
documentos pessoais e as poucas fotografias que conseguimos. Dessa forma, tentamos chegar a uma
narrativa final, de modo a ser o mais préximo possivel da verdade dos fatos e dos acontecimentos na
regiao.

Sobre tais questoes, nosso dialogo incluiu o historiador Michael M. Hall, um dos autores do
campo da Histéria Oral, utilizado para embasar esta pesquisa. Esse autor discute a participagiao do
pesquisador na producao final do documento, elaborado a partir da histéria de vida de uma pessoa, de
uma familia, de uma cidade, dialogando com as questoes relacionadas a inocéncia de lidar com fontes
orais como fatos definitivos sem a preocupagdao de checagem e cruzamento de informagoes. Essa é
uma das preocupagdes que tivemos durante o processo de levantamento das fontes que sustentam a
produgao desta tese.

Durante a coleta dos dados orais, no decorrer das entrevistas, tivemos o cuidado de propor um
tom de conversas informais nas perguntas, deixando nossos agentes interlocutores a vontade para
expor e compartilharem suas memorias, vivéncias, experiéncias cotidianas e suas rela¢des sociais com
familiares, amigos, vizinhos e com os visitantes sempre presentes na comunidade. Buscamos entender,

nos relatos orais de mulheres e homens locais, bem como de algumas pessoas que mesmo nio vivendo
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mais naquela area, mantém vinculos muito préximos com o lugar da pesquisa numa tentativa de
esclarecer trajetorias, eventos, contextos e situagdes que nao conseguiriamos realizar sem ouvir e
analisar as narrativas dessas pessoas individualmente, mas sim na coletividade local. Como afirma
Alonso (2017, p. 33), nio se trata de “dar voz” a grupos marginalizados, mas de lhes “dar ouvidos” e,
em cariter democratico, de “dar ouvidos” aos diferentes lados.

Assim o desenvolvimento deste trabalho constituiu-se por intermédio de um universo de 30
entrevistas, nas quais procuramos responder a varias perguntas sobre a trajetoria do vilarejo e das
pessoas que se relacionam com ele, refor¢ado com um minucioso levantamento bibliografico acerca
do tema proposto, com o qual observamos autores imprescindiveis e citados nos didlogos no decorrer
da escrita, continuamente tracando paralelos com o fazer historiografico de modo geral.

De fato, este trabalho foi elaborado averiguando as bases e os critérios de confiabilidade da
memoéria oral, que Thomson (1997, p.52) analisa envoltos na Psicologia Social e na Antropologia,
tentando mostrar as possibilidades de tendéncias e fantasias dessa memoria, além da importancia da
retrospeccao e da influéncia do entrevistador no processo de afloramento de lembrangas. Seguimos a
fazer um exercicio de cruzamento de narrativas, buscando apresentar tais memorias como fonte
histérica, com o proposito de mostrar como realmente se deram os fatos, tentando, ainda, levar sempre
em consideragao as varias camadas da memoria individual e a pluralidade de versdes sobre o passado,
fornecidas por diferentes narradores.

Diante disso, apresentamos alguns episédios rememorados e relatados por alguns dos nossos
interlocutores. Come¢amos com as narrativas do casal de moradores do vilarejo do Quarenta do
Mocooca: Seu Alair Pinheiro da Conceigao (84 anos), sua esposa Dona Felipa Teixeira da Conceigao
(71 anos) e de Seu Sérgio Conceigao Teixeira (72 anos), morador do vilarejo de Fortalezinha, na Ilha
de Maiandeua, todos trabalhadores da pesca ja aposentados, que contaram como ocotreu a ocupagao
da area em que hoje esta o vilarejo do Quarenta do Mocooca. Em conformidade com seus relatos, essa
comunidade surgiu, principalmente, através da migracao de familias que viviam na Ilha de Maiandeua,
numa comunidade do outro lado do rio Maracana ou Furo do Quarenta, em frente ao atual vilarejo.
As familias atravessaram o Furo vindas da comunidade do Mocooca na Ilha, onde ocupavam uma
faixa de praia de areias brancas e muito finas com vegetacio rasteira, cercada por coqueiros e uma area
de terra firme e manguezais.

Segundo Quaresma (2003, p. 166), Mocooca esta localizada as margens do Furo de mesmo

nome, a sudeste da Ilha de Maiandeua. As casas que foram destruidas e parte dos moradores que
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migraram para o outro lado do rio, ficavam na parte de baixo dessa comunidade, justamente na faixa
de praias que cercava a comunidade. Nessa area, residiam, aproximadamente, vinte casas pequenas,
construidas no estilo de palafitas, pelo menos, com um metro de altura do chdao. Ali moravam as
familias, cujas casas ficavam posicionadas umas em frente as outras, entre muitos pés de coqueiros e
ao longo de um caminho estreito de areias finas e brancas, por onde passavam carrogas puxadas por
burricos ou cavalos, transportando os pertences dos moradores, peixe salgado e os produtos do
pequeno comércio local.

A posicao das casas era disposta de modo que parte delas tinha os manguezais ao fundo e a
outra tinha, nos quintais, uma bela faixa de praia salgada, nas quais eram colocadas as armadilhas de
pesca, chamadas por eles de currais. Essa era a paisagem que se tinha e tanto encantava os visitantes
ou viajantes, que passavam por essa regido na década de 1950. Esse é um periodo aproximado, uma
vez que chegamos a ele levando em considera¢ao a memoria, os relatos, a idade dos moradores e o
petiodo de surgimento do vilarejo do Quarenta do Mocooca.

Percebemos, nas narrativas coletadas, que esse episédio marcou a vida dessas pessoas, visto
que foi a primeira vez que estes presenciaram a firia da natureza naquele lugar, situacao que, de acordo
com eles, tem se repetido.

Durante nossas conversas com esses velhos pescadores (Seu Alair, Dona Felipa e Seu Sérgio),
sem conseguir precisar datas, estes contaram que as familias que viviam ali, foram expulsas, uma a uma,
na década de 1950 até o inicio de 1960 do por conta das grandes marés que levavam a faixa de areias
em que essas pessoas residiam. Conforme os relatos, as areas de terra firme, adentrando a ilha,
possufam donos, desse modo, a maioria das familias, que vivia nessa faixa de praia, foi, pouco a pouco,
sendo obrigada a atravessar para o outro lado do Furo de aproximadamente 500 metros (maré cheia),
a fim de ocupar uma area de terras firmes proximas ao bra¢o de mar, iniciando-se, dessa forma, a
ocupagao do vilarejo, hoje denominado Quarenta do Mocooca.

Seu Alair e Dona Felipa eram moradores do Mocooca e atravessaram-no jovens, ele com 26
anos e ela com 18, época em que tinham acabado de se juntar e tiveram de fugir do alagamento,
acabando por se instalar no outro lado do Furo. Ainda conforme os relatos, ambos foram pioneiros
ali. Seguidos depois por outros fugitivos dos alagamentos, que se intensificavam nessa parte da Ilha de
Maiandeua.

Em conformidade com os relatos e mesmo presenciando na regiao, esses grandes alagamentos

costumam acontecer em ciclos, nos quais a populagao ocupa essa area por um determinado periodo e,
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em seguida, voltam a ser expulsas de 1a pela violéncia das aguas do mar. Esses episodios voltaram a

acontecer nessa mesma regiao a partir de 2015, quando uma nova leva de moradores, que ja havia se

instalado la, foi expulsa novamente do mesmo modo.

3. LOCALIZACAO DA AREA DA PESQUISA... A ZONA DO SALGADO PARAENSE

E O VILARE]JO DO QUARENTA DO MOCOOCA

Figura 01 — Mapa de localizagao da area da pesquisa
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Como mostrado no mapa da figura 01, comumente, Belém, capital do estado do Para, é o
ponto de partida para se conhecer a microrregiao do Salgado por terra. Essa regidao é composta por
onze municipios, dentre eles, Maracana, onde se localiza a 4rea de pesquisa deste estudo. O vilarejo do
Quarenta do Mocooca fica ao Norte do municipio, bem préximo ao Oceano Atlantico. Area de grande
beleza natural e farta de recursos naturais, onde foram criadas, desde 2000, quatro Unidades de
Conservaciao (UC). Esta ja ¢ por si s6 uma das justificativas da escolha do vilarejo para o estudo: sua

importancia para a mobilidade de diversas comunidades numa regiao dependente da rodovia estadual

(PA-430), denominada pelos proprios moradores como a estrada ou ramal do Quarenta.
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As quatro UCs, a saber, Reserva Extrativista Marinha Maracana — Decreto Federal s/n, de 13
de dezembro de 2002 (BRASIL, 2002); Reserva de Desenvolvimento Sustentavel “Campos das
Mangabas” e Refugio de Vida Silvestre Pe. Sérgio Tonetto — Decreto Estadual n® 1567, de 17 de junho
de 2016 (PARA, 2016); e Area de Protecio Ambiental Algodoal Maiandeua — Lei Estadual n°® 5.621,
de 27 de novembro de 1990 (PARA, 1990), sao atravessadas e impactadas por essa rodovia, da qual
dependem mais de 40 comunidades de pescadores e pequenos agricultores.

Tais areas legalmente protegidas, além de lugar natural de viver, trabalhar e socializar dessas
populag¢oes, tém se mostrado territorios institucionalizados construidos a partir dos dramas e das lutas
de povos tradicionais em varias regides do Brasil.

Sob tal aspecto, embasamo-nos numa linha interdisciplinar que discute a histéria ambiental e a
antropologia nessas regioes fronteiricas na busca por problematizar abordagens que revelem em vez
de ocultar contextos e sujeitos historicos especificos (LOBATO, 2019) de espacos limitrofes ente terra
e agua, floresta e cidade, agua doce e agua salgada ou rural e urbano na Amazoénia com a
institucionaliza¢ao, de certa forma planejada, com vistas a preservacao desses ambientes e dessas
populacbes, mesmo que, amiude, essas populagoes envolvidas, cujas vidas estao atreladas a esse
ambientes para fins basicos, como o sustento diario, por exemplo, ndo tenham participado das decisoes

de torna-las areas “protegidas”. Nos seus estudos, Lobato (2019) enfatiza que:

Dentro do mesmo do espaco amazobnico tem ocorrido, nas dltimas décadas, a
institucionalizacdo de territérios (terras indigenas e quilombolas, reservas
extrativistas, unidades de conservaciio ambiental) visando a preservagdo da natureza
e dos chamados povos tradicionais. Trata-se do desdobramento de uma longa
histéria de lutas que foram conformando fronteiras intrarregionais ainda hoje
contestadas, ameacadas e corajosamente defendidas (WANDERLEY, 2018).
Amazoénias indigena, quilombola, ribeirinha e urbana, entre outras, compdem um
mosaico que nega no¢des generalizantes como inferno verde, espaco vazio, regido-
problema. Nogbes que mais ocultam do que elucidam (LOBATO, 2019, p. 14).

O conceito de fronteira que apesentamos aqui se revelou a partir de uma escolha deliberada e
racional, estabelecendo situagdes limites numa area em que as pessoas circulam, relacionam-se,
encontram-se e se confrontam. Gente que vem de locais diferentes, com informacdes e formas
diferentes de lidar e ver o mundo e, numa escala menor e nao menos importantes, de sociedades e
culturas diferentes. O sentido de fronteira que buscamos mostrar nao é demarcado pelo sentido do
embate ou do conflito, ou ainda, de uma linha mapeada cartograficamente para separar areas distintas.
E exatamente o contrario, o sentido da intersecio, da mistura, do entrelacamento de diferentes espagos

e agentes sociais, do vivido e das interagoes entre populagdes em zonas fronteirigas.
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Arruda (2004, p.35-36) aborda o tema das fronteiras a partir do termo Sertdes e relacionado ao
extremo Oeste paulista no periodo provincial, como “lugares ou espagos geograficamente
desconhecidos, por onde estrangeiros facilmente se perdem”, exatamente como as fronteiras e sertoes
amazonicos. Nesse sentido, segundo este autor, vivemos em fronteiras de tradi¢ao cultural, herdeiros
de uma memoria fruto de vivencias e percepgao histéricas concebidas através das narrativas, da
literatura, da Historia, da geografia, da ciéncia e dos homens que viveram e vivem nessas regioes.

Essa ¢ claramente a realidade da popula¢ao do Quarenta do Mocooca e de outras comunidades
proximas da regido. Lugar distante da capital do estado, Belém, com acesso dificil e demorado por
conta das estradas ruins, integrando areas consideradas importantes para a manutengao da
biodiversidade do estado e por esse motivo transformadas em UC, em dado momento, sentiram-se
protegidas por essa decisao, todavia, com o passar do tempo e com todos os problemas que surgiram
no decorrer dessa transformacao de area de livre acesso para area controlada ambientalmente, alguns
dos moradores foram se sentindo excluidos e desamparados em um lugar onde viveram, muitas vezes,
desde a infancia, onde constituiram familia, trabalham numa relacio direta com os recursos naturais
locais e de onde tiram o sustento de sua familia, além de considerarem o seu lugar de identifica¢ao
territorial (FIGUEIREDO, 2022).

Nesse contexto importa salientar, que tanto as UCs como as estradas, sio importantes
instrumentos ambientais de conservagdao e acesso para essas comunidades, e possuem profundas
relagoes entre si e com os processos historicos vividos por populagoes locais. Os dois sdo instrumentos
que se constituem por marcadores de mudancas, que, amitde, acabam por forcar uma adaptacio
recorrente entre moradores locais, fatos que, no discurso do historiador Marc Bloch, sao
eminentemente “historicos”, pois sio “obras que remodelam uma sociedade, segundo suas
necessidades” (BLOCH, 2001, p. 53).

Essa area do municipio de Maracana faz parte da Costa Atlantica paraense e possui belas praias
oceanicas com regime de marés, como as de Salinas, Maruda, Ajuruteua e Romana nos municipios de
Marapanim, Braganca e Curuca, respectivamente. Toda essa regiao é cercada por extensos manguezais
e uma rica variedade de vegetais e animais, bem como uma rede hidrografica formada por rios, baias,
igarapés, furos e estuarios, que banham e entrecortam os municipios, os pequenos povoados e cidades
localizadas em suas margens, tornando muitas delas polos turisticos e da pesca artesanal

(QUARESMA, 2003).
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Ao cenario da pesquisa, foram incluidos alguns aspectos da vida na regidao do Nordeste
paraense, buscando entender, em primeiro lugar, a dinamica e o cotidiano de viver entre a floresta e o
rio/mar. Embora, nessa analise, seja preciso incluir um terceiro fator que surge quase que naturalmente
port forca da necessidade de locomogio e integragao, bem como pela expansao das cidades amazonicas,
especialmente, a partir da década de 1950, as estradas (FIGUEIREDO, 2022). Esse terceiro fator é
exposto por Tavares (2008, p. 69) ao afirmar que essas “vias de circulacdo terrestre sio um elemento
importante para o entendimento do processo de criagao de municipios no século XX”. A autora afirma
que “foi a construgdao dessas vias de comunicacido terrestres que iniciaram o processo de alteracao
espacial da disposi¢ao dos municipios, até entdo dependentes das vias fluviais”, na década de 1950, a
partir da Constituigao Federal de 1946 com o “Plano de Valorizagao Econémica da Amazonia (art.
199), cuja finalidade seria o desenvolvimento dos municipios” (TAVARES, 2008, p. 71).

A cidade de Maracana se insere nesse contexto. Localizada a 165km de Belém por via
rodoviaria, ¢ a sede do municipio de mesmo nome no Nordeste do estado do Para. Sua origem remonta
ao século XVIII com a fundag¢io de 62 freguesias na Capitania do Grao-Para e Maranhao, parte delas
criadas a partir de missoes e aldeias administrativas. Nesse caso especifico, em 1653, era identificada
como aldeia de Maracana missionada pelos jesuitas, ano em que, segundo Furtado (1987, p. 48), a
missao catequizadora, responsavel por erguer a Igreja na Aldeia de Sio Miguel de Maracana, foi
chefiada pelos religiosos Manuel de Souza e Mateus Delgado. Somente em 1757, passou a ser chamada
de Vila Nova Cintra por Mendonga Furtado em consequéncia da instauragao da politica pombalina na
regizo. Em1885, foi elevada a categoria de cidade, voltando apenas a denominar-se Maracana
novamente em 1897. Sobre a origem de Maracana, Braga (1943, p. 289-290 apud FURTADO, 1987,

p. 59) apresentou o seguinte relato:

A aldeia de Sdo Miguel de Maracani, no Salgado ou na Costa-Mar, ¢ uma das que os
Jesuitas visitaram em 1653 e nela erigiram uma igreja de palma. Em 1956 o P. Joao
de Souto-Maior levou o seu principal Copaiba (Lopo de Souza) a jornada do Pacaja,
com outros indios de Maracana. Levou-o o Padre um pouco contra a sua vontade,
mas como os Pacajas eram parentes de Copatiba, a sua ida seria util. Estes indios
Pacajas dao-se com o nucleo primitivo da Aldeia de Maracana, aldeados a principio
no rio Marapanim |...] a Aldeia de Maracani ja tinha mudado duas vezes de sitio até
ficar onde se acha em tempo presente, 1689.

Como afirma a autora, esse relato apresenta pontos embrionarios da formagao social de
Maracana, ou seja, o Grupo indigena Pacaja, possivelmente, deva ser um dos fios que tecem a rede de
mesticagem da populagao do municipio, incluindo-se a populagao da regiao da comunidade do

Quarenta do Mocooca. As questoes referentes a origem da formagao étnico-racial da populagao dessa
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regido serdo apresentadas no segundo capitulo da tese, cujo objetivo ¢ discutir, com base nas pesquisas,
as relacOes de mesticagem na formacao da identidade local.

Maracana, termo de origem indigena, lembra o nome de um passaro: marcana propynhura
maracana, Vieill = pequeno papagaio de voz berrante. Vem dai o nome maraca, que quer dizer
chocalho, a0 passo que na significa nana, com o primeiro “n” falso. Provavelmente, essas questdes se
confirmem também na forte influéncia sonora do ritmo musical muito tocado e ouvido na regidao, o
Carimbé. Os maracds, ou maracas, como sao chamadas pelos maracanaenses, assim como, pela maioria
da populagio do estado, sdo instrumentos de origem indigena, utilizados para tocar o Carimbo. Tais
instrumentos costumam ser produzidos artesanalmente pelos nativos dessa regiao, onde é possivel
encontra-los fartamente numa variedade de tipos, tamanhos, cores e sonoridades. Maracas e Carimbods
sao também utilizados como adornos nas casas dos moradores da regido, que, nas comemoragoes
particulares ou coletivas, sao colocados na roda de carimbo para animar as festas. Em toda a extensao
territorial do municipio, ouve-se e toca-se o Carimbo.

Sio 781km? de extensio municipal, com 97 localidades divididas em 5 areas, ja os distritos
estao distribuidos nas seguintes comunidades: Maracana (Sede) e nos vilarejos Algodoal, Boa
Esperanca, Bom Jardim, Km 19 (Vila de Sao Benedito), Km 26 da PA-127, Santa Maria do Caripi, Sao
Roberto e Tatuteua (PARA, 20006). Com excegao de Algodoal, localizado na Ilha de Maiandeua, as
outras comunidades se interligam tanto por rio, como por terra.

No entorno da estrada que vai até a area objeto desta pesquisa, sao 36 pequenos vilarejos que
se interligam, de alguma maneira, a ela (PA-430), como demostrado no tracado da Figura 10. O
desenho foi elaborado a partir de pesquisa realizada em 2019 pelos integrantes de um movimento, que
se autodenomina “Filhos da Terra”. Um grupo de 14 pessoas que se juntou e fez seu primeiro encontro
em 2015. Tais pessoas tém, em comum, a origem naquela regido, embora sejam de comunidades
diferentes, os interesses para a regiao sao comuns. Em dezembro de 2019, a partir desse movimento,
foi criado um instituto com o mesmo nome e com sede na comunidade de 4 Bocas, comunidade
vizinha a0 Quarenta do Mocooca.

Um dos integrantes do movimento Filhos da Terra é o professor Erivelton Balga (36 anos),
nascido no vilarejo vizinho de 4 Bocas, faz parte do referido Instituto, o qual, segundo ele, foi criado
sem fins lucrativos, visando as questoes sociais da regiao com a missao de reivindicar melhorias para
as comunidades que vivem no entorno da referida estrada. O nimero de comunidades préximas dessa

estrada revela a importancia demografica e econdémica dessa regiao, que busca ha mais de 50 anos
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manter essa via de acesso por terra, uma vez que atende varias comunidades que dependem quase
exclusivamente dela.

Acessibilidade, mobilidade e modos de vida em regides de pesca na Amazonia sao temas de
grande interesse da academia, que se entrelacam constantemente nos trabalhos realizados sobre o
ambiente e as diversas formas de ocupagao na regiio.

Por ocasido da revitalizagdo e asfaltamento da rodovia PA-458, que liga Braganca a vila de
Ajuruteura também no Nordeste paraense, por exemplo, em reportagem divulgada pela Agéncia Para,
Flexa (2018), apresenta informacées que apontam os anseios dos moradores locais. No relato do
pescador Antonio Soares dos Santos, 57 anos, que mora as margens da PA-458, antes de receber o
asfalto, “A estrada estava muito ruim, ninguém passava nem a pé, 0 movimento estava muito fraco,
estou esperando que as obras aumentem o nimero de pessoas para melhorar as vendas”. Seu Anténio
seguiu dizendo que ja chegou a comercializar cerca de 50 quilos de peixe em periodos de muito
movimento na estrada, e que arrumando a estrada, a “esperanca é que as coisas melhorem”.

E dessa forma, percebe-se que o surgimento dos pequenos vilarejos ou cidades na Amazonia, se deram
e seguem se dando, em contexto de ocupagio, expansao, emancipacao e luta para sair do isolamento.

Segundo Oliveira (20006),

Quase sempre, s3o pequenos nucleos que se emancipam com fraca ou nenhuma
infraestrutura, tendo como base econémica o repasse de recursos publicos e, embora
apresentem a estrutura de cidade, carecem de atividades econémicas caracterizadas
como urbanas, o que faz com que a populagio urbana se dedique a atividades rurais
tradicionais, como pesca e extrativismo (OLIVEIRA, 2000, p.27).

E por conta desses cenarios que vem se repetindo milenarmente, os conflitos sao inevitaveis e
muito frequentes, e por motivos variados.

A mudanca na paisagem com o surgimento de estradas é um dos cenarios que vem
proporcionando variadas forma de acesso, e com eles conflitos e solugoes diferenciadas das quais essas
regides estao habituadas. Oliveira (2000) explica, que ao relacionamos paisagem natural e espago da
cultura local na Amazonia,

[...] as espacialidades urbanas, especialmente das cidades localizadas as margens dos
rios, foram impostas, o que nao significa reconhecer, de um lado, que estas formas
ndo sao homogéneas; de outro, que guardam residuos de relagdes pretéritas como
sinais de resisténcia. Na verdade, essas espacialidades revelam as diferentes estratégias
dos diversos agentes produtores do espago urbano que buscam, a partir das
condicOes concretas, defender seus interesses, o que leva a compreender a paisagem

como o resultado das determinagbes das politicas do Estado, das relagoes sociais de
producdo e, mais que isso, como depositaria de vida, sentimentos e emog¢des
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traduzidas no cotidiano das pessoas. Tais relagdes concretizam-se em espacialidades
real ou imaginaria, quer as cidades estejam na beira do tio, na varzea, quer na terra
firme (OLIVEIRA, 2006, p.28).

Nesse contexto, as solugdes necessariamente devem passar pelo entendimento e respeito aos
modos de viver dessas populacbes. Para isso, estudos nos direcionam a conhecer de forma

aprofundada a historia cultural dessa regido diversa em ambiente, clima, biodiversidade e populagao.

4. GENTE E AMBIENTE EM MOVIMENTO... AS MANIFESTACOES SOCIAIS E

CULTURAIS DEFININDO A VIDA NA REGIAO

Estudos sobre os modos de viver em comunidades pesqueiras sao comuns entre 0s estudiosos
da cultura e da sociedade. Quando estes percorrem o campo da historia nao se pode deixar de levar
em conta a no¢ao de cultura popular, embora ja bastante analisada em pesquisas académicas sob
algumas concepg¢oes apresentadas por Peter Burke (2010). Este, ao citar Edward Tylor, em “O que é
histéria cultural? 7, recentemente editado no Brasil, aponta uma defini¢ao interessante do termo, como
“[...] todo complexo que inclui conhecimentos, crencas, arte, moral, lei, costumes e outras aptidoes e
habitos adquiridos pelo homem como membro da sociedade”.

Essa defini¢ao possibilita um amplo entendimento dos contatos que tivemos com as varias
manifestagdes sociais, fossem elas religiosas, artisticas e culturais no cotidiano da regido que
escolhemos estudar. As culturas tradicionais, as quais nos referimos, pelo menos a maioria delas,
trazem consigo visoes distintas de mundo e carregam em si elementos de saberes e praticas sociais
ancestrais baseadas na reciprocidade, no respeito ao conhecimento de mestres, no sentido de
coletividade, na valorizagdo do prazer e da celebragdo, na visio holistica de mundo mesmo que, em
muitas situa¢des, intuitiva e naturalmente, assim como na relagio e no conhecimento profundo da
natureza e de seus diversos usos locais (FUSCALDO, 2014/2015).

Entre os varios temas que podemos citar, a arte e os festejos religiosos sio, a0 meu ver, dois
dos aspectos mais interessantes na analise desses grupos sociais ribeirinhos. Eles permeiam varios
setores da vida nessas comunidades, de maneira que tentaremos aqui mostrar alguns deles, pois sao
caminhos que podem conceder pistas para o entendimento de um modo de vida voltado para alguns
temas, especialmente, a partir de elementos da natureza e do catolicismo oficial local, que aparecem,
quase sempre, entrelacados com conhecimentos tradicionais inseridos pelas populagées ribeirinhas,

reunindo uma grande riqueza de informagdes historicas, locais e regionais.
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Essas informagées sio fundamentais, tanto que buscamos trazé-las neste trabalho, visto que
exercem um papel importante na economia das comunidades. Sao eventos organizados em muitos dias
de trabalho, que ao final costumam ter resultados compensadores, social e economicamente para a
comunidade que os desenvolve. O antropélogo Sergio Braga, da Universidade Federal do Amazonas,
estuda as festas religiosas na Amazonia, comparando-as entre si. Os resultados do seu trabalho
apresentam pontos demasiado importantes nesse processo, revelando diferencas e semelhangas que
vao desde a organizagdo, passando pelos impactos sociais, culturais e econdmico, este ultimo,
extremamente positivo nos municipios onde acontecem.

Segundo esse autor, tais festas sio manifestagdes com caracteristicas muito parecidas em sua
maioria, pois tém sua base organizativa a partir do canto, da danga, da musica, do artesanato, da
gastronomia, mas todas envoltas na crenga e na fé em Santos catolicos, trazendo, nas suas origens,
fortes influéncias nas tradicoes africana e ibérica (BRAGA, 2007).

Sobre essa otica, Sarraf-Pacheco (2009) afirma que essas festas tém sua origem sabidamente
europeia, sendo trazidas por colonizadores portugueses, que, ao agregar cores e objetos locais, foram
se tornando parte dos modos de viver, festejar e lutar nessas comunidades. Trata-se de um terreno
farto para o estudo de historiadores culturais justamente por seu um campo de “preocupagao com o
simbdlico e suas interpretagdes do passado” (BURKE, 2021). Sao eventos populares e religiosos que
revelam muito a partir das crengas, expectativas, estratégias de vivéncia, sobrevivéncia, sociabilidades,
divertimentos no meio rural e urbano do homem amazoénico.

Embora desde o inicio deste trabalho busquemos descrever a regido e as rela¢oes tecidas com
o foco na estrada, a partir daqui aprofundaremos um pouco mais numa tentativa de revelar o modo
peculiar de viver numa comunidade em que todas as tramas envolventes estdo ligadas ao mar, mas com
a estrada, na maioria das vezes em péssimo estado, foi que se sentiu livre para fazer sua mobilidade no
ir e vir por terra na regido. A comegcar daqui, descreveremos as relagoes familiares e destes com sua
devogao, suas crengas e sua religiosidade enquanto grupo social rural culturalmente diferenciado no
passado, contudo, bastante inserido num mundo urbano no presente.

Nesse contexto, torna-se imprescindivel lembrar sempre que essas comunidades, hoje
totalmente ligadas e ja muito dependentes as estradas de rodagem, as quais passaram a existir desde a
década de 1950 na Amazonia, tém suas maneiras de sobrevivéncia permeadas pelas mudancas e
continuidades proporcionadas pelo acesso facilitado a regides que, até entdo, viviam em certo

isolamento e, por esse motivo, mantinham, sendo que muitas ainda mantém, seus modos de organizar
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o cotidiano bastante diferenciado. Um exemplo que identificamos esta relacionado aos eventos de
casamentos e batizados catélicos na comunidade. No Quarenta do Mocooca, sdo realizados uma vez
por ano quando ha um padre disponivel para ser enviado a comunidade, o que, geralmente, acontece
durante os festejos de Santa Luzia em dezembro.

A mudanga, nessa relagao com as estradas, da-se com a facilidade para se chegar em estradas
melhores e a facilidade de acesso com a abertura caminhos para outras de menor porte construidas
quase sempre com o empenho e muito trabalho de moradores da regido, sempre visando melhorar a
mobilidade por terra. Dessa forma, os que anseiam casar ou batizar os filhos passam a fazé-lo nas
cidades maiores proximas (Igarapé-Acu, Magalhaes Barata ou Maracana Sede).

Esse é apenas um dos exemplos que se deu no vilarejo estudado por conta da estrada por terra
com mais trafegabilidade, que impactou também em todos os outros vilarejos do entorno. Com o
surgimento da estrada, ha um rompimento no isolamento geografico local, onde no passado os
moradores tinham sua mobilidade quase que exclusivamente feita pelos rios e em pequenas
embarcagoes, ou feita em dias de caminhadas pela mata, seguindo trilhas que interligavam pequenos
vilarejos. Essa facilidade de sair e chegar a regido, de certa maneira, aumentou nas décadas seguintes,
provocando, também, mudangas nas relagoes com “os de fora”, que chegavam com mais frequéncia e
com as novidades da capital.

Como acontece em outras regides da Amazonia, na area estudada, a abertura da estrada
impulsionou um ciclo de desenvolvimento que fez com que as demandas pela pesca artesanal e pelo
turismo aumentassem na area e, neste caso especifico, muito por conta da proximidade com a ilha de
Maiandeua, reduto de um “turismo alternativo”, sobretudo, a partir da dltima do século XX. A
produgao local de pescado passou a interagir com novos mercados e compradores, diminuindo,
mesmo que, timidamente, a relacio com os atravessadores, sujeitos historicamente muito presentes na
regiao.

O aumento de turistas, na regiao é evidente, sobretudo, em finais de semana, feriados e férias
escolares. Isso pode ser confirmado com o nimero de quintais ja transformados em estacionamentos
no vilarejo. Outra situagao percebida e relatada de mudangas na regiao, do ponto de vista do turismo,
¢ o crescimento do numero de pequenos hotéis e pousadas que triplicaram na comunidade préxima a
Fortalezinha, destino final de muitos turistas que seguem para a regiao por terra e sao obrigados a parar

no Quarenta do Mocooca, onde deixam seus automoéveis (FIGUEIREDO, 2022).
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Esse ciclo de desenvolvimento economico local, segundo nossos interlocutores, do ponto de
vista sociocultural, ndo teria prejudicado a tradigdo da pesca artesanal num primeiro momento, pelo
contrario, teria estimulado seu desenvolvimento, atrelando ao conhecimento local e as atividades dos
mestres de pesca novos ingredientes/produtos que aumentam a producio e a renda das familias locais.
Um exemplo ¢ Roberto Siqueira, que atualmente tem se dedicado ao trabalho na construgao de casas
na regiao. O pescador nos disse que recentemente “adquiriu um barco que esta reformando no seu
tempo livre”, para segundo ele, “colocar na travessia e aumentar o ganho da casa”. Essa atividade
diversifica seu trabalho e proporciona um aumento na renda familiar. De acordo com seu Roberto,
que ja “tem um curral para conseguir pelo menos o da ‘boia’, quando nio tem outro trabalho. Mas
ultimamente nem tem tido tempo para ir 1a no curral, um dos filhos que vai”. Nos dltimos anos, ele
nao tem ficado sem trabalho pois, “[...] estdo construindo muito na regido. Principalmente 14 na Ilha,
em Fortalezinha e Mocooca. Por isso, faz tempo que nio fico sem trabalho”. Seu comentario faz
referéncia ao crescimento dos empreendimentos hoteleiros com o asfaltamento da estrada, reforgando
o “turismo de massa” na ilha de Maiandeua, préxima ao vilarejo do Quarenta do Mocooca, onde ele
reside com sua familia.

A mudanca no cotidiano de trabalho de seu Roberto reflete mudancgas de toda ordem: de
mestre da pesca para mestre de obras. Assim, ele vem mantendo sua familia, talvez sem perceber, ou
talvez ndo querendo reconhecer a rela¢ao dessa mudanga com o surgimento da estrada. Contudo, elas
sao facilmente perceptiveis na hora do almogo com menos peixe a2 mesa do morador nativo. Se ele nao
tem um curral, ndo tem peixe na sua mesa, uma vez que a producio ¢ vendida rapidamente para as
pousadas, restaurantes e turistas que circulam pela comunidade. Outra mudanca relatada ¢é a facilidade
em ir e vir em apenas um dia a cidade grande, como relatado pelo pescador Zé Macaco, de quem
ouvimos: “quando eu era crian¢a era uma dificuldade de ir aqui em Igarapé-Ac¢u ou Maracana, em
Belém, entao? Depois da estrada isso foi melhorando. Agora mudou muito. A gente vai de manha e
de tarde ja ta de voltal ™.

Esse relato demonstra o desejo de a regiao ter uma estrada por terra para “facilitar a vida no
vilarejo”. Atualmente, o sonho acalentado pela comunidade toda é o asfalto chegando a estrada.

No que tange a mudanca de cunho socioambiental, ela vem sendo notada recentemente com
o aumento de casas para moradia temporaria, sobretudo, de turistas.

Por conta disso, percebe-se uma alteracao gradativa na cobertura vegetal da area, especialmente

nos ultimos quarenta anos com 4reas de florestas menor e numero de casas bem maior. Na Figura 38
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a seguir, percebe-se tal mudan¢a numa compara¢ao de imagens de 1987 até os dias atuais, tanto na
regiao do vilarejo estudado, quanto em todo o trajeto da estrada. O periodo registrado foi o mais antigo
conseguimos dessas imagens para exercitar um comparativo dessa mudanca relacionada a cobertura
vegetal do solo na regiao da pesquisa.

Na figura 02 abaixo, ¢ possivel visualizar que as mudangas mais significativas estdo no inicio e
no final da estrada (vilarejo do Quarenta do Mocooca) ao longo dos anos. Na parte central, as
mudangas vao se alternando conforme a passagem dos anos. Essa area central rosa na imagem indica
uma localizagdo da estrada conhecida como campo das mangabas.

Trata-se da Reserva de Desenvolvimento Sustentavel Campo das Mangabas, criada pelo
Decreto n° 1567/2016, publicado Diario Oficial do Estado em 20 de junho de 2016 (PARA, 2016).
Sao 7.062 hectares (sete mil e sessenta e dois hectares e dois centiares) com arvores de grande e médio
portes cercadas por extensa area de capoeira, em que se localizam varias comunidades (Aricuru,
Martins Pinheiro, Nova Brasilia, Vista Alegre, Sio Miguel de Itaqueré, Sio Sebastiao do Itaquere,
Traquateua, Espirito Santo, Beira Mar, Sio Tomé, Passagem, Campo Alegre) que vivem do

extrativismo e agricultura familiar (FERREIRA, 2013).

Figura 02 — Analise visual comparativa da mudanga na cobertura vegetal da estrada PA-430 e do
vilarejo do Quarenta do Mocooca nos dltimos 34 anos
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Fonte: Elaboracdo Iaci Dandara S. Brasil, Engenheira Florestal, Doutoranda em Engenharia Florestal da UFPR (2021).
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Com o surgimento da estrada, outra situagao, relatada com certa frequéncia pelos nossos
entrevistados, ¢ uma mudanga percebida por eles no formato da festa religiosa local. Ao longo dos
anos, embora as missas continuassem a acontecer todos os dias durante os festejos e a procissao se
mantivessem no mesmo formato e no mesmo dia do ano (12 de dezembro), a cada novo ano os festejos
do lado profano recebiam mais visitantes, a quantidade de barracas para vender alimentos durante as
noites de festa na pracinha da Igreja aumentava e a decoragao da pracinha se tornava cada dia mais
alegre e iluminada, trazendo mudangas perceptiveis na forma de os moradores festejarem sua crenga
catdlica no vilarejo. A exemplo do que foi dito por Seu Alair e Dona Felipa, moradores antigos do
vilarejo, que comentaram, em tom de critica, que “0 povo vai mesmo ¢é para a festa, pra dangar, jogar
e comer, nao pra rezar’.

O relato do casal sobre os festejos a Santa Luzia no vilarejo do Quarenta vai ao encontro do
que foi escrito no livro de Cronicas da Igreja Catdlica de Maracana (1940-1985) pelo padre alemao
Godofredo Marx (figura 03), que assumiu, num domingo do més de marco de 1970, a prelazia de
Maracana vindo do Rio de Janeiro. Foi ele quem ficou responsavel pelas comunidades do interior do
municipio por dois anos, entre elas o vilarejo da nossa pesquisa. Nas suas cronicas, Pe. Godofredo
comenta sobre a sua “frustracao, desanimo, falta de esperanca e desgosto”, ao relatar o que presenciava
em suas visitas pastorais.

Em anotagoes feitas no ano de 1972, o sacerdote da Sociedade de Cristo para os Emigrantes e

vigario de Maracana, Pe. Godofredo Marx explicou os motivos do seu desanimo:

[...] uma multiddo imensa que assiste o culto nem tinha animo de abrir sua boca para
glorificar a Deus. Isso desanima totalmente e somente com minha forca concentrei-
me para terminar a missa com devoc¢do. Um povo que gosta somente das festas e
dangas, pouco se preocupa com o trabalho, progresso e a igreja. A tnica deles foram
festas do santo com arraial, musica profana, procissio, fitas, velas, foguetes, mas
poucos queriam renovar a sua vida religiosa fazendo uma boa confissio e recebendo
a santa comunhio. A maioria viveu sem Deus, morreu sem Deus, e foi sepultado

sem Deus. Raramente aconteceu que chamaram o padre para confessar alguém na
cama da morte (LIVRO DE CRONICAS. 1912, £.92).

O sacerdote prossegue seu relato sempre citando suas decepgodes no trabalho de evangelizar
na regiao dizendo: “[...] Encontrei em quase todos os locais esta miséria material e espiritual,

analfabetos, tuberculosos, pessoas cheias de vermes e até leprosos”.
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Figuras 03 ¢ 04 - Pe. Godofredo Marx entre os Anjos da coroagio de Nossa Senhora em 1970

Fonte: Livro de Cronicas da Igreja Catdlica de Maracana (1940-1985) — 1912. Arquivo da Paréquia de Sio Miguel
Arcanjo em Maracand-PA. Pesquisa de campo (2021).

Pe. Godofredo Marx era o sacerdote responsavel nesse periodo por percorrer e evangelizar a
populacio do interior do municipio de Maracana e redondezas. Segundo informag¢des que constam
nos livros e reportagens guardadas no acervo da Igreja local, percebe-se que o padre tinha certa
influéncia entre politicos e a comunidade catolica de Maracana (figuras 03 e 04), por esse motivo, fazia
questdo de relatar todas as agdes da Igreja durante o perfodo que esteve a frente do trabalho na regiao.
Nos seus relatos de 1971, disse ser “comum encontrar vilarejos sem escolas, sem estradas, sem
assisténcia médica e sem energia”.

Sobre a alimentagio, em seus relatos, foi descrita como “fraca”; visto que, por onde ele passou,
encontrava apenas “farinha, peixe, caranguejo e tapioca”. Esses alimentos, extremamente comuns na
Amazonia litoranea, ao “religioso alemao recém-chegado para o trabalho de evangelizagaio na
Amazonia”, causava ainda muito estranhamento, afinal, “havia passado apenas pelo Rio de Janeiro
antes de ser designado para o trabalho voluntario na Amazonia”

Nos relatos do vigario, tudo era percebido como novidade e com certo espanto. Ao se referir
ao municipio e a falta de conforto com a auséncia de alguns objetos onde estava morando, mencionou
a chegada do “progresso” de forma muito lenta regido, mesmo assim descreveu com certo entusiasmo.

“Encontrei no comércio as primeiras geladeiras a querosene, radios a pilha, relégios e a juventude
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seguindo a ultima moda”, mas “raramente podia-se encontrar uma lancha a motor”, indicando que a
populacio se locomovia principalmente pelos rios e em embarcagdes a vela ou a remo.

Seguimos os relatos do padre Godofredo que trazia informacdes sobre a situagdo do municipio
e dos vilarejos que ele visitara nesse ano (1971): ““|...] a televisao ainda ndo entrou e nem uma maquina
de agricultura. Nao encontrei quase nenhuma casa de tijolo, raramente casas cobertas com telhas,
capelas de barro, todas no mesmo tipo, cheias de santos feios e morcegos por perto para cair”.

Mais adiante, ainda sobre o mesmo ano, o padre comecou a descrever algumas melhorias

recém-conquistadas, segundo ele, na comunica¢ao e mobilidade para as pessoas na regiao:

Existia s6 um telefone na cidade que nas certas horas ligava Maracana com Belém.
Tinha varios 6nibus que ligava diariamente Maracanid com a capital, e alguns
comerciantes, médicos e funciondrios tinham o carro préprio, e alguns anos atras,
aberta a estrada nova entre Maracand e Igarapé-Acu, ultimamente asfaltada o que
facilita a viagem para Belém de duas até trés horas. Nesta época ja funcionava o
primeiro cinema, ¢ o posto de saide onde encontrei bons cora¢des, muito boa
vontade e a gente pareceu como um rebanho sem pastor, guia ou instrugdes (LIVRO
DE CRONICAS, 1912, p. 88).

Esse relato evidencia varias dificuldades da vida nesse periodo naquela regiao, mas apresenta
também algumas mudancas implementadas pela modernidade, embora fossem apenas na sede do
municipio, embora ja tivesse certa influéncia na maioria dos vilarejos de Maracana, o Quarenta do
Mocooca entre eles. A descrigao feita pelo padre, com relagdo as questdes que afetavam o municipio
nesse perfodo, vao ao encontro do foi relatado por nossos interlocutores durante a pesquisa de campo.
Fazendo um comparativo entre os relatos do Pe. Godofredo e as informagdes levantadas a partir dos
relatos dos agentes historicos desta pesquisa, os cenarios que se apresentam sao muito parecidos e
levam-nos a crer que a vida dessas pessoas teve, pelo menos, dois momentos muito bem demarcados,
especialmente, com relagao a mobilidade, as mudancas e as continuidades nos modos de vida na regido.

Num primeiro momento, é possivel perceber toda uma movimentagdo ou circulagio de
pessoas sendo feita pelos rios em barcos a vela e remo, especialmente antes do surgimento e melhoria
das estradas. Um perfiodo complicado para a mobilidade e transporte seguro dos moradores sendo
descrito intercalando sentimentos de nostalgia e muitas dificuldades vividas no cotidiano desses
tempos de isolamento e muito trabalho.

Talvez a nostalgia presente esteja ligada a solidariedade entre vizinhos, de fartura de peixe, das
muitas festas sem tanta violéncia e com mais liberdade, chegando ao ponto de decepcionar os padres

que chegavam a regiao para evangelizar os moradores locais.
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Em meio as reclamag¢oes do padre, surgem alguns elogios e satisfagdes relatadas j4 em um
segundo momento, em que é possivel perceber que sdo inseridas, no cenario descrito, algumas
mudangas intensificadas com o surgimento e a melhoria das estradas, mesmo que elas comegassem a
interferir no modo de vida, na natureza e nas formas dessa populagao se relacionar com suas tradi¢oes
e suas crengas, além de impactar na economia local.

Diante disso, buscamos identificar e descrever a partir do que foi presenciado em campo,
relatado na documentagao consultada e a partir da memoria de nossos interlocutores nas entrevistas
feitas na regido, algumas das manifestagoes culturais, a trajetéria de mudangas e continuidades na area
estudada. Buscamos nos embasar na pesquisa de Sarraf-Pacheco (2017, p.11), ao reunir fontes que
“permitissem captar a indissociabilidade da cidade e da floresta, quase sempre mediada pelas aguas,

tradigdes, expressoes e aparatados da modernidade ocidental recriadas no local”.

5. SE CONSIDERMOS UM FIM... A PA-430: A FLORESTA DANDO LUGAR AO
ASFALTO

Figura 05 — Moradores e visitantes da regiao do Quarenta na Carreata do “Dia D na PA-430

O dia 20 de abril de 2019, um sabado sem sol e muita chuva, era mais um tipico dia de inverno
amazonico daquele ano, no qual presenciamos uma movimentagao atipica na regido do Quarenta do

Mocooca. Chegavam debaixo de uma forte chuva, aproximadamente 300 pessoas, seguidas por uns 20
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automoveis, varias motocicletas e muita vontade de mudar uma histéria de abandono e exclusio de
varias pequenas comunidades dessa regiao do municipio de Maracana.

As sombrinhas coloridas contrastavam cores que mais se destacam no local: o verde da floresta
de um lado, de outro, o vermelho do barro e da lama sempre muito presentes na estrada e com o0s
quais essas pessoas estao acostumadas a conviver. Sao geragoes de familias que vivem, trabalham,
estudam e transportam suas pequenas produgoes sempre com essa realidade de muita dificuldade no
acesso. A procissio presente nesse dia no evento era puxada por um carro de som com o volume
maximo. O microfone, nas maos de Waltinho, sempre acostumado a ele em suas pregagcdes como
presbitero, chamava os moradores para se juntarem ao grupo de pessoas que ja seguia pela estrada,
todos encharcados pelas aguas da chuva que teimava em cair. Em seu discurso daquela manha,
Waltinho comegou dizendo que um dia, olhando a erosio em frente a comunidade do Quarenta,
questionando-se sobre tal destruicao no seu vilarejo, sentiu que as ondas batiam nas falésias e mais
pareciam respostas ditas a ele numa conversa, traduzida por ele para todos os presentes, assim: “a
erosao me disse: eu estou assim porque me feriram, tiraram a minha prote¢ao. Eu sé estou reagindo!
E se vocés também nio reagirem, ndo tomarem providéncias, eu vou isolar vocés”. Para Waltinho, a
manifestacao seria, desse modo, a reacao mais forte e decisiva. E fosse com chuva ou com sol, todas
as comunidades da area tinham obrigacao de participar, uma vez que essa reagao seria 0 comego ¢ a
parte essencial da solugao para os problemas de acesso por terra a regiao.

Assim, a manifesta¢ao, que recebeu o nome de “Dia D da PA-430”, foi organizada de maneira
que fizesse muito barulho, chamando atencao principalmente do poder publico local, mas também dos
filhos daquela regido que ja nao residem por la. Sendo feito desse modo e na era das redes sociais, as
postagens foram maci¢amente feitas e multiplicaram-se entre os moradores de toda a regido, fazendo
as noticias chegarem até a sede do municipio, entre os vereadores e secretarios que rapidamente
informaram a entdo prefeita Profa. Raimunda Costa.

A partir desse dia, as postagens convocavam as outras comunidades, propondo um movimento
de “vilas interligadas” para buscarem melhorias para a regiao. Eles entendiam e diziam abertamente
que o asfaltamento da referida estrada teria impacto positivo na vida de todas as comunidades daquele
lado de Maracana. As convocagdes continuavam e chamavam com palavras de ordem que diziam:

“vamos nos juntar, fazer barulho e chamar atencio de todos, seja do poder publico, seja dos moradores

locais, seja de visitantes ou turistas que frequentam a regiao”.
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O objetivo maior, consoante com Erivelton Balga, um dos presentes nesse dia na manifestagao,
era chamar aten¢ao para os problemas ambientais que estio ocasionando grandes problemas sociais
para os moradores, embora tudo tenha se acabado de modo a resumir, no discurso, a necessidade de
asfaltamento da PA-430, como o desejo da maioria contraditoriamente.

O dia 20 de abril de 2019 ficou marcado na memoria e na histéria dessas pessoas, que
orgulhosos do que estavam realizando, caminharam num trecho de um quilometro da PA-430 cercado
por floresta, desde a comunidade de Quatro Bocas até o Quarenta do Mocooca, fazendo discursos
politicos, mas dito, ao microfone por Waltinho, ndo partidarios. Para os organizadores, essa carreata
foi uma primeira acio numa tentativa desesperada de chamar atengdo para a situacao de calamidade
em que essa regiao vinha passando.

A partir do “Dia D”, outros encontros foram promovidos e alguns avangos foram
contabilizados e relatados via redes sociais dos grupos. Um desses avangos foi uma reuniao com
deputados e senadores do estado um més depois, os quais mostraram interesses em auxilid-los nessa
causa. Depois do dia da manifestagio na regiao, o grupo pleiteou uma audiéncia com o governador do
estado Helder Barbalho, organizando um grande evento na regiao para discutir temas que entrelacem
a vida cotidiana, os problemas locais e os discursos produzidos pela academia e pela politica local e do
estado sobre a regiao. Para eles, a busca de dialogo e relagdes de intercambio com as autoridades
constituidas seria fundamental nesse processo. Essa relagao é muito bem analisada por Sarraf-Pacheco
(2000), ao estudar a cidade de Melgago na obra “As margens dos Marajos”. Para o autor, “urge ampliar
espagos e construir condi¢cdes que aprofundem nossas perspectivas criticas frente a conhecimentos
produzidos e poderes instituidos [...]”, buscando “aprender e desmanchar praticas culturais e discursos
politicos, que, se juridicamente nos declaram iguais e inseridos em uma cultura e memoria nacional,
historicamente nos diferenciaram e investiram de prerrogativas” (SARRAF-PACHECO, 2006, p. 19).

No final de 2021, finalmente, o desejo das populagdes daquela regido foi realizado, o asfalto
comegou a chegar na PA-430. Os trabalhos de terraplanagem comegaram a partir do vilarejo do
Quarenta do Mocooca na sua principal rua e seguem pela estrada com previsao de ser concluido no
final de 2022.

A parte mais simples do trabalho foram feitas aproveitando a mao de obra local. Segundo
informagoes divulgadas pelo atual prefeito de Maracana, Reginaldo Carrera, divulgadas no site da

prefeitura de Maracana.
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Essa foi uma das condigdes impostas na licitagdo pelo governo do estado para contratacdo da
empresa para o trabalho: o aproveitamento da mao de obra local. Ao final do processo licitatorio, ja
no segundo semestre de 2021, a empresa vencedora da licitagao foi a B. A. Meio Ambiente Ltda. A
obra total constitui-se na constru¢ao e na pavimentacao da extensao de 32,20 Km de PA-430, trecho
que vai do entroncamento PA-430, no vilarejo do Quarenta do Mocooca, até a o vilarejo da Concinha,
no municipio de Magalhdes Barata-PA.

As informagoes divulgadas pela assessoria da prefeitura dao conta de que, desde o inicio dos
trabalhos, foram contratadas 120 pessoas das “vilas interligadas™ pela empresa no local. Isso facilitaria
a realizacdo do trabalho, pois essas pessoas moram proximas da area, por esse motivo, circulavam
diariamente com maior facilidade para trabalhar conduzindo veiculos que transportam e condicionam
insumos para o trabalho de raspagem, nivelamento e limpeza da via e a preparagdo para a pista receber
o asfalto.

Durante o ano de 2021, quando transcorreu todo o “processo licitatério”, a populacio esperava
ansiosamente o infcio dos trabalhos, o que aconteceu em dezembro daquele mesmo ano, ou seja, no
final de 2021, apesar da pandemia do Covid-19, que afetou a todos, marcou o inicio da realizagao do
maior sonho dessa regiao: ver finalmente a estrada do Quarenta, ou PA-430, toda asfaltada e trafegavel.
Como disse Erivelton, sem parar para analisar que estradas siao infraestruturas que nunca chegam a
uma regido sem impactar negativamente, sobretudo, em dreas de unidades de conservacio com
florestas marinhas, que sido mais vulneraveis. Areas que, quando estio saudaveis, proporcionam
alternativas de renda para a populagao local. Este seria o grande beneficio para a melhoria da qualidade
de vida e o bem-estar da populagio da regido. Ainda assim o que Erivelton e todos os seus
companheiros de movimento concordam é que “Essa sera nossa grande conquista. Nossos pais
construiram, nés conseguimos trazer o asfalto para o ramal do Quarental”.

Diante de tudo o que presenciamos e questionamos durante a pesquisa, é notavel que os
problemas dessa e de outras pequenas comunidades, seja na Amazonia ou em outras regioes do Pais,
sao seus moradores 0s que mais sofrem com a auséncia de politicas voltadas para melhorar a qualidade
de vida das pessoas e do ambiente que as circunda e provém o alimento. Sob tal aspecto, urge uma
mudanca de comportamento, uma mudanca na ética de organizar a vida diante da acumulagao de
recursos, cada vez mais demandados com o crescimento das populacSes, sob pena de sacrificar, em

primeiro lugar, essas regides mais vulneraveis em termos de recursos financeiros, que as protejam e
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auxiliem a se reerguer diante de perdas fisicas e sociais de seus territérios em possiveis cenarios de
catastrofes ambientais.

A abertura de estradas de terra e o comportamento humano, diante do aumento do consumo
de recursos no planeta, ligam-se, de forma incontestavel, a esse pretenso desenvolvimento e progresso
convencionais, sobretudo, em vilarejos distantes em paises em desenvolvimento, como o Brasil. Nesse
processo, entendemos que, mais do que direitos legalmente constituidos, a urgéncia se revela na
necessidade de uma educac¢io dos povos que se volte para a conservagao da natureza e consequente
preservacao da vida presente e futura, par que consigamos definitivamente entender que sem o

ambiente saudavel nao ha vida.
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UMA INTERPRETACAO HISTORICO-
GEOGRAFICA SOBRE O MUNICIPIO DE
GUAJARA-MIRIM (RO)

Joely Coelho Santiago '

RESUMO

O municipio de Guajara-Mirim, fronteira Brasil-Bolivia, estado de Rondonia, nas amazonias do Norte do Brasil,
foi fundado em 10 de abril dos anos 1929. A exploracao dos espagos na regiio de Guajara-Mirim/RO foi
iniciada a partitr do século XIX por expedi¢des civis, militares, religiosas e trabalhadores de diversas
nacionalidades. Dito isto, este estudo investiga, a partir de narrativas orais de vida, elementos formadores de
histérias e culturas do municipio citado anteriormente. A pesquisa bibliografica, de natureza qualitativa, é
fundamentada pelos estudos de Foucault (1999); Gagnebin (2007); Chamma (2012); Borzacov (2004); Teixeira,
Fonseca (2001), dentre outros. Os resultados evidenciam aspectos importantes para valorizagido dos modos de
vida de populagoes que foram silenciadas e marginalizadas ao longo dos séculos, contudo preservadas na
memoria das pessoas de mais idade e que, de uma maneira ou de outra, pode contribuir no banco de dados
sobre historias e geografia do municipio de Guajara-Mirim/RO.

PALAVRAS-CHAVE: Histéria Oral. Natrativas. Identidade. Guajara-Mirim.

UNA INTERPRETACION HISTORICO-GEOGRAFICA DEL MUNICIPIO DE
GUAJARA-MIRIM (RO)

RESUMEN

El municipio de Guajard-Mirim, en la frontera entre Brasil y Bolivia, en el estado de Rondénia, en la Amazonia
norte de Brasil, fue fundado el 10 de abril de 1929. Se inici6 la exploracién de espacios en la regién de Guajara-
Mirim/RO en el siglo XIX por expediciones civiles, militares, religiosas y trabajadores de diferentes
nacionalidades. Dicho esto, este estudio indaga, desde las narrativas de vida oral, elementos que forman relatos
y culturas del mencionado municipio. La investigacion bibliografica, de caricter cualitativo, se basa en estudios
de Foucault (1999); Gagnebin (2007); Chamma(2012); Borzacov (2004); Teixeira, Fonseca (2001), entre otros.
Los resultados muestran aspectos importantes para valorar los modos de vida de poblaciones silenciadas y
marginadas a lo largo de los siglos, pero conservadas en la memoria de los mayores y que, de una forma u otra,
pueden contribuir a la base de datos sobre relatos y geografia de la municipio de Guajara-Mirim (RO).

PALABRAS CLAVE: Historia Oral. Narrativas. Identidad. Guajara-Mirim.
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1. ASPECTOS INTRODUTORIOS

“Aquele tempo, Guajara estava Guajara! Agora vocé
veé que esta um farrapo, ja” (Dona Olandina).

A epigrafe que abre alas a este texto se trata do excerto de narrativa de uma antiga moradora
de Pedras Negras, no Vale do Guaporé/RO, residente nos dias atuais do municipio de Guajara-
Mirim/RO, localidade na qual migrou com sua familia nas primeiras décadas do século XX. Dona
Olandina, assim como tantas outras mulheres e homens, trabalharam em seringais, castanhais,
pescadas, rocas de subsisténcia e extracio da poaia’. Ela vivenciou de perto as varias formas de sustento
nos rios e florestas da regido. Em dias atuais, dona Olandina sobrevive da aposentadoria como
“soldado da borracha” e relembra com saudade das épocas na Mata Amazonica, dos primeiros
arruamentos em Guajara-Mirim e os rumos que o segundo municipio mais antigo do Estado tem
seguido. Em 2023, esse municipio completou 94 anos de fundagdo e na interpretagdo da antiga
moradora: “Guajara esta s6 com o nariz de fora que é para respirar” (Olandina).

Neste estudo, a partir de narrativas orais de vida de duas contadoras de histérias — dona
Olandina (80 anos) e dona Amélia (82 anos) — foram registrados elementos formadores de culturas e
identidades do/no municipio de Guajari-Mirim. Dentre os principais aspectos, o processo de migracao
das familias do Vale do Guaporé que procuraram o municipio na perspectiva de melhores
oportunidades de vida.

Os primeiros deslocamentos humanos para o municipio de Guajara-Mirim/RO iniciaram a
partir do final do século XIX formados por grupos sociais que procuraram a localidade para trabalhos
ligados a constru¢ao da Estrada de Ferro Madeira Mamoré — E.F.M.M. Homens e mulheres de
diferentes nacionalidades se reorganizaram e criaram formas de se comunicar uns com os outros, ja
que um dos grandes desafios era a diversidade linguistica existente (TEIXEIRA; FONSECA, 2001).

A relagao de trabalhadores, em Guajara-Mirim, resultou em uma localidade constituida por
indigenas (ja residentes), gregos, libaneses, bolivianos, quilombolas e outros grupos sociais. Em 2009,
Guajara-Mirim recebeu o titulo “Cidade Verde™ em justificativa de suas reservas, rios, parques

naturais, fauna e flora. Nesta perspectiva, este estudo pode colaborar com uma interpretagdo sobre

Raiz medicinal comercializada com seringalistas.
3 Disponivel em: https://pt.wikipedia.org/wiki/Guajar%C3%A1-Mirim Acessado: 03 de abril de 2023.
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histérias de pessoas que viveram em épocas distantes das nossas e que podem vir a mostrar relagdes
sociais e linguisticas estabelecidas entre grupos de trabalhadores/as e colonizadores no processo de
formacao identitatia do municipio de Guajara-Mirim/RO.

Vozes silenciadas que, nos ultimos tempos, tém sido ouvidas com maior frequéncia nos
espagos académicos, que por sua vez, visam narrativas orais de vida daqueles que participaram de
importantes processos na forma¢io do municipio. De toda forma, o objetivo neste estudo “nao visa
produzir um outro discurso histérico tao exaustivo e coerente como aquele ao qual se opde. O
conhecimento do passado nao é um fim em si” (GAGNEBIN, 2007, p. 104).

A pesquisa bibliografica e etnografica do tipo qualitativa, foi desenvolvida, especificamente,
nos primeiros meses de 2023, na qual foi possivel a revisao bibliografica e analise sobre a histéria e
geografia de Guajard-Mirim/RO. Para isso, 2 moda brasileira, nos amparamos na metodologia
fundamentada por Laurence Bardin (2010) e seus estudos sobre analise de conteido que seguem
caminhos norteadores que vao desde a organiza¢ao de analise, codificacdo, categorizagao, tratamento
dos resultados, inferéncia a interpretagao dos resultados para, entio, analisar interpretar os dados.

No campo pessoal, o estudo deste tema ¢ justificado pelo fato de minha familia, antes residente
em Pedras Negtas, no vale do Guaporé/RO, assim como tantas outras familias, procurarem dreas que
ofereciam outras oportunidades de vida — trabalho, estudo e saide — ja que, naquela época, a escassez
dessas politicas era muito grande. De 1a para ca muitas coisas mudaram, contudo, a evasao de familias
do Vale do Guaporé ainda ¢ consideravel pelos mesmos motivos — oportunidades de estudo e saude
que ainda precisam ser revistos com olhos mais atenciosos.

Passei minha infancia nas aguas do Vale do Guaporé; saboreei frutos comuns da regiao como
taruma, golaba-araca, goiaba-de-tambaqui, totai, seriguela, tuturuba, lima, ata, biriba e toronja.
Acompanhei de perto a cheia e a seca do rio, a formacao das praias, os ninhos de gaivota na areia fina
e a forma como as familias se organizaram ao longo do ano no tempo de semear e no tempo de colher,
em comum acordo com os ciclos da natureza. Cresci comendo carne de caga de veado-do-campo,
nambu, cutia, paca e peixes como piranha doce, piranha-cabecuda, tambaqui, pacu e tantos outros que
fazem parte da dieta dos guaporenses. Corroborando Jeanne Gagnebin (2007) quando afirma que: “[...]
o fio da linguagem, as vezes entrecortado, as vezes rompido, o fio da historia que nds narramos uns
aos outros, a histéria que lembramos, também a esquecemos e a que, tateantes, enunciamos hoje”

(GABNEBIN, 2007, p. 92).
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Vi de perto nossas bagagens serem feitas, porque irfamos tentar a vida em Guajara-Mirim. Na
escola multisseriada da comunidade era ofertada apenas até o 3° Ano do Fundamental I. Na memoria,
levamos nossa casa em paxiiba, a canoa, os remos, a tabua de lavar roupas, o movimento das aguas, o
pulo das grandes pedras negras as aguas do Guaporé, as cantigas e brincadeiras de roda, os cheiros e
os sabores dos frutos colhidos na roga, nas dguas e nas florestas.

Neta de homens e mulheres das/nas Amazonias que sobreviveram na Mata em diversas
atividades. Meus avés nasceram e criaram seus filhos na regido, aprenderam técnicas especificas e
repassaram conhecimentos de geragdo a geracdo. Nio tiveram oportunidade de decifrar letras e
numeros certificados nas instituicdes de ensino. Para curar enfermidades utilizaram chas, banhos e
garrafadas com ervas, cascas, folhas e raizes colhidas da Mata ou entao rezas e benzimentos de homens
e mulheres benzedores.

Aqui, considero importante mencionar a afirmacao de Foucault (1999, p. 54) sobre o discurso:
"[...] o que é proprio do saber ndo é nem ver nem demonstrar, mas interpretar.” Neste processo,
discurso é sempre um ato de interpretagao, uma reflexao sobre alguma coisa, mesmo que a narrativa
discursiva seja sobre um discurso @ prior, pois ¢ nesse fazer discursivo que interpretamos e
apresentamos novas percepg¢oes sobre o mundo e as coisas e os seres que o constituem. Desta forma,
¢ possivel interpretar que discursos sao (re)produzidos pelos sujeitos de forma individual e/ou de
forma coletiva, sempre a partir de um determinado campo do saber, mas que nem sempre essas
manifestagoes discursivas sao (re)produzidas de forma consciente pelos sujeitos sociais (FISCHER,
2013). Nesta perspectiva, o estudo dessa tematica pode colaborar com uma interpretacao de relagoes
sociais e culturais reorganizadas entre homens e mulheres nas Amazonias, privilegiando a meméria

coletiva e individual de pessoas que participaram desses processos, sobretudo as mais idosas.

2. UM INTERPRETAR DE DADOS E RESULTADOS

Geograficamente, o municipio de Guajara-Mirim esta localizado no estado de Rondonia, na
regiao que nomeamos Norte do Brasil, Amazonia Sul-Ocidental Brasileira. O municipio faz fronteira
com Guayaramerin/BO. Possui proximidade com o Rio Mamoré (que tem seu curso pelos tertitorios

da Bolivia e do Brasil, e suas aguas juntas ao Rio Guaporé constituem o Rio Madeira:

Até os finais do século XIX, Guajara-mirim constituia-se apenas de alguns seringais,
sem nenhuma povoa¢ido que chamasse a atencdo. Com a construcio da Ferrovia
Madeira-Mamoré teve infcio a formagao de um nicleo urbano a partir do ponto final
da estrada de ferro. A regido tinha seus seringais explorados pela Guaporé Rubber
Company, entdo gerenciada pelo Coronel Paulo Saldanha. Dentre os principais locais
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destacam-se o Rodrigues Alves, Santa Cruz e Renascenca. Os seringueiros viviam da
coleta do latex e de um reduzido comércio com a vizinha povoacio boliviana de
Guayaramerin. Os indigenas que moravam na regido representavam uma constante
ameag¢a e¢ impedimento ao trabalho dos seringueiros. Dentre eles destacam-se os

Pacaas Novos (TEIXEIRA; FONSECA, 2001, p. 144).
Discutir sobre a formagao do municipio de Guajara-Mirim /RO, evidentemente, instiga pensar
sobre o significado do seu nome. Entre os estudiosos regionais ha um consenso ligado ao Tupi-guarani
que significa “cachoeira pequena”. Tereza Chamma (2012) fez um estudo sobre a origem dessa

nomenclatura, no qual cita o autor Juan Avaroma:

Guajara-Mirim no idioma indigena tem o seguinte sentido; Gua = campo; Yara =
duende (anfibio cheio de sedugbes da mitologia amazonica). A palavra Guajara de
acordo com os dicionarios Tupi-guarani tem o significado: Campo das Yaras ou
Sereias [...]. O historiador boliviano Juan Carlos Crespo Avaroma no seu livro
“Decilogo de la geo-histéria Guayaramirense” p.82, diz; “1a palavra Guajara-Mirim,
no es portuguesa, ni espafiola, tampoco es guarani, ni tupi, es originaria de las lenguas
amazonicas y su creacion se la debemos a los toromanas, portugueses, caripunas,
tacanhas, araonas, chapacuras tupi, mojefios, guarani, em honor y respeto a todas
ellas.” Em suas pesquisas o historiador Abnael Machado de Lima encontrou o
significado do vocabulo Guajara, como “nome da arvore sapotécca (chysophyllum
excelsum); nome da arvore tintéria com a tinta do qual se pintavam os indios; nome
da planta apocanaceas, (em dialeto tupi) é duende invisivel” (CHAMMA, 2012, p. 43-
44).

Desta forma é possivel observar que, na literatura regional, o nome se originou do tronco
linguistico de povos indigenas amazonicos. Vale lembrar que ha sob jurisdigaio do municipio variados
povos como Oro Mon, Oro Waram Xijein, Oro Waram, Oro Nao', Oro At, Canoé, Oro At, Oro Eo,
Oro Win, Cabixi, Oro Jowin, Wajuru, Macurap e Uru Eu Wau Wau (FUNAT?, 2020) j4 residentes antes
mesmo do municipio ser fundado. Nao obstante, a aldeia Sagarana, historicamente ocupada por
familias indigenas, localizada ha duzentos e sessenta e seis quilometros do municipio de Guajara-
Mirim/RO, onde reside em seu entorno familias Oro Nao, do Rio Pacais Novos e Oro Mon da regiao
Igarapé Ribeirdo. O processo de ocupagdo em Sagarana iniciou com a procura de indigenas
diagnosticados com sarampo e malaria para atendimentos médicos feitos por missionarios catélicos,
dentre eles o Frei Luiz Gomes de Arruda e Padre Alexandre Bendoraitis SENLLE; SANTOS, 2017).

Nesta perspectiva, ¢ possivel interpretar que o genocidio dos povos indigenas se iniciou de
forma gradativa, a partir de um processo de conquista pelos colonizadores portugueses e membros da

religiao dominante. Em um primeiro momento ocorreram contatos sangrentos e, mais adiante:

4 Disponivel em: https://www.gov.br/funai/pt-br Acessado 03 de abril 2023.
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O indigena “amansado” que colaborava tanto nas expedi¢cdes que devassaram a

Amazonia, a partit do século XVII, quanto como trabalhador direto nos

estabelecimentos agricolas e extrativistas coloniais. A servico do colono particular,

do missionario, mas também sujeito ao aparelho burocritico e militar do Estado

Portugués, construiram fortifica¢Ses, abrindo estradas, nos deslocamentos militares
5 b 5

que garantiam as rotas de comércio, nos estaleiros e pesqueiros reais (TEIXEIRA,

FONSECA, 2001, p. 13).

Compreendemos que esses projetos de conquista, geralmente, ocorriam com a finalidade
desenvolvimentista, na qual o colonizador transformava o indigena em mercadoria e mao-de-obra
escravizada em diversos trabalhos, apesar de serem vistos como impedimentos do progresso. A
narrativa oficial evidencia povos sofredores, homogéneos, que precisavam de um sistema paternalista
para sobreviver, no qual colonizadores foram: “[...] conquistando seus territérios, escravizando-as ou
exterminando-as” (TEIXEIRA, FONSECA, 2001, p. 7). Muitas vezes, observa-se um discurso
positivista nas teorias de exploracio europeia nos espagos amazonicos, pois o “positivismo é
considerado, no minimo, como uma maneira conservadora e preconceituosa de elaborar o
conhecimento por grande numero de cientistas sociais” (PAULILLO, 1999, p. 62).

O trabalho de conquista daqueles que chegaram para governar a regido e a vida das pessoas
que ja residiam estdo perpetuadas em varios espacos do municipio de Guajara-Mirim: nome de ruas,
pragas, construcoes civis (escolas, estidio), estatuas de “grandes homens™ e na letra do hino oficial’ no
qual a mencao a palavra “trabalho” aparece quatro vezes, demonstrando muito mais a forma de quem
chegou para “trabalhar” pela regiao do que aqueles que ja residiam na regiao, vistos como pregui¢osos

que precisaram de um “salvadot” e/ou paternalista:

Uma forma de poder que transforma os individuos em sujeitos. H4 dois sentidos
para a palavra “sujeito”: sujeito submetido a outro pelo controle e a dependéncia e
syjeito ligado a sua propria identidade pela consciéncia ou pelo conhecimento de si.
Nos dois casos, a palavra sugere uma forma de poder que subjuga e submete
(FOUCAULT, 2008, p. 132).

Populagoes indigenas, também, foram vistas como mercadorias e mao de obra passivel de ser

escravizada aos interesses da coroa portuguesa, pois:

Apesar de o indio ser considerado incapaz e sujeito a prote¢io legal, estava sujeito ao
servico das aldeias e ao servico publico e militar [...]. Como no império a constituicao
ndo fazia mengao ao indigena e no cédigo civil eram considerados incapazes a certos
atos e a maneira de pratica-los e, portanto, sujeitos a tutela do Estado (TEIXEIRA;
FONSECA, 2001, p. 19).

5 Disponivel em: https://www.letras.mus.br/hinos-de-cidades/945518/ 4 de abril de 2023.
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Desta forma, o século XVIII foi marcado por esse processo de conquista e invasio dos
territorios indigenas nas areas que hoje fazem parte dos limites da Amazonia, especificamente no
estado de Rondonia. A partir do século seguinte, o XIX, a regido vivenciou o chamado 1° Ciclo da
Borracha, época em que diversos seringais foram explorados nos vales: “[...] Madeira, Mamoré,
Guaporé, Purus e Jurud e pelos afluentes desses rios” (TEIXEIRA; FONSECA, 2001, p. 23). Portanto,
a regiao vivenciou intensa migracao de homens e mulheres para servicos em colocagdes de seringa a

producio da borracha como matéria-prima:
Tinha trabalho que eu ia com Anselmo. Anselmo era o chefe do Bateldo que ia
levando o bateldo cheio de mercadoria...que ele era fregués de Vitor Quintio; com
Elias Quintdo. E era um bocado de fregués, ndo era s6 um sé nao. Era de 20, 30
homens. Ia tudo para o seringal cortar seringa, fazer borracha. Nesse tempo, nds ja

tinhamos ido ja. Que nds estamos no fim de junho. Ia em abril para o seringal que ia
com o bateldo cheio de mercadoria (Olandina).

Mulheres e homens embrenharam Mata adentro para produzir a borracha, no Vale do
Guaporé. O transporte da matétia-prima era feito, inicialmente, em canoas e chatas’. Mais adiante,
anos 1944, esses transportes foram substituidos pelo, entdo desativado, Servico de Navegaciao do
Guaporé (SNG): “com as mesmas finalidades de uma empresa. Foi-lhe atribuida mais uma linha de
navegacao, a de Cabixi, dando énfase ao aumento de producao” (CHAMMA, 2012, p. 161).

Os trabalhadores comercializavam toda a produgio com os patrdes, também nomeados
seringalistas, aqueles que se intitularam donos das colocag¢des de seringa. O trabalhador iniciava a safra
com débitos, pois as ferramentas utilizadas nas colocagdes eram compradas a prazo. Sem ter quem
colhesse suas plantagoes, estando as familias ocupadas nas colocagoes de seringa, os trabalhadores
adquiriram outros tipos de débitos nas areas alimenticias (BENCHIMOL, 1999). Uma divida que
raramente era quitada, gerando uma relagao de prisio estabelecida entre seringueiro e seringalista nas

varias colocagoes de seringa nos espagos da Mata Amazonica:

A produ¢io do Grande Vale era transportada para Guajara-Mirim e a ferrovia a
levava para Porto velho, onde seguiria em outros barcos para seus destinos. A
contribui¢do da navegacio foi altamente favoravel e precisa [...]. Uma das inovagoes,
de caracter progressista, foi o sistema da travessia do Rio Mamoré, para alcancar a
cidade vizinha de Guayaramerin, que antigamente era efetuada a remo, em canoa,
consumindo mais de meia hora para vencer o trecho no inverno, pois era muito
correntoso. Os americanos trouxeram motores de popa e as voadeiras, encurtando
esse tempo para cinco minutos (CHAMMA, 2012, p. 162).

6 . N .
> Chata: tipo de embarcagio em madeira.
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O 2° Ciclo da Borracha aconteceu com a Segunda Guerra Mundial e, mais uma vez, o fluxo
migratério se intensificou a fim de satisfazer interesses norte-americanos. Observa-se, nessa época, a
abertura de estradas como a BR-304. Paralelamente a essa leva de migrantes de trabalhadores a
produgao da borracha, um grande contingente formado por nordestinos, “[...] a descoberta de metais
e pedras preciosas, de cassiterita e a abertura da BR-364 fez com que os territérios indigenas fossem
ocupados por grileiros e posseiros que promoviam massacres para afugentar os nativos dessas areas”
(TEIXEIRA; FONSECA, 2001, p. 27).

Neste sentido, é oportuno mencionar que no municipio de Guajara-Mirim, até finais do século
XIX, ainda era possivel encontrar variadas formagées de seringais, dentre eles o “Rodrigues Alves e o
Renascenca. Os seringueiros viviam da coleta do latex e de um reduzido comércio com a vizinha
povoacao boliviana de Guayaramerin” (TEIXEIRA; FONSECA, 2001, p. 145). Portanto, uma regiao
amazoOnica construida sob projetos europeus, sujeitada ao colonizador e seus projetos de
desenvolvimento: “paralelamente a construcao de ferrovias, o telégrafo deveria ser um instrumento de
modernidade, capaz de assegurar a chegada do progresso e estabelecer a civilizagio nos confins
isolados do pafs (TEIXEIRA; FONSECA, 2001, p. 146).

Nao obstante, a narrativa de viajantes continua numa Amazonia homogénea, de lugar vazio,
quente, desértico e insalubre que precisou do estrangeiro para sair da obscuridade e do atraso
(GONDIM, 2007). Assim, no processo de colonizacio, modernidade e progresso, foi a partir de

meados do século XIX que:

> 8966-7/9 NSSI-

Em 8 de outubro de 1912, foi instado um posto fiscal em Guajard-Mirim, administrado pelo
guarda Manoel Tiburcio Dutra. O municipio foi criado em 1928, pela Lei n°991, assinado
pelo presidente do Estado do Mato Grosso, Mario Correia da Costa. A instalacio do
municipio ocorreu em 10 de abril de 1929, tendo como 1° Intendente nomeado, Manoel

Boucinhas de Menezes (TEIXEIRA; FONSECA, 2001, p. 144).
Nesta direcgdo, a partir de trabalhos para instalacao de telégrafos organizado pela Comissao das

Linhas Telegraficas do Mato Grosso ao Amazonas:

encarregado pelo presidente Afonso Pena, em 1907, de chefiar uma nova comissio,
que ligaria por linha telégrafa Cuiaba a0 Amazonas |[...| decidiu estender os fios do
telégrafo até a localidade de Santo Anténio do Rio Madeira ao Acre. A tarefa foi
realizada em trés etapas nos anos de 1907, 1908 e 1909, concomitantemente,
portanto, a construcido da ferrovia (TEIXEIRA; FONSECA, 2001, p. 147).
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Sendo assim, empreendimentos dos telégrafos e a construgao da EFMM’ foram realizados sob

vigilancia e controle rigidos encabe¢ados por civis e militares no qual

grande parcela desse contingente era arregimentado de forma violenta através de
prisoes e degredos |...] vitima da malaria, febre amarela, ataques indigenas e caréncia
de alimentos [...]. Caberia ao Estado, através do SPI o exercicio de acio civilizadora
e de protecio aos indios, caipiras, bugres e tapuios. O Estado deveria promover a
sua reabilitacdo social, moral e mental, dando-lhes condi¢bes de instalarem-se junto
aos postos telegraficos e estabelecimentos agricolas (TEIIXEIRA; FONSECA, 2001,
p. 147-148).

A exploraciao dos espagos na regido de Guajara-Mirim/RO se iniciou a partir de expedi¢Ges
civis, militares e religiosas que, evidentemente, nao levaram em consideragao os povos indigenas ja
estavam apossados na localidade. Pelo contrario, foram vistos como inimigos do progresso e da

civilizagao, principalmente, de projetos desenvolvimentistas da prépria EFMM:

a maior esta¢do da Estrada de Ferro Madeira-Mamoré, das que foram construidas no
inicio da ferrovia. Construcio sélida de técnica mista, em alvenaria e estrutura externa
das varandas em pegas metalicas similares as da estagdo de Porto Velho. O corpo
central tem dois pavimentos, numa area de 300 m2, o que diferencia das demais
edificagdes para a mesma funcido. A cobertura é de telhado com telhas do tipo
“francesa”. Hoje a construcdo ¢ usada como Museu Histérico do Municipio de

Guajara-Mitim (BORZACOV, 2004, p. 59).

Ao que tudo indica, Guajara-Mirim /RO vivenciou uma corrente migratoria que se intensificou,
especificamente, durante os trabalhos de edificacao da Estrada de Ferro Madeira Mamoré, durante os
ciclos de extragao do leite da seringueira para a produgao da borracha, além de pessoas que procuraram
a localidade para trabalhar com atividades ligadas ao comércio. Portanto “essa populagao, como em
Porto Velho, era composta por elementos das mais diversas nacionalidades: gregos, turcos, japoneses,
espanhdis, barbadianos, portugueses, ingleses, americanos, franceses” (TEIXEIRA; FONSECA, 2001,
p. 145).

Colonizadores, missionarios, viajantes, desbravadores e migrantes de diversas nacionalidades
passaram pelo municipio. Alguns governaram setores dele, acumularam bens e riquezas numa
localidade que tem suas origens ligadas a multiplos povos indigenas. Guajara-Mirim, com o lema
“ordem e trabalho”, completou, neste ano de 2023, 93 anos de fundac¢ao. E desde sua fundagio, varios
gestores da figura masculina passaram pela administracao do municipio.

O primeiro gestor da prefeitura municipal de Guajara-Mirim/RO foi Manoel Boucinhas de

Menezes (CHAMMA, 2012; BORZACOV, 2004). Antes de receber o cargo de gestor municipal

" Estrada de Ferro Madeira Mamoré.
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(1929), Menezes foi comerciante e dono de uma firma aviadora de seringais da regido até o ano de
1914, quando “teve que viajar aos Estados Unidos para se tratar de uma grave enfermidade. Em 1915,
regressando dos Estados Unidos, o seringalista e comerciante, estabeleceu-se na Vila de Espiridido
Marqueés |...], como exportador de couros” (CHAMMA, 2012, p. 77). Apesar do tratamento da doenga,
realizado em terras norte-americanas, suas atividades comerciais continuaram na regiao de Guajara-
Mirim/RO. Recuperado da doenga, especificamente no dia 10 de abril de 1929, ele assumiu o cargo
de gestor municipal até o ano de 1937.

Florestas e seres, de todas as espécies, foram considerados objetos e impedimentos para luz e
progresso; muitos resistiram como podiam, adentrando matas e rios, utilizando a natureza como rota
de fuga, domesticando plantas e animais que encontravam pelo caminho e reorganizando suas vidas

“estabelecendo lagos e trocas que implicam em definir sobrevivéncias, reordenar existéncias, produzir

valores, saberes e sentidos a vida” (ALBUQUERQUE; ISHII, 2014, p. 196).

No rio Cabixi, tive trabalhando seringa, poaia e tudo. Depois que eu vim de 14 casei
com Timoéteo com Juvéncio, af deixei dele e vim embora. No Guaporé eu trabalhava
muito depois que eu cheguei aqui. Tive morando no Igarapé das Flores, no Sitio, no
Centro, cruzando matos ¢ matos com filho no paneiro [cesto de fibra], outros no
braco (risos). Depois viemos para o Igarapé das Flores. Ai nds safa de 14, mamae
morava no Campinho. Eu vinha de 14 ficava com ela um dia, af foi indo. Quando eu
deixei de Juvéncio eu fui embora atrds de minha miae no Campinho, af ela me acolheu.
Depois eu vim pra Pedras Negras, trabalhava seringa. Morei uns quinze ou vinte anos
por la. Tive filhos em Pedras Negras, em Santa Cruz (Amélia).

A narrativa da dona Amélia (82 anos) nos mostra uma realidade comum as mulheres
extrativistas, trabalhadoras da borracha. Diferente dos homens, as maes tinham que levar consigo suas
criangas pequenas e de colo, envoltas num pedaco de pano que circundava o corpo, numa dupla funcao
de tarefas, ainda pouco discutidas nos estudos académicos.

Apesar das mulheres desempenharem os mesmos trabalhos que os homens, foram narradas
como secundarias e improdutivas: “Eu acompanhava o homem no mato, mas cortar seringa eu nunca
cortei ndo. Eu s6 ajudava” (Amélia, 82 anos). Nesta perspectiva, narradas por elas mesmas (mulheres)
como “ajudantes” da figura masculina. Em seu estudo, Angela Davis (2016) afirma que “assim como
as obrigacGes maternas de uma mulher sao aceitas como naturais, seu infinito esfor¢o como dona de
casa raramente é reconhecido no interior da familia. As tarefas domésticas sdo, afinal de contas,
praticamente invisiveis” (DAVIS, 2016, p. 225).

Vidas sob o comando dos ciclos da natureza, nos trabalhos das matas e dos rios

(TOCANTINS, 1973). No que diz respeito as pausas e momentos de diversdo, elas aconteciam em
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datas festivas dedicadas aos santos, carnaval e festas juninas, nos quais 0s grupos sociais

reinterpretavam praticas religiosas, resultando num hibridismo entre sagrado e o profano:

Tinha a festa do Divino. Dia 08 de fevereiro, Sdo Jodo, 25. Carnaval, dancei muito
carnaval. Acabava de dangar o carnaval aquela turmalhada de mulherada ia tudo pro
mato quebrar castanha. De dia, ia tudo zor6-zoré pro mato [risos]. Mas nés fazia,
né? [risos] Ia quebrar castanha. As vezes chegava cedinho de tarde e ainda ia cortar
arroz pra torrar, né? Pra deixar pros meninos cozinhar pra quando a gente chegasse
do mato (Amélia).

No infcio do século XX, a regiao do Vale do Guaporé comegou a vivenciar a evasao de seus
moradores para municipios proximos onde ofereciam outras oportunidades de trabalho, educacio e
saide. Na nova morada, homens e mulheres, sobretudo os promesseiros®, continuaram realizando as
festas cultivadas no Guaporé, dentre elas, a Festa do Divino com origens ligadas a Portugal (ABREU,

2000). Na festa do Divino, o cargo de imperatriz é o maior destaque destinado as mulheres:

Nio faz muitos anos que eu saf de imperatriz de Surpresa, do dia da festa do Divino
Espirito Santo. Eu sou da Irmandade. O rapaz veio aqui no portio pra renovar...falei
pra ele que pode renovar pra mim ser da irmandade, mas ser de imperatriz ndo quero
mais ndo. Ja t6 velha... e s6 essa chegada no porto, tem que ser coisa porque seniao
até desmaia. E muita emocio a chegada do bateldo no porto. Eu sofro da pressao
alta, ja sou uma mulher de idade (Olandina).

Portanto, uma manifestacao cultural realizada por familias oriundas do vale do Guaporé no
municipio de Guajara-Mirim. Além dessa festividade que acontece em caminhada nas ruas do
municipio, com sede da igreja no bairro Sao José, o festejo de Sao Sebastido, também no bairro Sao
José, o de Sao Benedito, por uma matriarca que reside no bairro Santo Anténio, e o de Nossa Senhora
da Conceigao, por uma matriarca que reside no bairro Industrial. Na promogao das festas, os devotos
pagam promessas, realizam triduos e novenas, encerrados com um bailao, o nomeado “rasqueado”,
comidas tradicionais como bolo de arroz, biscoito de goma, chicha’ e licores nos sabores de abacaxi,
tangerina e jenipapo.

O mesmo nao pode ser visto no Cine Teatro Melhem, inaugurado em 1951, em Guajara-Mirim,
que chegou a contar com: “378 lugares e projetores de 16mm. Este era um tipico cineminha de interior
que usava esses projetores de menor porte e com a facilidade das maletas com os rolos de filmes que

102>

geralmente chegavam em trem ou Onibus nas cidades mais afastadas'™”’. Em tempos atuais, o prédio

8 ..
Pessoa que faz/cumpre promessas para festas religiosas.
Bebida afro-indigena preparada a base de milho e especiarias como gengibre.

10 Matéria disponivel em: https://cinefechadoparareforma.wordpress.com/2015/06/12/cine-melhem-guajara-mirim-ro
Acessado em: 01 abr. 2023.
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do Cine Melhem - como é conhecido pelos moradores/as de Guajard-mirim, se encontra em ruinas,
desativado h4d muitas décadas'".

Até aqui, compreendemos a importancia de ouvir outras vozes para interpretar uma época
distante da atual, vivida por pessoas de mais idade. Nao queremos aqui classificar ninguém em
petdedor e/ou vencedor, mas sim, trazer ao palco historias silenciadas de sujeitos que nio pertencem
a determinadas camadas da sociedade. Um exercicio que deve ser continuo para pesquisadores/as que

se dedicam a essa temdtica, pois:

O conhecimento do passado ndo ¢ um fim em si. Porém, se a exatiddo e a precisiao
histéricas sao imprescindiveis, é porque devem permitir ao historiador interromper,
com conhecimento de causa, a histéria que hoje se conta, para inscrever nessa
narrativa, que parece se desenvolver por si mesma, siléncios e fraturas eficazes
(GAGNEBIN, 2007, p. 104).

Na mesma época, década de 1930, em que foi inaugurado o Cine Melhem, também foi
inaugurado um outro cinema, o Cine Guarani (CHAMMA, 2002). Atualmente, no entanto, o
municipio sobrevive em meio ao abandono nas memorias das familias que participaram dessas atragoes
cinematograficas que existiam na época. E, assim como o Vale do Guaporé apéds os ciclos da borracha,
Guajara-Mirim patina com o pires na mao enquanto suas familias assistem a evasio dos mais jovens
que migram para areas que oferecam melhores condi¢oes de estudo e trabalho. Um importante
municipio conhecido como localidade fantasma'® que um dia j4 teve: cinemas, clubes, times de futebol,

bandas de musicas, festivais folcléricos e etc.
3. CONSIDERACOES PARA NAO FINALIZAR

Neste estudo, fora interpretado elementos histéricos e geograficos do municipio de Guajara-
Mirim/RO, a partir de natrativas orais de vida de duas mulheres que nasceram e viveram nos espagos
do Vale do Guaporé/RO: dona Olandina (80 anos de idade) e dona Amélia (82 anos de idade).
Fragmentos de narrativas orais de vida foram registradas a partir da memoria discursiva sobre uma
regiao que vivenciou fluxos da borracha e de homens e mulheres que buscaram outras formas de

sobrevivéncia no municipio localizado na fronteira internacional Brasil/Bolivia, no estado de

11 T . . L . . . .
Matéria disponivel em: https://maisro.com.br/construcoes-historicas-viram-ruinas-em-guajara-mirim/. Acessado em:

01 de abr. 2023.

12 Disponivel em: https://www.voutube.com/watch?v=ytyvDKcVem0 Acessado em: 06 de abril de 2023.
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Rondonia, Amazonia Sul Ocidental-Brasileira e, que no ano 2023, completou 94 anos de fundacao,
explorado desde o século XIX por expedi¢oes civis, militares, religiosas e trabalhadores diversos.

O fluxo migratorio, intensificado durante os ciclos da borracha e a efetivagdo de projetos de
desenvolvimento, fez com que Guajara-Mirim vivenciasse uma intensa fase de revolucao tecnoldgica,
como a criagao de atrativos a partir de familias de imigrantes que constitufram comércios na localidade.
Nao obstante, a propria gestao municipal iniciada por antigos seringalistas que arrendaram colocagoes
de seringa para homens e mulheres produzirem a borracha e, assim, abastecer mercados externos.
Além disso, membros da religido dominante e colonizadores nacionais e estrangeiros que enriqueceram
a custo do sangue e suor da populacio indigena (ja residente) e da populagao negra, levada no processo
de diaspora para realizar trabalhos nas minas auriferas e construgoes civis. Nesta perspectiva, dentre
os principais aspectos do estudo, destacamos ciclos da borracha, a relacio de poder entre seringueiro
e seringalista, a migracdo de homens e mulheres para o municipio de Guajara-Mirim e a dificil realidade
que o municipio vivencia com a escassez de trabalho, saude e educagao.

Considera-se que este estudo é uma interpretacao sobre historia e geografia do municipio de
Guajara-Mirim e as estratégias de luta e sobrevivéncia utilizadas por homens e mulheres, trabalhadores
da borracha, sobretudo as familias migrantes do Vale do Guaporé em contato com os povos indigenas
originarios e outros grupos humanos que fizeram parte da constitui¢ao social e historica de Guajara-
Mirim no qual foi possivel ouvir vozes outras.

Culturas e modos de vida que foram ressignificados no cotidiano e repassados de geragao a
geragao a partir do contar de histérias dos mais idosos, de “boca a ouvido”, pois “o testemunho, seja
escrito ou oral, no fim nao é mais que testemunho humano, e vale o que vale o homem [...]. Nao faz a
oralidade nascer a escrita, tanto no decorrer dos séculos como no proprio individuo? Os primeiros

arquivos ou bibliotecas do mundo foram o cérebro dos homens” (HAMPATE BA, 2010, p. 162).
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QUEBRADEIRAS DE COCO BABACU:
REPRESENTACAO CULTURAL NO POVOADO
PIACAVA-NAZARE/TO
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RESUMO

O presente trabalho tem por objetivo abordar a representagdo cultural das quebradeiras de coco babagu do
povoado Piagava/Nazaré-TO, através das narrativas e do contexto histérico que permeia essa pratica cultural
na regido. O fato observado ¢ que o povoado Piacava possui um grupo de mulheres que perpetuam essa cultura
nos dias atuais, através da pratica de coleta e producio de azeite e carvio. Parto da perspectiva qualitativa e
método da histéria oral de vida através de narrativas e fatos histéricos que demarcam o territério dos babaguais
e mudancas ambientais do municipio de Nazaré. As quebradeiras de coco babagu possuem representatividade
nitida de resisténcia nessa regido, pois cultuam essa pratica nos dias atuais, se organizando politicamente e
movimentando um pequeno comércio com vendas de carvio e azeite.

PALAVRAS-CHAVE: Coco babacu. Mulheres. resisténcia.

GALLETAS DE COCO BASSU: REPRESENTACION CULTURAL EN EL PUEBLO
PIACAVA-NAZARE/TO

RESUMEN

Este trabajo tiene como objetivo abordar la representacién cultural de las quebradoras de coco de babasu de
Piacava/Nazaré-TO, a través de las narrativas y el contexto histdrico que impregna esta practica cultural en la
regién. El hecho observado es que la aldea de Piagava cuenta con un grupo de mujeres que hoy perpetian esta
cultura, a través de la practica de recolectar y producir aceite de oliva y carbén vegetal. Parto de la perspectiva
cualitativa y método de la historia oral de vida a través de relatos y hechos histéricos que delimitan el territorio
babasu y los cambios ambientales en el municipio de Nazaré. Los quebradores de cocos de babasu tienen una
clara representacion de resistencia en esta region, ya que hoy veneran esta prictica, organizandose politicamente
y moviendo un pequefio comercio con la venta de carbén vegetal y aceite de oliva.

PALABRAS CLAVE: coco babasi. Mujer. Resistencia.
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1. INTRODUCAO

A regido do bico do papagaio® do estado do Tocantins € caracterizada pela exuberancia de
babacuais e presenca do cerrado com representatividade nesses territorios. Nessa regido resistem e
residem as quebradeiras de coco babagu, principalmente nos territérios rurais, indigenas e
quilombolas, perpetuando essa cultura através das geracoes familiares.

Com o advento do agronegocio e da pecuaria houve um nimero representativo de derrubada
dos babaguais, o que vem impactando essa pratica cultural na regido, pois é notoério que as mulheres
lutam e resistem para manter essa paisagem, principalmente o publico que reside a zona rural.

O municipio de Nazaré esta localizado na regido do bico do papagaio do Tocantins, fazendo
limites com as cidades: Tocantinépolis-To, Santa Terezinha-To, Angico-To, Aguiarnépolis-To e
Luzinépolis-To, essa cidade possui a paisagem caracterizada pelo cerrado e por babaguais. A regido
¢ conhecida pela agropecuaria e pela representatividade das quebradeiras de coco babagu, pois
historicamente as pessoas sobreviviam do extrativismo e venda do fruto do babagu. Em varios
povoados desse municipio as pessoas perpetuam essa cultura, com destaque ao povoado Piagava,
que ¢é referéncia nessas atividades, com a presenca significativa de mulheres quebradeiras de coco
babagu: “as quebradeiras de coco babagu fazem parte de um movimento social feminino que
combina consciéncia ecolégica, saberes vivenciados pela pratica e deten¢ao da autonomia da
produgao, formando uma identidade coletiva.” (HAGINO, 2007, p. 02).

Apesar das mudancas culturais no modo de conceber a pratica, ¢ notério que as mulheres
ainda perpetuam essa cultura pelo viés do consumo familiar e producao de azeite e pequeno
comércio. E perceptivel a visio ecolégica que as mulheres possuem do meio territorial em que estio
inseridas, por meio de praticas que preservam o meio ambiente e a autonomia produtiva através do

coco babagu, que vem se estabelecendo ao longo do contexto histérico de Piagava.

Culturalmente sao as mulheres que desenvolvem essa pratica na regido, apesar de existirem
relatos de que em décadas anteriores uma pequena parcela de homens auxiliava nessa atividade, através
do trabalho coletivo familiar. Sdo perceptiveis as relagdes machistas que se estendem nas interagoes
sociais dessa regido, pois as mulheres sao inferiorizadas e estigmatizadas em diversas ocasides, desde a

entrada no territério, como no pocesso de coleta do fruto, até o extrativismo. Historicamente nossa

sociedade ¢ estruturada pelas esferas patriarcais, que se perpetua através das relagoes de poder:

* Por ter formato de bico de papagaio no mapa.
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O patriarcalismo, sociedade do poder masculino, do império dos pais, assentada em
relagdes paternalistas, de filhotismo e apadrinhamento, sociedade das parentelas, ia
sendo modificada por um processo que ¢ visto como de desvirilizagio, de declinio
de um modelo de masculinidade, periodo de confusio entre as fronteiras de géneros,
em que as mulheres precisam assumir lugares antes reservados aos homens.

(ALBUQUERQUE; 2013, p. 130)

Nas sociedades rurais sio perceptiveis os tragos patriarcais sendo reproduzidos nos ber¢os
familiares, politicos, educacionais e religiosos, pois os espacos ocupados pelas mulheres sio limitados
pelas estruturas sociais. Os territorios dos babaguais sao de posses, principalmente, de fazendeiros e
pequenos agricultores, o que ja comeca a delinear relacdes de poder e machistas, nesse sentido as
quebradeiras de coco babagu, sofrem diversos tipos de violéncias simbdlicas e fisicas ao longo de sua

trajetoria de resisténcia cultural:

A violéncia simbdlica se institui por intermédio da adesdo que o dominado nao pode
deixar de conceder a0 dominante (e, portanto, a dominagio) quando ele nio dispde,
para pensa-la e para se pensar, ou melhor, para pensar sua relagio com ele, mais que
de instrumentos de conhecimento que ambos tém em comum e que, nio sendo mais
que a forma incorporada da relacdo de dominacio, fazem esta relacio ser vista como
natural; ou, em outros termos, quando os esquemas que ele pde em agdo para se ver
e se avaliar, ou para ver e avaliar os dominantes (elevado/ baixo, masculino/
feminino, branco/ negro etc.), resultam da incorporacio de classificagdes, assim,
naturalizadas, de que seu ser social é produto. (BOURDIEU, 1999, p. 47).

Sao perceptiveis as diversas violéncias simbdlicas que as mulheres sofrem ao longo de sua vida,
como no ber¢o familiar, meio politico e social. No contexto das mulheres quebradeiras de coco babagu
essa relagao ¢ marcada pela negacio territorial, pois o viés capitalista considera a preservagao das
palmeiras de babagu atraso para o desenvolvimento agropecuario e pecuario na regiao. Nesse sentido,
as mulheres que resistem a essas intervengoes sao representadas pelo atraso econémico para a regiao,
através do movimento de resisténcia em cultuar essas praticas nos dias atuais.

Hall (2016, p. 21) cita que [...] “nés damos significados a objetos, pessoas e eventos por meio
de paradigmas de interpretacao que levamos a eles”, contextualizando com as mulheres quebradeiras
de coco babagu, ¢ evidente que elas dao significados ao territorio através da coleta do fruto do babagu,
histérias e rituais a partir dessa pratica, esse movimento é permeado pelo simbolismo e por

representagoes. Shalins (1997) ressalta sobre a historia:

A histéria é ordenada culturalmente de diferentes modos nas diversas sociedades, de
acordo com os esquemas de significagdo das coisas. O contrario também ¢
verdadeiro: esquemas culturais s3o ordenados historicamente porque, em maior ou
menor grau, os significados sao reavaliados quando realizados na pratica. (SHALINS,
1997, p. 07).
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As mulheres quebradeiras de coco babagu criam e dio significados as historias que sao passadas
de geracao em geragao, pois sao cultuados modos culturais como: a utilizag¢ao da palha da palmeira do
babagu para cobertura de casas, fabricagao de cofos, abanos e esteiras. E comum a construcio de casas
com a palha dessa palmeira, principalmente casas de farinhas®, casas utilizadas para estratificacio do
proprio babagu e para guardar ferramentas utilizadas para tal e também as de uso geral na agricultura
familiar.

Na realizagao desse estudo, sigo os caminhos da pesquisa qualitativa com o método da historia
oral de vida. Fago referéncia a (MYNAIO, 1994, p. 21), no qual cita: “A pesquisa qualitativa responde
a questdes muito particulares”, ou seja, os fendmenos sociais ndo podem ser quantificados, ja que as

ciéncias sociais se preocupam com as realidades sociais a partir das interagdes e transformagoes sociais:

Narrativas mistas: a maioria das pessoas contam a propria historia mesclando varias
solugbes narrativas. Tanto a tragédia como o humor acentuados, muitas vezes
conjugam-se com factualismo sentido épico e tragico. O esfor¢o em se pontuar a
vida como um tipo de heroismo cotidiano leva as pessoas a se autoprojetarem como
sintese da vida coletiva. (MEIHY; RIBEIRO, 2011, p. 121).

As narrativas mistas sao eficazes para entender as mulheres quebradeiras de coco babacu, pois
sao varias as historias protagonizadas por elas nessa regidao. Na construgdo desse artigo realizei
conversas com duas quebradeiras de coco babagu do povoado Piacava que narraram suas trajetorias

de vida a partir da cultura do coco babagu.

2. CONTEXTO HISTORICO E TERRITORIAL DO POVOADO PIACAVA

O povoado Piagava possui uma populacio de aproximadamente 500 habitantes, segundo os
dados da secretaria municipal de saude de Nazaré (2021), com uma populagiao negra em evidéncia e
classe social baixa. Essa populacio sobrevive principalmente dos programas sociais, meio
previdenciario e pequeno comércio.

O povoado, em sua origem, se compos por pessoas vindas principalmente dos estados do
Maranhao e Piaui. No decorrer das décadas de 1950 e 1960 formou-se uma pequena vila chamada de
Araguagu. Ap6s alguns anos os moradores chamaram o lugar de Piagava, devido a existéncia de uma
palmeira do coco piacava na nascente do principal ribeirao que abastecia a populacao naquela época.

Inclusive, este é chamado de ribeirdo da Piacava.

> Local que ¢é fabricada a farinha de mandioca.
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Uma das caracteristicas dessa regido é a representatividade dos babaguais, apesar das
significativas e/ou bruscas mudancas ambientais que ocotreram ao longo das décadas nessa paisagem,
o que vem impactando na preservacao dessa palmeira. Nas décadas de 60, 70 e meados dos anos 80,
do século XX, a floresta dessa regido sofreu pequenos impactos ambientais, em relagao as décadas
posteriores, uma vez que se praticava apenas a agticultura familiar, utilizando a pratica da roga de toco’.
Porém, com o advento da pecuaria a partir de meados dos anos 80 e a chegada da motosserra na regiao,
houve alteragao repentina dessa paisagem, com a devastagao dos babacuais e dificultando o trabalho
das mulheres quebradeiras de coco babacu e de outras comunidades tradicionais.

O babagu foi, por muitas décadas, a principal fonte economica das familias desse povoado,
onde faziam uso das palhas de palmeiras na construc¢ao de casas, banheiros e privadas, além de
confeccionar esteiras, abanos, cofos e artesanatos. Do fruto do babacu era produzido azeite, 6leo, leite,
bolos e doces, complementando a alimentacio das pessoas do povoado. E importante destacar que,
nos dias atuais, as pessoas nao fazem uso recorrente do fruto na culinaria como antigamente, pois
surgiram os 6leos de soja, oliva e milho no mercado, demonstrando mudangas nos habitos alimentares.
Outro fator que levou a diminuicio do consumo do azeite é a escassez e/ou diminui¢io dos babaguais
e as mudangas dos modos culturais culinarios. O fruto do babagu é um dos signos de representagao

dessa populagio, pois histéria e memoria dessa cultura se faz presente no cotidiano do povoado:

Assim como as pessoas que pertencem a mesma cultura compartilham um mapa
conceitual relativamente parecido, elas também devem compartilhar uma maneira
semelhante de interpretar os signos de uma linguagem, pois s6 assim os sentidos
serdo efetivamente intercambiados entre os sujeitos. (HALL, 2016, p. 38).

No povoado Piagava os tragos culturais compartilhados entre as pessoas sio permeados através
das relacGes de trabalho, esporte, festa, religido e culinaria. Nesse sentido, o babagu representa
simbolismo e resisténcia cultural nesta comunidade, uma vez que as historias e narrativas que versam
sobre esta populagao é marcada pela pratica cultural de estratificagao do babagu.

No mapa abaixo fica explicito a representagao territorial do povoado Piagava:

” E uma das praticas culturais que é permeada pelo viés tradicional sem utiliza¢do de venenos, pesticidas ou maquinétio.
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Mapa 1: Parte do territério do povoado Piagava

Fonte: (Maps, google, 2021)

Através da representacio, fica nitida a presenca da pecudria, uma vez que as pastagens ocupam
um elevado percentual do territério, ficando assim o minimo para a floresta.

E importante destacar o movimento de luta e resisténcia das mulheres trabalhadoras rurais
frente a essa politica hegemonica capitalista e patriarcal, onde o movimento de luta vem se destacando
a partir dos anos 80 em varias partes do mundo, sendo um despertar das mulheres nas lutas sociais e
politicas frente aos seus direitos, como destaca Sales (2007). Na realidade das mulheres quebradeiras
de coco babagu do bico do papagaio, se destaca a militancia de dona Raimunda, lideranga feminina
que lutou em defesa dos direitos das mulheres trabalhadoras rurais. Foi uma das precursoras do
Movimento Interestadual das Quebradeiras de Coco Babacu (MIQCB), fundado em 1991. Ela faleceu
no ano de 2018, deixando seu legado de luta e resisténcia.

A analise do territério dos babaguais na regido do bico do papagaio é pautada através das
descontinuidades e temporalidades, como cita Saquet (2009), ou seja, varias mudangas vém ocorrendo
ao longo das décadas, desde o desmatamento dos babaguais ao crescimento de empreendimentos
préximos do territorio, com destaque para plantagoes de eucalipto, milho e soja. Saquet (2009) destaca:
“o carater material e imaterial do territério e da territorialidade requer, evidentemente, uma abordagem
que reconheca a unidade entre essas dimensoes ou entre as dimensoes da economia-politica-cultura-
natureza (E-P-C-N).” (SAQUET, 2009, p.74).

O territorio de Piagava é analisado através das dimensoes politicas, economicas e culturais, em
que é marcado pelas intervencOes capitalistas na natureza ao longo das décadas, sendo um dos tragos

que se destaca nas relagoes territoriais da regidlo MATOPIBA, citado anteriormente.
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3. AS QUEBRADEIRAS DE COCO BABACU

A trajetéria de luta das mulheres quebradeiras de coco babagu é marcada pelo movimento de
resisténcia e perpetua¢ao dessa cultura através das geracoes:

As mulheres quebradeiras de coco sdo reconhecidas entre os povos e comunidades
tradicionais, categoria sociocultural e politica que conquistou reconhecimento
juridico-legal ap6s anos de luta e mobilizacio de suas organizacOes representativas,
culminando na instituicio da Politica Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos
Povos e Comunidades Tradicionais (PNPCT), em 2007. (CARVALHO; MACEDO,
2019, p. 407).

Apds anos de lutas, as mulheres quebradeiras de coco babagu foram reconhecidas
juridicamente como comunidades tradicionais. Partindo dessa contextualiza¢do, situo a trajetoria de
luta e resisténcia das mulheres da regiao do bico do papagaio do Tocantins, especificamente as
mulheres do povoado Piagava, localizado no municipio de Nazaré.

O municipio de Nazaré possui uma associagao das quebradeiras de coco babacu. Porém, por
questoes burocriticas, esta ainda nio estd legalizada. Em 2019, o Senat’ realizou um curso de
empreendedorismo em que incentivou as mulheres a empreender através do coco babagu. Com isso,
as quebradeiras de coco entenderam a importancia de se organizarem politicamente nos debates acerca
dessa pratica cultural, pois cada comunidade desenvolvia esse trabalho nos ber¢os familiares, como

narra uma das interlocutoras dessa pesquisa’.

Desde crianca quebro coco babagu, para o sustento da minha familia, antigamente
todo mundo desse povoado vivia desse trabalho e de plantar rogas. Aprendi cedo,
tirar azeite de coco e fazer carvio, tirar o leite pra comer nas carnes de tatu, cotia,
veado, peba, outras cacas ¢ também na carne de ovelha, bode, galinha e pato. Da
palmeira se aproveita muita coisa, pois a palha serve de coberturas das casas. Hoje
em dia quebro coco pra tirar azeite, onde ajuda no meu sustento. (MARIA,
05/01/2022).

No relato da interlocutora Maria, fica claro sua relacio com o coco babacu, demarcando sua
infancia nessa pratica de subsisténcia familiar. E importante destacar que era comum a populagao de
Piagava vender o fruto do babacu para a Tobasa’ uma empresa que est4 localizada a 60 km do povoado,

situado na cidade de Tocantinépolis-TO. Em conversa com dona Antonia, ela relatou:

7 . . . , . . - . .

O Servico Nacional de Aprendizagem Rural é uma entidade vinculada a Confederacdo Nacional de Agricultura que tem
como objetivo organizar, administrar e executar, em todo territério nacional, a Formacdo Profissional Rural e a Promocio
Social de jovens e adultos que exercam atividades no meio rural.

8 .
Pesquisa em andamento de mestrado.

“Bioindustria e Sustentabilidade”: Projeto pioneiro e inovador, localizado na Amazonia Legal, estado do Tocantins, de
"Aproveitamento Integral do Coco de Babagu", com posicionamento estratégico nos mercados de energias renovaveis e
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Aprendi a quebrar coco com meus pais, nessa regido todo mundo quebrava, fazia
mutirdes, fazia azeite, carvao, comida com o azeite, 6leo e leite do coco, tempero,
peixe, caca do mato, com leite, a comida fica deliciosa. Antigamente fazia muito bolo,
farinha e mingau, alimentei meus filhos com o babacu e o milho. Até hoje faco
comidas com babacu, de vez em quando preparo bolo com o leite de coco e preparo
caga do mato, arroz com azeite fica muito bom. O arroz misturado com feijao, com
fava ou com abobora fica bom mesmo é com azeite de coco. Ja fiz até doce com o
coco ralado depois que tirava o leite para fazer cacas, todos gostaram. (ANTONIA,
05/01/2022).

Dona Antonia especifica que cresceu se alimentando do fruto do babagu, temperando as
comidas com azeite, 6leo e leite, além de preparar bolos e doces. Criou os filhos quebrando coco
babacu, fazendo esteiras, abanos e cofos, pois no decorrer das décadas de 1950 a 1990 era comum que
pessoas sentassem e até dormissem em esteiras feitas da palha do babacu. E notavel que dona Antonia
narrou com entusiasmo sobre a cultura do babacu especificando a culinaria e o artesanato. Destacou

que, antes da aposentadoria, vendia azeite de coco na regiao e em feiras.

Fotografia 1: Na bacia, améndoa do coco babagu, no saco de fibra, as cascas

Fonte: (PEREIRA, 2021).

de produtos ecologicamente corretos e sustentaveis, como: 6leo, torta proteica, biomassas energéticas, farinhas amilaceas,
4lcool amilaceo e catvio ativado. Fonte: (https://www.tobasa.com.br/) Acesso: 06/01/2022.
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Fotografia 2: Azeite de coco babagu pronto para consumo

Fonte: (PEREIRA, 2021)

A fotografia 1 representa a améndoa do coco babagu em uma bacia, no ponto para ser torrada
e depois moida para ser cozida com bastante dgua para que seja extraido o azeite. As cascas, que estio
dentro do saco de fibras ao lado da bacia, servem para fazer o carvao que ¢ utilizado no fogo do
cozimento dos alimentos. A fotografia 2 demonstra o azeite de coco babagu pronto para consumo.
No decorrer das décadas de 50 a 80 o azeite estava presente em praticamente 100% das casas existente
no povoado Piagava.

Outra caracteristica das quebradeiras de coco era a coletividade dos adjuntos, sendo um dos
tracos culturais dessas mulheres. De meados dos anos 70 até a década de 90 elas se agrupavam nos
coqueirais'’. Ali, com o auxilio dos homens, faziam barracoes cobertos de palhas das palmeiras do
coco babagu e neles se acomodavam para se protegerem da chuva e do sol enquanto quebravam coco.

Eram comuns adjuntos com cerca de 20 a 30 mulheres. No entanto, na década de 80, aconteceram

10 s . . . o .
Territério conhecido popularmente como quintas, onde possuiam representatividade de babaguais.
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adjuntos com mais de 40 quebradeiras, pois se faziam presentes mulheres de varias geragoes e de
diversas categorias e classes economicas reunidas na mesma pratica. Na ocasido, elas contavam prosas
e suas historias de vida, pois era um momento em que mulheres de varias geracdes se reuniam no
cotidiano de trabalho. Atualmente, as quebradeiras de coco do povoado Piagava praticam esse trabalho

principalmente nos quintais de suas residéncias ou em chécaras.

4. CONSIDERACOES FINAIS

O estudo da representatividade das quebradeiras de coco babagu no povoado Piagava
protagoniza o movimento de luta dessas mulheres na regido, com o territério caraterizado pelo
crescimento da pecuaria, soja e eucalipto, ameacando e devastando a paisagem de babaguais. Essa
pratica cultural vem passando por varias mudangas ao longo das décadas, pois, com o advento dos
programas sociais como o Bolsa Familia', algumas familias deixaram de ter renda econdmica através
da venda da améndoa do babagu, fazendo uso dela apenas na alimenta¢ao. Nos dias atuais, algumas
familias realizam a coleta do fruto para vender para a Tobasa, pratica comum no povoado, enquanto
outro grupo de mulheres quebra o coco babagu para o extrativismo, como meio econémico nas vendas
dos azeites e consumo familiar.

Apds o surgimento da associagio, a mulheres comecaram a empreender e debater
politicamente sobre sua posicao de resisténcia no municipio de Nazaré, pois a derrubada de palmeiras
¢ uma realidade que vem crescendo ao longo das décadas e impactando nessa atividade cultural,

econOmica e de resisténcia.
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PLANTAS ANCESTRAIS E A PESQUISA
INTERDISCIPLINAR EM DIALOGO COM A
PERSPECTIVA ANTROPOLOGICA

Denise Machado Cardoso’
Gabriel Silva Braga®

RESUMO

A regido amazobnica ¢ amplamente conhecida pela sua rica biodiversidade (SCHUBART, 1990) e os
conhecimentos ancestrais das populagdes que nela habitam desde tempos ancestrais sdo fundamentais no trato
desta questdo. Neste estudo, buscou-se identificar como os saberes ancestrais sobre plantas sio apresentados
nas pesquisas realizadas no dmbito dos cursos de pés-graduacio da Universidade Federal do Para (UFPA).
Metodologicamente, esse estudo baseou-se na pesquisa de cunho bibliografico tendo como referéncia as
investigacoes realizadas no ambito do ensino da pds-graduagio da UFPA, de diferentes areas e subéreas de
conhecimento. O recorte temporal foi o intervalo entre os anos 2016 a 2020. A opgdo pela investigacdo de
cunho bibliografico se deve a diferentes fatores como, por exemplo, o fato de contribuir na identificagdo do
estagio atual do conhecimento (GIL, 2010; PIZZANI et al.,2012) sobre o tema escolhido para a pesquisa. A
partir do levantamento realizado, em consonancia com o suporte tedrico de autores da antropologia, percebe-
se um direcionamento maior das pesquisas sobre plantas para a area das ciéncias exatas e das ciéncias da saide,
com foco na producido de firmacos e medicamentos para uso medicinal. Evidenciou-se que as obras que
dialogam com as ciéncias humanas demonstram a importincia desse elemento para a constitui¢io social de
diversas comunidades, como ¢é o caso das comunidades quilombolas, pois sdo mecanismos para constituir as
paisagens e como um local préprio para o bem-estar.

PATLAVRAS-CHAYVE: Plantas ancestrais. Conhecimentos tradicionais. Populagoes amazonicas.

ANCESTRAL PLANTS AND INTERDISCIPLINARY RESEARCH IN
DIALOGUE WITH THE ANTHROPOLOGICAL PERSPECTIVE

ABSTRACT

The Amazon region is widely known for its rich biodiversity (SCHUBART, 1990) and the ancestral knowledge
of the populations that have inhabited it since ancient times are fundamental in dealing with this issue. In this
study, we sought to identify how ancestral knowledge about plants is presented in research carried out within
the scope of postgraduate courses at the Federal University of Para (UFPA). Methodologically, this study was
based on bibliographical research with reference to investigations carried out in the context of postgraduate
teaching at UFPA, in different areas and subareas of knowledge. The time frame was the range between the
years 2016 to 2020. The option for bibliographic investigation is due to different factors such as, for example,
the fact that it contributes to the identification of the current stage of knowledge (GIL, 2010; PIZZANI et al.
,2012) on the topic chosen for the research. Based on the survey carried out, in line with the theoretical support
of anthropology authors, a greater direction of research on plants towards the area of exact and health sciences
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can be seen, with a focus on the production of drugs and medication for medicinal use. It was evidenced that
the works that dialogue with the human sciences demonstrate the importance of this element for the social
constitution of several communities, as is the case of the quilombola communities, since they are mechanisms
to constitute the landscapes and as a proper place for the well-being .

KEYWORDS: Ancestral plants. Traditional knowledge. Amazonian populations.

1. INTRODUCAO

Os conhecimentos dos povos tradicionais possuem diversas nuances e ligagdes com o meio
ambiente, o qual ¢ utilizado diretamente com a sua cosmogonia. Entendem-se esses saberes como
forma de resisténcia, mas sobretudo de conhecimentos que sao transmitidos a cada geragao, cujo
objetivo é manter vivo todas essas ricas informagoes vivas como marca de determinada etnia indigena.

Nesse sentido, determinados conhecimentos oriundos dos povos indigenas sio também
utilizados por populagdes nao indigenas, haja vista a eficacia no cotidiano e a liga¢ao com as florestas.
As plantas medicinais (ou ancestrais) sao excelentes exemplos para demonstrar a ligacio com o aspecto
da cura, do pertencer que constitui uma tradi¢ao conhecida pelos mais velhos. Em muitas familias da
regiao Norte, sobretudo as que sio de municipios do interior, existe a tradi¢ao da solugio de um
problema de saide a partir dos mais variados chds de ervas que se encontram nos quintais; ou ainda
se utilizam de espécies distintas de plantas para a cicatrizacdo de feridas, pois possuem propriedades
de cura.

Imersos nessa discussiao, Chéne Neto ¢z a/. (2014) apresentam importantes considera¢oes sobre
esse processo de busca por uma saida para doengas, as quais sao utilizadas as plantas medicinais como
solugdo, em vista do processo historico de cada sociedade buscar na formulag¢ao de sua propria
medicina responder as enfermidades enfrentadas. Chéne Neto ef a/. (2014) abordam ainda a necessaria
otica atualizada sobre o carater da doenga, pois transcende o fator clinico; esta é também social. Dessa

forma,

A interpretagdo das doengas recobre um contexto pluridimensional: natural,
sobrenatural, psicossocial e socioeconémico. A definicio de saude-doenc¢a nio se
refere apenas a origem de um mal, mas a uma imagem do mundo dos seres humanos,
da natureza e das relacdes sociais (CHENE NETO e al, 2014, p. 55).

Essas nog¢oes prévias sobre a doenga contextualizam o carater adequado para as plantas
medicinais como imprescindiveis para as populagdes na Amazonia. Esses conhecimentos ancestrais

sao utilizados também pela ciéncia moderna como mecanismo para cura e recurso para a medicina em
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seus diversos tratamentos. Além da utilizagdo para cura o tratamento médico, as plantas medicinais
também sao utilizadas nas mais diversas pesquisas, cujos objetivos sio a produ¢ao de medicamentos e
vacinas para enfermidades.

Em vista desta afirmagao, é possivel perceber um esforco das Instituigoes de Ensino Superior
(IES) em diversas referéncias bibliograficas sobre a tematica abordada neste artigo, bem como o
incentivo a producido de pesquisas nas mais diversas areas de atuagao para compreender tal fenémeno.
Nesse contexto, este artigo versa sobre tais produgdes académicas no ambito de pos-graduagoes,
especificamente das IES publicas do estado do Para, isto ¢, buscamos compreender o que ja foi
produzido sobre o tema das plantas ancestrais para povos indigenas e como esses conhecimentos sobre
a flora amazonica sio utilizados.

Metodologicamente, partimos do levantamento bibliografico acerca do tema apresentado
anteriormente, sobre o que foi produzido sobre plantas ancestrais ou medicinais, compreendendo que
os estudos sobre a tematica envolvem multiplas abordagens e a nomeagao altera de acordo com a area
de concentragdo. Posteriormente, coletamos dados dos repositérios institucionais das IES publicas
paraenses, onde consultamos a Universidade Federal do Para (UFPA), Universidade Federal do Sul e
Sudeste do Para (Unifesspa), Universidade Federal do Oeste do Para (Ufopa), Universidade Federal
Rural do Para (Ufra), Universidade do Estado do Para (Uepa) e o Instituto Federal do Para (IFPA).
Outrossim, para analisar as dissertagdes e teses encontradas na busca exploratoéria, realizamos a leitura
e consideragao da palavras-chave, tipologia do material, resumo, area e subarea de conhecimento. Por
fim, as consideragoes de obras antropoldgicas foram determinantes para o embasamento cientifico

deste artigo.

2. SOBRE PLANTAS E ANCESTRALIDADE

As breves discussoes apresentadas anteriormente compreendem importantes debates sobre a
relagao dos povos indigenas e o meio ambiente, bem como a importancia sociocultural das plantas
medicinais ou ancestrais. Nesse sentido, o choque com a ciéncia causa conflitos significativos para as
comunidades, pois a tolerancia aos conhecimentos ancestrais de benzedeiras, curandeiras, etc., é

colocado em segundo plano como subalterno e menos eficaz diante da ciéncia.

Tal discussao se faz necessaria, pois apesar dos conhecimentos tradicionais sempre
estarem presentes na vida de qualquer sociedade, os discursos acerca de seus usos
ndo sdo uma constante, esses conhecimentos nao anulam as praticas médicas oficiais.
Ao contrario, acabam sendo aliados dessas, porém, ao observarmos os discursos
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hegemonicos, o que temos ¢ a tolerancia desses conhecimentos pelo sistema de saude
oficial e néo o seu real reconhecimento. (CHENE NETO; CARDOSO, 2019, p. 16).

Ao examinar essa intima relagao, nao se pode deixar de enfatizar o carater sagrado como parte
da cultura amazoénica e de como se influencia no cotidiano desses povos. Eduardo Galvao (1955) nos
apresenta em sua etnografia o complexo ritual realizado pela populagio de Ita, Amazonas, para
determinados eventos entre seus parentes. Sao ritos proprios de santidade que demonstram um
tratamento diferenciado cuja abordagem ¢ exterior as consideragdes do catolicismo, isto €, as relagoes
de santidade e de resguardo sio exemplos de praticas que constatam vinculos com o sobrenatural
(GALVAO, 1955), como sio as plantas ancestrais utilizadas também nas religides de matriz africana
para protegao espiritual.

Na Amazoénia, para além do elo muito forte com a natureza, respeitam-se as crengas de seres
encantados como parte da cosmologia do meio. Galvao (1955) aponta a importancia desses seres como
influéncia direta na vida dos moradores, especialmente os pescadores que possuem particular
preocupagao com os botos. Estes sdo responsaveis pelo insucesso em pescarias quando manifestam
sua presencga, pois afugentam os peixes das redondezas. Em um exemplo pratico, Eduardo Galvao
relata as consequéncias de um morador que, na presenga de um boto, atirou pedagos de madeira para
afugenta-lo. Prontamente, o rapaz sentiu mal-estar e caiu em febre alta, por efeito do ser encantado.

Ainda, Galvao (1955) a estreita relagio com diversos outros seres sobrenaturais, como a Cobra
Grande, Currupira, Matintaperera, Inhambu, dentre outros tipos de visagens. Cada qual com sua
histéria que comumente as criangas nortistas escutam durante a infancia, aprendem nas escolas e
ouvem dos mais velhos de suas familias. Galvao (1955) aborda uma interessante constatacio em sua
obra ao enfatizar a escassez de experiéncias dos moradores de Ita com o Currupira, pois este, além de
nao gostar de lugares habitados, se encontra em cidades vizinhas em funcdo de derrubarem as matas,
as florestas, os locais onde faz morada. Esse fator demonstra a relevancia do meio para os seres
encantados, da preservacao das florestas, como parte da cosmogonia dos povos da Amazonia, em
func¢ao de ser condigao para a sobrevivéncia nao apenas em termos de saude e bem-estar, mas também
sociocultural.

Dessa maneira, o dialogo com o meio ¢ fundamental 2 manutenc¢ao da tradicionalidade desses
povos e de todas as formas de conhecimentos que transmitem a cada geracao, tanto para uso proprio,
quanto para a propria medicina que se intitula cientifica. Galvao (1955) aponta o antagonismo entre os
seres humanos e essas entidades sobrenaturais ndo apenas como simples ataques sem motivos, mas

porque controlam e protegem as matas e os rios. Como afirma Galvao (1955, p. 117), “a crenga penetra,
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por isso mesmo, na vida privada e coletiva da comunidade, e esta intimamente ligada as técnicas de
subsisténcia”. Diferente do choque com a religido catdlica, que se concebe como monoteista e uma
divindade condenadora por meio do pecado, a concepgio religiosa e o contato com o sobrenatural nas
sociedades amazonicas baseiam-se em relagoes, sobretudo, de preservagao do meio, em estimulos a
protegao dos bens naturais, os quais sio alvos constantes do avango da ciéncia na regiao em prol de
uma logica desenvolvimentista. Quando os seres sobrenaturais resolvem responder as constantes
agressoes enfrentadas em seu tertitorio’, demonstra-se uma forma de resisténcia das florestas em frente
a0s retrocessos da acdo humana.

E possivel classificar essa pratica como arma pela qual a dominagao eurocéntrica utiliza para
reforcar a dominacao do capitalismo sobre essas populagdes. De acordo com a teoria decolonial, a
colonialidade do poder atua sobre a forte intensificacio da ideia de raga, como um instrumento
determinante para a manuten¢ao das hierarquias de opressao; a colonialidade do ser atua sobre o
processo de humanizagao e desumanizacao das populagdes do Sul-global; enquanto a colonialidade do
saber dispoe-se sobre o eurocentrismo como perspectiva hegemonica. A grande contribui¢ao de
Catherine Walsh é operar mais uma categoria inter-relacionada as trés anteriores: a colonialidade
cosmogonica. De acordo com Walsh (2009), as categorias binarias sob a dtica cartesiana compreendem
as relacoes humano-natureza, magico/mitico-religiao, ocidente-oriente, dentre outras formas, como
conflituosas sem qualquer didlogo. Assim, a nova categoria elaborada pela autora incide diretamente
na destrui¢do total dos saberes e nas filosofias das populagdes divergentes das praticas eurocéntricas,
isto ¢, a destruicdo de sua existéncia.

Essa analise fomentada por essa colonialidade quadridimensionada demonstra maneiras
atualizadas de manter o dominio sobre outros meios de subsisténcia diante da logica capitalista-crista.
Em funcido desses fatos, os saberes das populacdes indigenas e de matriz africana nao sao apenas
invisibilizadas, mas também criminalizadas. Dessa forma, o eurocentrismo “pretende anular as
cosmovisdes, filosofias, religiosidades, principios e sistemas de vida, ou seja, a continuidade civilizatoria
das comunidades indigenas e as da didspora africana” (WALSH, 2009, p. 15). A resisténcia desses
povos permanece milenarmente com a prote¢ao dos seus territorios e com a pratica das suas religioes,

bem como dos conhecimentos ancestrais sobre curas e rezas.

3 a4 ~ oA . - .
Neste ponto, vale ressaltar as atribui¢cées de Galvao (1955) na existéncia de personalidades femininas responsaveis por
esses bichos visagentos, sob a nomeagao de uma ae. Essas protetoras configuram-se como entidades sdo respostas mais
acentuadas aos ataques constantes de depredacio do territério ao qual é responsavel de proteger e cuidar, bem como de
seus filhos.
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Nesse contexto, as novas configura¢oes dos meios de dominagio do colonialismo buscaram
se reorganizar para continuar as estruturas de opressao do capitalismo sobre os povos do Sul-global.
Para tal, Walsh (2009) concebe a categoria recolonialidade ao justificar esse movimento realizado que
se esconde nos projetos neoliberais e nas necessidades do mercado. Nesse ponto, a autora apresenta
criticas ao multiculturalismo, pois, para ela, nao basta apenas a supervaloriza¢ao da diversidade cultural,
o seu amplo reconhecimento ou ainda a sua inclusdo: a légica dominante ainda seguird em curso
buscando formas de adaptar essa diversidade ao projeto eurocéntrico.

A partir desse debate, utiliza-se frequentemente o termo interculturalidade no contexto atual,
como modelo dessa discussio para adequar as diversas formas de cultura — suscitadas pelo
multiculturalismo — cujo objetivo ¢ adapta-las ao sistema. A esse movimento, a autora denomina
“interculturalidade funcional”. Como forma de questionamento as estruturas vigentes de dominagao,
Walsh (2009) propoe a interculturalidade critica em contraposicao a légica inclusiva para manutencao
do sistema de opressoes, isto ¢, como um projeto politico, social e epistémico que constroi alternativas
ao modelo dominante. Nesse sentido, “o interculturalismo funcional responde e é parte dos interesses
e necessidades das institui¢Oes sociais; a interculturalidade critica, pelo contrario, é uma construgao de
e a partir das pessoas que sofreram uma histérica submissao e subalternizacao” (WALSH, 2009, p. 21-
22), ou seja, uma ideia promulgada pelos povos indigenas dentro dos movimentos sociais, seja do
Brasil, seja de outros paises da América Latina.

As contribui¢des de Aflton Krenak sao fundamentais para visualizar os enfrentamentos dos
povos indigenas diante do desenvolvimentismo provocado pelo neoliberalismo. O autor aborda,
dentre a diversidade de temas que domina, a popularizacao nas midias de praticas de utilizacdo da terra
que ferem diretamente o modo como as populagoes tradicionais a manejam. Krenak é muito assertivo
a0 questionar a fun¢ao do agronegdcio, a mensagem de apelo nas redes sociais e os comerciais de
televisao acerca do mote “Agro é Pop, Agro é Tech, Agro é Tudo”, pois representam a perda das
praticas saudaveis de convivéncia com o meio ambiente ao passo que intensificam a exploracao de
recursos naturais, com vista ao lucro exacerbado.

A partir dessas consideragoes, é possivel afirmar a gravidade representada pelo agronegdcio
enquanto problematica para os povos tradicionais, assim como, se niao houver intervencdes da
sociedade, representara para a populagio ao ponto de levar a escassez total dos recursos (KRENAK,
2020). Essa forma de produgao para o lucro como prioridade, em detrimento da vida, é a marca da

sociedade capitalista, em que se percebe o confronto orquestrado por uma logica colonial diante da
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diversidade existente entre as populacoes indigenas. Diversos casos de polui¢io do meio, dos rios, das
florestas e de invasao de territérios tradicionais ocupados por pessoas cuja relagdo com esse espago ¢
sagrado e integra uma complexa particularidade na cultura desses povos. Lidar com essa pluralidade e
trata-la de forma respeitosa responde as consideragoes e a cosmologia demonstrada por Galvao (1955)

em sua etnografia, pois ¢ um local de convivéncia de humanos e nao-humanos.

Se acreditamos que quem apita nesse organismo maravilhoso que é a Terra sao os
tais humanos, acabamos incorrendo no grave erro de achar que existe uma qualidade
humana especial. Ora, se essa qualidade existisse, nés nao estarfamos hoje discutindo
a indiferenca de algumas pessoas em relagdo a morte e a destruicdo da base da vida
no planeta. Destruir a floresta, o rio, destruir as paisagens, assim como ignorar a
morte das pessoas, mostra que ndo ha parametro de qualidade nenhum na
humanidade, que isso ndo passa de uma construcdo histérica nido confirmada pela
realidade. (KRENAK, 2020, p. 23).

As provocagdes de Krenak estimulam o pensamento critico e nos causam reflexoes acerca da
logica colonial sobre nossa regido amazonica. A mentalidade eurocéntrica constantemente utiliza
nossos bens naturais como mercadoria para o enriquecimento de outros paises, a0 mesmo tempo em
que muitas cidades da regiao amazonica ainda nao possuem o abastecimento de energia elétrica. Em
funcio dessa forma de lidar com a terra, cuja heranga é ainda colonial, ndo se sabe o que fazer com
“parte da populacao que sobreviveu aos tragicos primeiros encontros entre os dominadores europeus
e os povos que viviam onde hoje chamamos, de maneira muito reduzida, de terras indigenas”
(KRENAK, 2019, p. 22), o que acarreta em um vinculo fragil entre o Estado e os povos indigenas. As
politicas adotadas e¢ o didlogo estabelecido sao insuficientes para responder as demandas dessas
populagoes.

A partir de tais questionamentos fomentados por tantas liderancas indigenas, por pesquisas
cientificas comprometidas em descobrir os impactos de grandes mineradoras, empresas predatorias,
dentre outros, questiona-se qual a preocupac¢ao das instituigdes para com os povos indigenas. Se o
conhecimento, o territorio, a educagdo e a saude nao sao valorizadas e tratadas com politicas publicas

adequadas, entdo se justifica tantas insurgéncias e levantes indigenas vistos no dltimo periodo.

O dilema politico que ficou para as nossas comunidades que sobreviveram ao século
XX ¢ ainda hoje precisar disputar os dltimos redutos onde a natureza é prospera,
onde podemos suprir as nossas necessidades alimentares e de moradia, e onde
sobrevivem os modos que cada uma dessas pequenas sociedades tem de se manter
no tempo, dando conta de si mesmas sem criar uma dependéncia excessiva do
Estado. (KRENAK, 2019, p. 23).
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A natureza possui um limite a ser explorado, pois os crimes ambientais vistos no Brasil nao sao
completamente ignorados, mas também respondidos. O aquecimento global, o calor excessivo ou a
chuva excessiva, dentre diversos exemplos, sio medidas de resposta dos seres sobrenaturais para com

a humanidade.

3. DADOS COLETADOS DO LEVANTAMENTO BIBLIOGRAFICO

Os dados coletados no Catalogo de Teses e Dissertagoes da CAPES mostram 63 resultados
para os nossos filtros delimitados no projeto de pesquisa, em que sio 50 dissertagdes e 13 teses
produzidas nos ultimos cinco anos (de 2018 a 2022) na Universidade Federal do Para (UFPA). A
institui¢ao possui um grande destaque na produgao de bibliografias que envolvem o uso de plantas nas

pesquisas de diversas areas de estudo, como é possivel perceber nas tabelas abaixo.

Tabela 1 - Demonstrativo de dissertagoes e teses sobre plantas medicinais produzidas por curso, de
2018 a 2022, na UFPA

CURSO

ANO MESTRADO | DOUTORADO TOTAL

2018 13 03 16

2019 14 05 19

2020 15 03 18

2021 07 02 09

2022 01 - 01
TOTAL GERAL | 50 | 13 | 63

Fonte: Tabela construida pelos autores de acordo com o Catalogo de Disserta¢oes e Teses da CAPES.

Na Tabela 01 observamos o nimero de produgdes, entre dissertagdes e teses, onde se percebe
a dominancia de disserta¢oes. No recorte de cinco anos, 2020 foi onde mais se produziram dissertagoes
e em 2019 foi onde mais se produziram teses. Os dois anos recentes foram os de maior producao
bibliografica sobre o tema das plantas ancestrais nos programas de pos-gradua¢ao da UFPA. Apesar
de a delimitagao ser de apenas cinco anos, percebe-se a preocupacio do tema entre os pesquisadores
da universidade, independente da area de estudo, pois se considera o potencial da regido amazonica

para o avango da pesquisa cientifica nas areas da satde, ciéncias exatas, dentre outras.

Tabela 2 - Demonstrativo de dissertagdes e teses sobre plantas medicinais produzidas por grande
area de conhecimento, de 2018 a 2022, na UFPA

GRANDE AREA DE CURSO TOTAL
CONHECIMENTO MESTRADO | DOUTORADO
Ciéncias Agrarias 01 - 01
Ciéncias Biologicas 13 - 13
Ciéncias da Saude 13 - 13
363
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Ciéncias Exatas e da Terra 10 07 17
Ciéncias Humanas 01 01 02
Engenharias 02 02 02
Multidisciplinar 11 04 15
TOTAL GERAL | 50 | 13 | 63

Fonte: Tabela construida pelos autores de acordo com o Catalogo de Dissertagoes e Teses da CAPES.

Conforme os dados coletados durante o levantamento bibliografico, a Tabela 02 nos apresenta
as grandes areas de conhecimento das dissertacdes e teses produzidas na UFPA. Percebemos a
dominancia das Ciéncias Exatas e da Terra com 10 obras de mestrado e sete de doutorado. No recorte
utilizado, as ciéncias agrarias possuem o menor numero de producio. Outrossim, a area
Multidisciplinar é a segunda com mais produg¢oes na universidade com 15 trabalhos. Esta vale a analise
detalhada, pois varios programas produziram trabalhos multidisciplinar desde foco na area da satde
até a analise de politicas fomentadas pelo Estado.

Ademais, nos chama atengao a baixa produ¢ao da area das Ciéncias Humanas, haja vista a
preocupagao das humanidades com a relagao entre humanos e nao-humanos, que envolve diretamente
as plantas na sua constitui¢ao social. Tal apontamento nos fomenta os seguintes questionamentos: de
que forma as plantas ancestrais aparecem nas pesquisas das Ciéncias Humanas? Como a abordagem
da nossa area de estudo compreende as construgdes sociais em torno das plantas, é possivel que
aparega o termo “plantas ancestrais” como equivalente a “plantas medicinais”.

As referéncias bibliograficas mencionadas anteriormente apontam as diversas abordagens na
regido amazonica com a natureza, pois constitui diretamente a dimensao social e cosmologica dessas
populacSes. Apesar de ser um costume antigo, em que as geragoes recentes perdem paulatinamente o
sentimento de transmissdo desse conhecimento, as plantas ancestrais sdo utilizadas em diversas

abordagens como se percebe nas obras do quadro 01.

Tabela 3 - Demonstrativo de dissertagdes e teses sobre plantas medicinais produzidas por area de
conhecimento, de 2018 a 2022, na UFPA

. CURSO

AREA DE CONHECIMENTO MESTRADO [ DOUTORADO TOTAL

Aproveitamento de Energia - 01 01

Biotecnologia 04 04 08

Cancerologia 01 - 01

Ecologia 06 - 06

Educacéo 01 - 01

Engenharia Elétrica 01 - 01

Engenharia/Tecnologia/Gestdo 01 - 01

Farmécia 12 - 12

Fisiologia 05 - 05
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Genética 02 - 02
Interdisciplinar 01 - 01
Meio Ambiente e Agrérias 02 - 02
Oceanografia Bioldgica 01 - 01
Quimica 09 07 16

Sociais e Humanidades 03 - 03
Sociologia - 01 01
Zootecnia 01 - 01
TOTAL GERAL | 50 | 13 | 63

Fonte: Tabela construida pelos autores de acordo com o Catalogo de Dissertages e Teses da CAPES.

Diferente da Grande Area de Conhecimento (Tabela 02), a Area de Conhecimento na tabela
03 permite a visualizagdo destrinchada das areas focadas nas pesquisas produzidas sobre plantas
medicinais. A Quimica é a Area de Conhecimento com mais obras nos programas de pos-graduacio
na UFPA com nove dissertacdes e sete teses (totalizando 16). Em seguida, a Farmacia possui grande
destaque com 12 dissertacdes com distintas abordagens que envolvem as plantas na elaboragio de
farmacos para medicina. Durante nosso levantamento bibliografico, nao encontramos produgoes das
areas das Ciéncias Exatas e da Terra cujo foco seja o estudo de alguma espécie utilizada por alguma

comunidade tradicional; o foco é especialmente a composi¢ao das espécies.

Tabela 4 - Demonstrativo de dissertagdes e teses sobre plantas medicinais produzidas por area de
concentracao, de 2018 a 2022, na UFPA

< = CURSO
AREA DE CONCENTRACAO MESTRADO | DOUTORADO TOTAL
Agriculturas Familiares e Desenvolvimento
. 01 - 01
Sustentavel
Antropologia Social - 01 01
Andlise e Interpretacdo do Patrimonio
01 - 01
Cultural

Biodiversidade e Conservacéo - 02 02

Biotecnologia 04 02 06

Ciéncias Médicas 01 - 01

Computacéo Aplicada 01 - 01

Desenvolvimento Socioambiental 01 - 01

Ecologia 06 - 06

Educacéo, Cultura e Linguagem 01 - 01

Estudos Antropicos 01 - 01

Estudos Socais e Suas Humanidades 02 - 02

Farmacos e Medicamentos 12 - 12

Genética Vegetal 02 - 02

Linguagens e Saberes 01 - 01

Neurociéncias 05 - 05

Producdo Animal 01 - 01

Quimica Analitica - 03 03

Quimica Organica 09 04 13

Sistematica e Evolugdo 01 - 01

Uso e Transformac&o de Recursos Naturais - 01 01
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TOTAL GERAL | 50 | 13 | 63

Fonte: Tabela construida pelos autores de acordo com o Catalogo de Dissertagoes e Teses da CAPES.

Na tabela 04, levantamos as Areas de Concentracio nos trabalhos. E possivel visualizar uma
diversidade de Areas de Concentracio nas producdes da UFPA, em que foram escolhidas 23 areas
distintas pelos autores e pelas autoras. Como mencionado anteriormente, nossas observagoes
constataram uma grande preocupa¢io com a produgao de farmacos e medicamentos, em que se
produziram 12 dissertagdes na area com o uso de plantas medicinais. Como ¢é possivel observar ao
longo do texto e nos resumos das bibliografias, as plantas sio utilizadas historicamente por diversas
sociedades como recurso imediato para o tratamento e cura de doengas que afetam tais populagdes. A
medicina aproveita desses conhecimentos também para a produgao de novos medicamentos.

Nesse contexto, na tabela 05, visualizamos os programas responsaveis pelas obras produzidas
na UFPA. Visualizam-se abaixo 21 pés-graduag¢oes com areas de conhecimentos diversas, em que
agregam cidades importantes do Para, como Abaetetuba, Belém, Braganca, Cameta e Castanhal
(campus populosos da institui¢ao). Dentre estes, destacam-se o Programa de Pés-Graduagao em
Quimica (PPGQ) e o Programa de Poés-Graduagio em Ciéncias Farmacéuticas (PPGCF) como
maiores responsaveis pelas obras sobre plantas medicinais. Juntos, os dois programas sio responsaveis

por 44% das 63 pesquisas elaboradas dentro do nosso recorte de cinco anos.

Tabela 5 - Demonstrativo de dissertagdes e teses sobre plantas medicinais produzidas em programas
de pos-graduacgio, de 2018 a 2020, na UFPA

. = CURSO
PROGRAMAS DE POS-GRADUACAO MESTRADO | DOUTORADO TOTAL
Agriculturas Amazoénicas 01 - 01
Biologia Ambiental 01 - 01
Biodiversidade e Biotecnologia — Rede i 04 04
BIONORTE
Biodiversidade e Conservagao 02 - 02
Biotecnologia 04 - 04
Cidades, Territérios e Identidades 02 - 02
Ciéncia Animal 01 - 01
Ciéncias Farmacéuticas 12 - 12
Ciéncias do Patrimdnio Cultural 02 - 02
Desenvolvimento Sustentavel do Trépico
P 01 - 01
Umido
Ecologia 04 - 04
Educacdo e Cultura 01 - 01
Engenharia de Recursos Naturais da
. - 01 01
Amazonia
Engenharia Elétrica 01 - 01
Estudos Antropicos na Amazonia 01 - 01
Genética e Biologia Molecular 02 - 02
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Linguagens e Saberes na Amazonia 01 - 01
Neurociéncias e Biologia Celular 05 05
Oncologia e Ciéncias Médicas 01 - 01
Quimica 09 07 16

Sociologia e Antropologia - 01 01
TOTAL GERAL | 50 | 13 | 63

Fonte: Tabela construida pelos autores de acordo com o Catalogo de Dissertagoes e Teses da CAPES.

Ademais, um apontamento importante a se visualizar é a baixa frequéncia de programas do
Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas, onde se possui discussdes importantes sobre os
conhecimentos ancestrais das populagdes da Amazonia. No entanto, como mencionado
anteriormente, esses debates aparecem com diversas abordagens nas ciéncias sociais. Outrossim, as
obras encontradas que sao interdisciplinares se utilizam de abordagens das ciéncias humanas, assim
como outras areas de conhecimento nas suas pesquisas.

A partir da contextualizagao prévia das obras que versam sobre plantas ancestrais, selecionamos
as que dialogam diretamente com nossa pesquisa. As producdes apresentadas abaixo versam sobre o
foco diretamente nos conhecimentos de populagoes tradicionais do estado do Para e uma obra que
utilizou um municipio do Amapa como area de estudo. Posteriormente aos dados levantados de
produgoes bibliograficas que utilizam plantas medicinais, realizamos a leitura dos resumos para
identificar o teor das obras cuja finalidade foi distinguir quais dialogam com os conhecimentos
tradicionais a partir das plantas. Foram encontradas seis produgdes, em que cinco sio dissertagoes e
uma tese de distintos programas de pos-graduagdes da universidade. O resultado abaixo do quadro 01

demonstra o resultado do nosso levantamento bibliografico.

Quadro 1 - Demonstrativo de dissertagoes e teses sobre plantas medicinais produzidas em
programas de p6s-graduaciao da UFPA, de 2018 a 2020

Nome da Producao Autoria Programa Tipo/Ano/Campus
Conhecimento etnobotanico de
Igggiioﬁzg;? ??gglfsﬁ:nq:”?rggggao Castro na Amazonia Dissertacdo/2019/Castanhal

' pio de nhangapt, Silva (PPGEAA)
do Para
Plantas medicinais: saberes, praticas e
Sherlyane

Sueli de Estudos Antropicos

ensinamentos presentes na vivéncia de
antigos moradores da cidade de Cameté-
PA

Educacdo e Cultura

Louzada (PPGEDUC)

Pinto

Disserta¢do/2018/Cameta

Desenvolvimento

Mulheres quilombolas e uso de plantas Ana Célia Sustentavel do

medicinais: praticas de cura em Santa Barbosa Trépico Umido Dissertacdo/2018/Belém
Rita de Barreira/PA Guedes (PPGDSTU)
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Entre cunambis e timbos: o saber-saber e L
saber-fazer pesqueiro e patrimonio da Daya}ra Qlenglas do .
. Pereira Patriménio Cultural Dissertacdo/2022/Belém
Comunidade Bom Jesus, Abaetetuba, .
. Santos (PPGPatri)
Para
“Toda planta tem alguém com ela” — é‘:;??z Sociologia e
Sobre mulheres, plantas e imagens nos Li Antropologia Tese/2020/Belém
Lo . ima
quintais de Mangueiras . (PPGSA)
Peixoto
- e Judivalda Linguagens e
c?éﬁ%gasad% ifrc;I gaeséctgiz dg;zabéergs;;scinl da Silva Saberes na Disserta¢do/2020/Braganca
’ Pa, Brasil Amazénia (PPLSA)

Fonte: Tabela construida pelos autores de acordo com a Catilogo de Dissertacoes e Teses da CAPES.

Silva (2019) descreve o conhecimento da comunidade quilombola de Itaboca, municipio de
Inhagapi (PA), acerca das plantas culturais pelas familias, em que a autora revela um grande dominio
pelas matriarcas das familias. A principal forma utilizada para consumo ¢ o cha. A dissertagao de Silva
(2019) apresenta em grande medida o termo etnobotanica cuja ciéncia busca compreender as interagdes
das sociedades humanas com as espécies de plantas. Sua principal contribuigdo é a possibilidade da
perda desta pratica pela nova geragao de jovens da comunidade.

Pinto (2018) aborda os conhecimentos de antigos moradores da cidade de Cameta-PA, os quais
possuem saberes sobre a utilizacdo de plantas medicinais para uso curativo com a caracteristica
particular de diferentes manifestagdes culturais dessas pessoas para a utilizacdo dos recursos
terapéuticos. A partir da pesquisa, a autora enfatiza as nuances das memorias afetivas, lembrangas e
recordagOes como inerente a utilizacao dessas plantas tradicionais por tais moradores antigos, o que
demonstra uma preocupag¢ao com o cuidado humanizador dessas riquezas cultivadas nas “farmacias
vivas” — termo que se refere aos quintais das casas dos moradores.

Ja Guedes (2018) trata sobre o uso das plantas medicinais na comunidade quilombola de Santa
Rita Barreira, municipio de Sao Miguel do Guama-PA, cujo objetivo foi compreender como se utiliza
tais espécies tanto para o tratamento de enfermidades, quanto para simbolo da tradicao, resisténcia,
luta e constituiciao sociocultural da comunidade — a qual possui foco nas mulheres do local. A autora
afirma que a utilizagao das plantas possui carater ambiguo: além da importancia cultural e natural, é
uma safda imediata para a auséncia de politicas publicas efetivas para a comunidade. Outrossim,
Guedes (2018) percebe a transmissao desses conhecimentos por meio das benzedeiras e curandeiras,

as quais se preocupam em passa-los para mulheres a cada geracao.
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Santos (2022)* nos apresenta uma outra forma de utilizacio de plantas pela comunidade de
Bom Jesus, localizada em Abatetuba-PA, cuja finalidade ¢ aproveitar-se da toxicidade das plantas
ictiotoxicas para a captura de peixes. As técnicas para coleta por pescadores sdo reconfiguradas ao
longo do tempo e variam entre comunidades, de acordo com as especificidades regionais. Santos (2022)
observa que a pratica se mostra menos frequente na atualidade, porém ressalta a importancia de
catalogar como documenta¢ao de um patrimonio cultural que resiste por geragdes, como um incentivo
de se manter presente entre geragdes atuais e futuras.

A tio vitoriosa obra de Peixoto (2020)° nos apresenta a relacio entre as mulheres e os quintais
na comunidade quilombola de Mangueiras, municipio de Salvaterra-PA (a qual é localizada na Ilha do
Marajé). A tese da autora visa a importancia das mulheres na comunidade cujo papel envolve a
interagao entre humanos e nio-humanos, a preocupagao com as hortas de casa, cuidado com os filhos
e resisténcia para manuten¢ao de uma cultura e heranca herdadas pelos avés, pelas maes, em sintese,
de geragoes. A autora mostra as configuragoes das casas dessas mulheres envoltas de quintais, como
sinonimo de equilibrio socioecoldgico a partir de paisagens pensadas para o bem-estar.

Por fim, Brasil (2020) apresenta discussoes sobre o envolvimento de uma escola e uma feira
no bairro de Novo Buritizal, em Macapa-AP, onde a autora busca demonstrar como a utilizagao das
plantas foram reutilizadas no contexto urbano da cidade. A autora constata que, apesar do avango das
tecnologias e suas consequentes modernizagoes, foi possivel ressignificar tais praticas ancestrais para a
populagao local a partir de novas formas de se utilizar as plantas, seja para fins medicinais, seja para
fins culinarios. Nesse sentido, Brasil (2020) apresenta o papel da escola como um local de
conscientiza¢ao acerca da identidade da ribeirinha ao atuar como uma teia que interliga diversos
saberes.

A partir da leitura das obras selecionadas, uma consideragao importante foi visualizada:
percebemos que dentre as selecionadas com o recorte de cinco anos, nao houve produciao com foco
nos conhecimentos tradicionais de povos indigenas sobre as plantas tradicionais. As dissertagdes e a
tese escolhida buscam uma abordagem com bastante presenca de comunidades quilombolas e
ribeirinhas em diversas regioes do estado do Para, como Abaetetuba, Ilha do Marajé e Cameta. Silva

(2019) e Peixoto (2020) demonstram a importancia da preservacao dos conhecimentos ancestrais e da

A . . - . , L. .
Tivemos dificuldades para acessar a obra, pois ndo se encontra disponivel nas plataformas digitais, o que culminou na
auséncia de detalhes para constar neste relatorio.

°A autora recebeu premiagao nacional na categoria doutorado no 45° Encontro Anual da ANPOC.
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transmissdo destes para as novas geragoes, mesmo que o avango da modernidade cause um
afastamento dos mais jovens com plantas tradicionalmente usadas para chas, como resposta imediata
para alguma dor.

As obras convergem em uma caracteristica importante ao se discutir sobre as plantas ancestrais:
¢ uma preocupagao e responsabilidade colocadas as mulheres. As comunidades quilombolas visitadas
durante as pesquisas possuem um protagonismo destas mulheres como principais responsaveis do
cuidado e da cura, seja pelas benzedeiras, seja pelas chefas de familia.

Preocupa-nos a auséncia de obras que versam sobre os conhecimentos ancestrais dos povos
indigenas, em vista da importancia e da intima relagio dessas populagdes com diversas espécies, seja

para a utilizagao também de chas, seja para o uso medicinal.

4. CONSIDERACOES FINAIS

Esse estudo possui a importancia de mapear qual o carater das produgdes sobre plantas
medicinais na UFPA no ambito da p6s-graduagio, tanto das dissertagdes, quanto das teses elaboradas
pelos pesquisadores e pesquisadoras. Justifica-se esse estudo pela relagao existente das populagoes
tradicionais da regiao norte com a flora amazonica, pois os conhecimentos do uso das plantas
atravessam geragoes. As pesquisas antropoldgicas demonstram o uso de plantas em todas as sociedades
que ja existiram no mundo. No entanto, com o avanc¢o da modernidade, tais costumes se modificaram.

De que forma esses conhecimentos e essas espécies sao utilizados atualmente nas pesquisas?
Esse foi o questionamento que guiou nosso estudo. A partir do nosso levantamento, em consonancia
com o suportte teorico de autores da antropologia, percebemos um direcionamento maior das pesquisas
sobre plantas para a area das ciéncias exatas e das ciéncias da saide, com foco na produgao de farmacos
e medicamento para uso medicinal. Outrossim, as obras que dialogam com as ciéncias humanas nos
mostram a importancia desse elemento para a constituicao social de diversas comunidades, tal como
as comunidades quilombolas apresentadas nas pesquisas, pois sio mecanismos para constituir as
paisagens de diversas casas, como um local préprio para o bem-estar

Apesar de nao aparecer pesquisas com foco nos povos indigenas, entendemos que as plantas
sao fundamentais para a cosmovisao das populagoes que as utilizam e uma tentativa de pertencimento
com a natureza. Expressa também um cuidado natural e humanizado para com o préximo, pois as
hortas e os quintais sio expressoes de uma harmonia natural. Por isso, as plantas sio utilizadas ainda,

seja como elemento de ornamentagao, seja como elemento medicinal.
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TYTAN FI VASAN RIKE HAN - LUTE COMO UMA
MULHER INDIGENA!

Flavia Gisele Nascimento *

Camila Mig Sé dos Santos da Silva’

Esta entrevista apresenta a trajetoria da Camila MigSa, mulher Kanhgag do cla Kamé de 35
anos, que vem desenvolvendo diversas agdes de retomada, como colaboradora da Midia India Oficial;
participando das exposi¢oes “Véxoa: Nos sabemos” realizada em 2020, na Pinacoteca de Sao Paulo,
“Retomada da Imagem” e “Mejtere: historias recontadas” no Museu Paranaense, em 2021 e 2023;
atuando no projeto PutaPeita, a qual apresenta um pouco da sua biografia e o preconceito sofrido
pelos povos indigenas; participando de diversas manifestagoes na cidade de Curitiba e Brasilia; dentre
outras atividades. O encontro que oportunizou este dialogo foi realizado no dia 24 de margo de 2022,
na Universidade Federal do Parana, no campus Agrarias, na cidade de Curitiba.

Trago um esbogo deste momento compartilhado e observo que as mulheres indigenas, em
geral, sofrem duas ou mais exclusées socio politicas. Por isso, a importancia de criar espagos de escuta,
como essa conversa, que mostra uma outra perspectiva do feminismo, além das histérias de uma
mulher indigena que vem lutando junto com os povos indigenas pela demarcacio de terra, pela

natureza, pela vida.

Entrevistadora: Camila, vocé poderia contar um pouco da sua trajetoria, das suas memorias e das

lutas do seu povo.

Entrevistada: A minha memoria de infancia é 2 minha mae trabalhando em casa de familia, ela

saiu em 1979 da aldeia dela de origem, que ¢ a terra indigena de Mangueirinha, no Sudoeste do Parana,

! Entrevista concedida pela Camila MigS4, mie de dois filhos, uma das liderancas indigenas da aldeia Kakané Pori,
etnocomunicadora, artista, ativista e estudante do curso de Licenciatura em Ciéncias Sociais da Universidade Federal do
Parana. Contato: https://www.instagram.com/camila_knhg dos santos

2 Doutoranda no Programa de Pés-Graduagio em Educacdo, na Linha de Pesquisa Linguagem, Corpo e Estética na
Educagdo da Universidade Federal do Parania. Membro do Grupo de Pesquisa Rizoma: Laboratério de Pesquisa em
Filosofia da Diferenca e Arte Educacio da UFPR. E-mail: flaviagisele51@yahoo.com.br

3 Licencianda em Ciéncias Sociais da Universidade Federal do Parand (UFPR) e pesquisadora do projeto de extensio
“Ecologia de Sabetes com os Povos e Comunidades Tradicionais do Parana” — UFPR. E-mail: : kemilicg@gmail.com
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onde tem a maior reserva de Arauciria. Eu iria falar da América Latina, mas é do mundo. Minha mie
veio trabalhar de empregada doméstica, ela migrou para um territorio indigena em Santa Catarina, que
¢ a cidade de Xanxeré, la conheceu o meu pai e teve um relacionamento breve, pois nunca se ligou
nesse negocio de casar e tal. Ela foi embora, retornou para Curitiba, veio trabalhar em uma casa de
familia, gravida. Naquela época, ela morava ali perto do Extra, atras daquela maternidade de Curitiba.
Os patroes dela trabalhavam ali, entdo, nasci ali, naquela maternidade. Uma das primeiras memorias
que tenho sou eu indo para a escola, mas nao tinhamos casa. Sempre tinhamos um quartinho ou uma
peca afastada, mais para tras da casa de onde ela trabalhava, dos patrdes, ou um quartinho mesmo. E
moravamos ali, no quartinho da empregada, muitas casas tinham. Moravamos ali e sempre estudei em
escola de rede publica, era a mais préxima que tinha. Lembro que no dia 19 de abril os professores
faziam aqueles cocarzinhos de papel, colocavam em todas as criangas e faziam aquele barulho com a
boca. Eu ficava assim: sou indigena, mas nao tenho muita nogao do que ¢ ser indigena ou o porqué
que a professora faz isso. Porque, nas férias, a minha mae me levava para o territorio, em Mangueirinha.
La era um outro lado do mundo que eu enxergava, lembro que minha mae levava uma lata de farinha
Lactea, que eu gostava muito de comer e tirava o leite da vaca na hora, para comer com essa farinha.
Tenho muito essa memoria. Acho que até hoje, quando sinto cheiro de farinha Lactea, lembro disso.
Eu nem sabia o que era um cocho. E vi a vaca vir beber dgua no cocho. Porque eu vivia em um outro
mundo paralelo, nao é? Na cidade. Apesar de ser crianga, tinha consciéncia que eu estava vivendo ali,
comendo do bom e do melhor, estava me vestindo bem, nio estava passando necessidade, mas eu
tinha consciéncia que aquele mundo nao era meu. Sabe como se eu tivesse emprestado ali? Estou
sendo bem atendida, bem assistida, mas nao sou 100% acolhida. Porque sabemos. Quer dizer, minha
mae sempre teve bons patroes que me consideravam, me levavam no mercado, gostavam de fazer a
feira comigo, viajavamos para a praia, mas eu tinha consciéncia que aquele espago nao era meu, era
deles. E sentia falta de uma casa nossa, de um quarto meu, tanto ¢ que eu sempre dormi com minha
mae. Porque depois, passado isso, fui crescendo e minha mae falou: "Primeiro, alugarei uma pega'.
Alugou uma pega, que era uma pega inteira e voce dividia com os moéveis, que minha mae conseguiu
comprar, um guarda-roupa, uma pia, um fogao e uma cama de casal. Era isso. E, depois, ela comecou
a alugar... Ja tinha uma cozinha, um quarto, um banheiro e uma area. Entio, sempre moravamos em
casa pequena. Lembro também quando era crianga, até depois de grande, eu ndo tinha o costume de
levar as pessoas na minha casa. Primeiro, porque a casa nao era nossa, entao, quando tinha trabalho

da escola, eu sempre fazia na casa dos meus colegas. Eles nunca vinham. Ou, quando eles vinham,
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lembro que tinha cruzado com uma menina na rua, ela sé vinha no portio me chamar, nio entrava.
Com 16, 17 anos, comecet a transitar sozinha no centro de Curitiba. Moramos por anos no bairro de
Vila Isabel em Santa Quitéria, comecei a andar na rua XV e perceber que tinham alguns indigenas
vendendo artesanato. Um dia passei e um deles me reconheceu. Chamaram-me para conversar. Meu
primo falou assim: "Olha, estamos em uma retomada ld no Cambui", isso em 2004. Vocé gostaria de
participar?". Mas, eu nem sabia o que era retomada. Nem sabia o que era territério, ndo sabia porque
eu nunca tinha vivido em uma aldeia, s6 tinha aquele conhecimento de ir nas férias. Na minha cabeca,
tinha um negdécio muito do interior e um espago que nao tinha limite, era totalmente diverso do que
viviamos aqui. Nao pode ir ai, ndo pode mexer nisso, nao pode. Aqui tinha todo um limite, 12 nao
tinha. E fui. Minha mae ficou trabalhando na casa de familia, mas tinhamos nossa casa alugada e fui
morar primeiro com minha prima, depois morei com outra prima. E tinha um espago do Cambui que
era uma construcao e nao tinha cobertura. Lembro que minha mae trabalhou, eu trabalhei, juntamos,
conseguimos comprar a fiagao para ligar a luz e comprar os eternit para forrar e nos mudarmos para
aquele espago. Af era uma pe¢a comprida também, dividimos quarto, sala e cozinha. E, posteriormente,
tive minha filha e o meu primo, que era o cacique na época, trocou de casa comigo, falou: "Morarei na
sua casa, vocé vem morar na minha porque a minha casa tem banheiro". Eu tive um parto de cesarea
e 1a era bem complicado, no Cambui. Tive que lavar a cesarea de pé, na bacia, encher de alho a casa
porque morava bem no meio do mato. Era uma das tltimas construgdes e ficava pirando com a cobra.
A cobra vira mamar em mim. Meu Deus. Enchi de alho, tampei todos os buracos, tudo. E trocamos
de casa, falou: "Va para 1a, que 14 tem banheiro". Comecei a participar dessas reunides com ele, comecei
a ler mais, me interessar mais no que era demarcagao de territorio e retomada de territério. Logo
quando chegueti 13, ja aprendi a fazer o artesanato, tirar a taquara, instalar taquara, trangar a taquara e
foi isso o que me salvou, porque, como moravamos em uma area perto da avenida, era dificil pegar o
onibus, para descer, era tudo dificil. O mercado era longe, uns 4 km e nio tinha Uber, entao famos a
pé, era na raca mesmo. Lembro que quando cheguei, fui morar 1a em 2005, vieram umas familias de
outros lugares também e acolhemos essas familias. E tinha um professor, um casal, que era da aldeia
de Xanxeré, a mesma aldeia de onde meu pai era. Ele era falante da lingua, professor de Kaingang e
trabalhava naquele tempo na FUNAI, nao sei se ele ainda esta la. Mas, ele me deu um livro que ajudou
a fazer com a Ursula Goijtéj, o Dicionario Kaingang. Peguei esse livro, comecei a folhear e o professor
Ivo comegou a dar aulas. A primeira coisa que fiz foi aprender a escrever, para depois aprender a ler e

conseguir falar. Mas, falar é dificil, tem que estar convivendo muito. Comeg¢amos a receber pessoas do
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Rio das Cobras e outras aldeias, eles eram falantes. Comigo, eles s6 falavam na lingua, sabe? As vezes,
posso nao falar, como esse meu primo que esta ai. A mae fica olhando, porque ela nio lembra muito
ou o meu marido, que nao sabe. Eles ficam olhando e eu entendo tudo o que ele esta falando. Ele
falou: "Alcance-me uma agua" ou "Acenda um cigarro para mim" e tal, e dei o cigarro para ele. Eles:
"Como ¢ que voce entende?". Porque o nosso idioma tem cinco dialetos, entdo ele dia uma variada,
mas consigo entender algumas coisas. Falar, falar, até falo. Escrevo. Mas de ser dominante da lingua,
nao. Porque nio aprendi. Eu tinha que ter crescido para aprender a falar a lingua materna. E, depois,
nos mudamos para Kakané-Pora porque nao podiamos ficar ali, que era uma reserva biolégica. Na
época, o prefeito negociou e nos mudamos em dezembro de 2008. Fui uma das primeiras a me mudar
e virei uma pessoa meio que automatica. Arrumei um servico, era operadora de caixa e com 45 dias,
fui promovida para fiscal de caixa. Capricorniana, como sou, sempre trabalhei bem com o dinheiro.
Sempre prestando atengao. Nao é? Vendia meu artesanato. E deixei meu artesanato de lado e comecei
a trabalhar, investir nessa carreira do proletariado. E quase nao parava, minha filha na creche, minha
mae cuidando da minha filha. Também tive um relacionamento breve com o pai dela. E um dia as
meninas comegaram a falar assim para mim: "Tem um vestibular indigena e tal. Vocé poderia fazer".
S6 que eu nem sabia que existia e ndo queria fazer. A primeira vez que eu fiz, fiquei em oitavo lugar
no vestibular. S6 que faltava uma disciplina para concluir o Ensino Médio, entao, a universidade nao
me aceitou. Na segunda vez, que eu queria muito, fiquei em décimo oitavo. Fiquei muito triste, falei:
"Nio conseguirei. Mais um ano que terei que trabalhar e ndo poderei estudat". E 10 pessoas fizeram
o vestibular em outras universidades também, acabou que eles decidiram ir para as outras universidades
e sobraram 10 vagas. No caso, 10 pessoas desistiram e eu voltei ao oitavo lugar. Os primeiros colocados
sempre escolhem os melhores cursos. Tinha Direito, ninguém tinha pegado Direito aquele ano, mas
eu nao quis fazer. Fui fazer minha inscri¢ao no dia 21 de margo, era uma segunda-feira. Naquele final
de semana, anteriormente, a Marielle Franco tinha sido assassinada. Lembro tudo o que tinha
acontecido. Eu li sobre ela, conhecia-a de vista, mas nao sabia muito da sua historia e comecei a admira-
la. Falei: "Farei Sociais porque, na verdade, ja estou atuando, mesmo que eu nao tenha me dado conta
disso". S6 que eu tinha medo de entrar na universidade, que eu embranquecesse. E cada vez mais que
eu estava, que lia aqueles autores que os professores falavam daquele jeito, sentia uma vontade de bater.
Ja erguia a mio e ja falava assim: "Nao, espera ai'". E falei: "Nio, a universidade nio esta me afastando

do que eu sou", porque eu estava fazendo o caminho da volta, "a universidade esta abrindo mais os
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meus horizontes para eu me avaliar mais, para ver como ¢ o mundo, porque estou aqui, porque gosto

tanto de arte, ressignificar essa historia contada". E ci estou tentando terminar a universidade.

Entrevistadora: Vocé falou da sua luta, da luta da sua mae, a luta de duas mulheres indigenas. E na

sua perspectiva, quais foram e quais sao ainda as lutas das mulheres Kaingang?

Entrevistada: Acho que a primeira luta de uma mulher Kaingang é poder falar a lingua sem
sofrer algum preconceito. Se bem que as mulheres Kaingang falam mesmo, se elas sao falantes. Mas,
¢ manter essa lingua. Acho que a segunda coisa ¢ demarcar nossos territorios. Porque sem os
territorios, nao conseguimos... Fora do territorio, conseguimos sobreviver, mas acho que precisamos
do nosso territorio para poder dar continuidade ao que os nossos mais velhos nos ensinaram. Eu visito
outras aldeias, as pessoas, converso com a juventude, fagco entrevistas e pesquisa. Sou a unica que ja
vou nos mais velhos. Cadé a Camila? Esta 1a na casa da dona nido sei quem, tomando chimarrio,
comendo alguma coisa e ja perguntando como foi aquela aldeia, como ¢ a historia dela. Porque acho
que sem os mais velhos nao saberemos nossa histéria e nao saberemos para onde caminhar. Entao,
acho que a luta das mulheres Kaingang ¢ pela demarcacio e reconhecimento dos seus territorios. No
territério, vocé planta o que irda consumir, o alimento livre de agrotéxicos. Morar perto de um rio, a
agua ¢ mais pura, o ar, a qualidade de vida é melhor. Acho que tudo ¢ diferente, nao é° Tanto é que eu
moro na Kakané-Pora. Mas, daqui mais ou menos uns seis anos, nao quero mais estar ali em Kakané.
Quero estar dentro de um territério, qualquer territério dentro do Parana Kaingang, mas nao na cidade.
Quero atuar dentro de uma aldeia indigena. Ja que o nio indigena fala urbana e rural, o que para mim
isso é... Estamos em contexto urbano, mas nao que sejamos urbanos. Porque ninguém fala branco
urbano e branco rural. Quero morar dentro de uma aldeia dando aula, realizando algum trabalho. Sei
que terdo varias oportunidades de eu trabalhar. Ja fui, anos atras, quando a Tais era pequena, convidada
para morar em Queimadas. Ja fui convidada para morar no Rio das Cobras, que fica em Laranjeiras do
Sul. J4 fui convidada e estamos conversando sobre isso, eu e meu esposo. "Acho que vamos retornar
para Mangueirinha", que ¢ onde ele e minha mae nasceu. Tenho muita vontade de voltar, apesar de a
Kakané ter me ensinado um monte de coisas, ter me acolhido, estou morando ali desde 2008. E desde

2004 14 no Cambui. E muito tempo, nio é?
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Entrevistadora: Voltando para a tematica das mulheres. Quais sao as mulheres indigenas que inspiram

a sua luta?

Entrevistada: Eu gosto da Pietra Dolamita, que é Apurina do Acre. Atualmente, ela estd na
Franga fazendo doutorado. Ela me manda mensagem todo dia. Foi com ela que conheci a medicina
do rapé. O rapé é bem diferente do rapé que a galera good vibes toma. O rapé é bem sagrado. Eu a
conheci no Encontro Nacional dos Estudantes Indigenas, nos conectamos e nunca mais paramos de
conversar. Também nos encontramos em Brasilia. Ela é uma mulher muito forte, bate de frente
mesmo, tem aquelas organizagdes indigenas. Acho que outra mulher que me inspira... A minha mae
também. Porque antes, eu a culpava muito por nao ter me ensinado a lingua. E um dia uma outra
amiga falou assim: "Acho que vocé nao deve culpar sua mae, porque isso nio foi culpa dela, isso foi
culpa da colonizagao". Entdo, isso também foi tirado dela, nao ¢ que ela teve escolha. Na verdade, ela
nao teve escolha. Naquele momento, era o melhor que ela podia oferecer e vocé esta af gragas a isso,
nao importa a maneira, mas esta al. Acho que ela também teve uma forma de luta. Eu admiro muito a
kuja Iracema. Minha histéria com ela comega em 2019. Eu a conheci em Brasilia. Chegueti 14, estava
estressada, muito carregada, muita responsabilidade de levar uma delegacao do Parana, era a primeira
vez que eu estava fazendo isso, fui com a cara e a coragem. Cheguei 14 e fiquei dois dias procurando-
a. Buia e ela ndo estava. Ou quando ela estava, eu tinha saido. Lembro que encontrei umas senhorinhas
e falei assim: "A Iracema estd acampada aqui? E elas: "Sim, a Iracema esta". Falei: "Queria tanto falar
com ela porque nio estou bem", falei. E tinha uma senhora Kaingang evangélica e ela falou assim:
"Vocé quer que eu faga uma oragio para voce?". E eu falei: "A senhora ndo fique triste comigo, nao
fiquei chateada, mas eu quetia falar com a kuja mesmo. Eu queria conversar com ela, conhecé-l1a". Ela
falou: "Ela estd acampada ali para o fundo, va andando que vocé a acha". E fui andando, quando eu
vi, todas as barracas estavam fechadas e s6 tinha uma barraca aberta. Meio de longe eu fiz assim: "A
senhora conhece a kuja Iracema? Estou procurando-a". Ela olhou e falou assim: "Pode entrar, ja estava
te esperando”. Eu entrei, ela fechou a barraca dela e quando sai de 1a tinham se passado duas horas.
Eu a admiro muito porque chorei, ela rezou. E o jeito que ela rezou para mim, acho que nunca ninguém
tinha feito isso. Lembro que ela rezou vértebra por vértebra. A cada vértebra ela fazia uma reza, sabe?
E rezou muito em alguns pontos assim... Depois, quando conheci a Umbanda, descobri que onde ela
tinha rezado eram os chakras. E falei: "Meu Deus, que mulher". Porque os kuja, nés sabemos, nao sé6

nos Kaingang, que a sociedade sempre foi patriarcal, entdo os caciques sempre foram homens e os
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kuja também sempre foram homens. E o pai dela, o Jorge Garcia, era um senhor muito respeitado, de
luta, um grande kuja também e acho tdo bonito quando eu a vejo, uma mulher toda empoderada e
espiritualizada. Lembro que eu tinha levado uma amiga minha que nido era indigena. Falei assim:
"Tenho uma amiga e quero apresentar para a senhora, queria tanto que a senhora rezasse para ela. E
ela disse assim: "Nao importa, minha filha. Todos n6s somos filhos da Mae Terra". Ela é¢ muito querida.
Eu a entrevistei, estamos terminando de fechar o documentario na Marcha das Mulheres Indigenas.
Outra mulher que eu admiro. Meu Deus, ndo que eu nao pratique a etno sororidade. Tem bastantes
mulheres que eu admiro, mas gosto de falar acho que das mais marcantes. Admiro muito a Juvina, que
¢ uma mulher de luta, a admiro muito, ela ¢ muito forte e enfrentou a policia, naquele dia que estavamos
no levante. Foi muito forte, eu fiquei desesperada, porque ela ficou do lado de 14 e eu fiquei do lado
de ca, e a policia no meio. E ela dizendo: "Calma, calma, calma". S6 nds sabemos o que passamos la.
Entdo, a Juvina ¢ uma mulher que eu admiro "para caramba" também. Admiro a Adriana Ananias, que
¢ professora no territorio de Mangueirinha. Fla é uma mulher espetacular. Meu Deus. Comecgarei a

falar o nome de todas mulheres Kaingang.

Entrevistadora: Como estamos falando de varias mulheres. Para a Camila, ndo para o povo Kaingang,

o que ¢ ser feminista?

Entrevistada: Polémica. Parece meio cliché isso que falarei, mas nao me percebo como
feminista. Porque o movimento feminista nao foi construido com as mulheres indigenas, entio, nao
me percebo feminista. Mas, se também trago algumas questdes de machismo dentro do territério ou
até nos ambientes que eu ando, entdo, automaticamente, ja estou inserida no feminismo. Mas fazer
parte da frente feminista ou me declarar ou me considerar feminista, nio. Acho que nao, porque, como
falei, acho que ¢ um movimento que precisa muito aprender conosco ainda. Principalmente a galera
good vibes. Nesses tempos apareceu uma: "Passaram o seu contato. Quero oferecer uma danca do fogo
para 10 mulheres indigenas". Eu falei para o rapaz que passou: "De onde saiu essa mulher?". Danca
do fogo? Para n6s? Ele falou: "Eu disse para ela". E um movimento que estamos em aprendizado, nao
é? Também ndo posso falar muito com autonomia, porque niao conhego a fundo o feminismo.
Antigamente, eu participava mais com as feministas, mas agora nao. Observo muita coisa que me
entristece. Muita coisa, muita coisa mesmo. Principalmente, a esquerda e o feminismo. Claro, ndo sou

da direita, mas acho que a luta das mulheres indigenas é apartidaria. Entendeu? A esquerda, o
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feminismo diz que ¢ includente, diz que a luta é unificada, mas sabemos que a luta nao ¢é unificada.
Nao é mesmo. Eu fui em um ato e eles me deixaram para falar por ultimo. A partir daquele momento,
falei: "Nunca mais virei aqui, ficar aqui andando com esse povo que esta 'cagando' para mim. Nio irei
mesmo". Foi assim, eu chegueli, ja tinha um pessoal indigena 1a. Eu cheguei e alguém falou para mim:
"Companheira, sobe 12 em cima e va falar, porque vocé fala muito bem". Eu falei: "Nao preciso falar
bem, mas desde que as pessoas me ougam o que eu quero falar". Escureceu e falei: "Gente, ja sao 20h,
vou embora, estou com essa crianga aqui, pegarei o Uber e vou embora. Nem tem 6nibus, senio
chegarei as 22h em casa". E a hora que eu estava saindo, que peguei na mio do neném, eles chamaram
meu nome. Voltei 1a e fiz assim com o dedo, que niao iria. E vim para casa. E falei que daquele dia em
diante eu nao iria mais participar da luta, apesar de ser filiada ao Partido dos Trabalhadores. Porque eu
nem sou ativa mesmo no partido, as pessoas nem me convidam mesmo e nio me chamam mesmo.
Nem sei se elas sabem que eu sou filiada. Mas teve um dia que me filiei. Quem pediu para eu me filiar
e assinou a minha filia¢ao foi a Gleise Hoffmann. Ela falou que era importante ter uma mulher indigena
dentro do partido, até mesmo para quebrar essas questoes. "Vocés deixaram para falar uma mulher
indigena por dltimo. Entao, se para vocés nao é importante isso, também nao é importante que eu
esteja 14, porque se estiver 1a e nio tiver voz...". E a mesma coisa que eu falo do artesanato: "Vamos
expor o artesanato. Sim, mas se eu nao tiver 5 minutos para falar alguma coisa, entdo eu prefiro nem
ir". Para desconstruir aquele espaco. Na verdade, para desconstruir ndo, aprendi com a Pietra a nao
falar mais isso. Para destruir. Para destruir essas falas colonizadoras. Porque se for para desconstruir,
acho que nao funciona muito. E eu falei: "Pois é. Vocés ficam falando que a luta é unificada, unificada,
unificada, mas a luta nao é unificada. Vocés estavam brigando no carro de som do sindicato, quem que
iria falar mais. Entre vocés. E eu observei isso. A classe trabalhadora ¢ muito importante, mas se nao
tiver planeta, ndo tera classe trabalhadora. Se vocés nao estao preocupados com o planeta, nao posso

fazer nada".

Entrevistadora: Vocé falou bastante sobre este assunto, mas gostaria que desse énfase, o que ¢ ser

uma mulher indigena Kaingang?

Entrevistada: Apesar de eu ser uma pessoa que me imponho, que falo mesmo. Até um amigo
meu ja falou isso, temos muito isso das Ciéncias Sociais, de provocar a pessoa a pensar. As vezes as

pessoas pensam que o cientista social esta atacando, mas nao é. Estamos induzindo-o a pensar, a se
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questionar. O porqué daquilo, o porqué de estar ali. Por eu ser assim, bater de frente, percebo que
comigo, se ha alguma coisa de preconceito, de negativa assim, nao ¢ velada, ndo é escancarada. Eu
tenho que ficar prestando atengao, tenho que estar atenta a todo momento nesses detalhes. Que é o
que ja falei, na universidade... Tanto é que pensei que isso nao me abalaria tanto e me abalou, na minha
graduagao. Desde que voltaram as aulas presenciais, eu ndo consigo pisar na Reitoria, ndo consigo.
Peguei, com o perdao da palavra, mas peguei asco daquele pessoal. Vejo o jeito que eles me olham
quando eu entro. Quando piso no patio da Reitoria, eles olham assim, parece que estou lendo a mente
deles: "La vem vindo a indigena". Tipo isso, sabe? "Olha a mulher dos brincos, das penas". Hoje sai
correndo, estou sem brinco, mas sempre uso. As pessoas: "Ira se adornat". Nio, estou sempre daquele
jeitao mesmo. Comecei a perceber isso, as pessoas ndo conversam. E eu acho que siao coisas minimas
assim, nao é? Por isso, que eu mudei de curso, de campus, assim... Escolhi uma disciplina no outro
campus, para ver se eu conseguia voltar a estudar, olhar nas pessoas, encarar as pessoas ¢ nessa
disciplina Psicologia de Educacao, sou a tnica de Ciéncias Sociais. Tem a galera de Musica, tem uma
pessoa de Matematica. .. F uma disciplina bem gostosa de fazer. Eu ndo queria mais encarar a Reitoria.
Eu achei que isso ndo ia me marcar tanto, mas, infelizmente, quando estou na Reitoria eu almogo
sozinha, ando sozinha, nao tenho amigos dentro da Universidade. Porque os amigos que eu tinha
dentro da Universidade foram s6 os do primeiro ano, quando éramos calouros. Depois, cada um foi
para um lado e todo mundo ficou “desperiodizado”, veio a pandemia e nunca mais ninguém se falou.
S6 tem uma amiga que vai na minha casa. Assim, eu nao tenho amigos na Universidade. A minha
amiga, que eu tinha, também mudou de curso, porque nao aguentou “sociais” ser desse jeito nojento.
Pensamos que era um curso tranquilo - ele ¢ tranquilo, me acolheu no primeiro ano, mas no segundo,
eu senti um baque enorme, que é o episédio que sempre falo: todo mundo queria fazer trabalho de
Antropologia, mas Estatistica ninguém queria fazer comigo. Quer dizer, para estatistica vocé é burra.
Eu passei por um momento bem de estresse, de professores falarem assim: “T'a, mas vocé nao veio a
aula por qué? Vocé devia ter conversado comigo, voce devia ter me mandado um e-mail, vocé devia
ter....”. Daf eu nem discuti mais, eu s6 fui la e cancelei. Eu falei: “Quer saber? Nem vale a pena eu ficar
me explicando para o professor e ficar falando: olha, eu nao estava bem, eu passei por um momento
de depressao, eu nao consegui levantar da cama”. A pessoa nao vai entender. Eu falei: “Nem adianta
eu explicar isso para eles, melhor eu ficar s6 com uma disciplina, para nao perder o vinculo mesmo
com a universidade.” E também, nao ¢é s6 nao perder o vinculo, é nao perder o vinculo comigo mesma.

Assim, ¢ ter forga, tirar forca, para eu poder tomar gosto pelo curso de novo, porque querendo ou

381
ARTIGO

NSSI-9

»8965-4/9¢




Das Amazonias

nao, estou no 6° periodo. Sao 9 periodos, faltam 3 periodos. Fora o TCC, mas parece que, quanto mais
vai chegando, mais longe vai ficando, é uma sensa¢iao de impoténcia. Eu quero terminar, porque todo
mundo fica em volta de vocé: “porque vocé ¢ uma mulher indigena, vocé ¢ uma mulher ‘foda’, vocé
tem que terminar.”’. Ndo, eu ndo tenho que nada, entendeu? S6 que todo mundo cobra. Minha mae
cobra, meu marido cobra, meus amigos cobram, meus professores cobram... Todo mundo cobra. E

uma pressao.

Entrevistadora: Vocé poderia comentar um pouquinho das diversas exposi¢es que participou. Falar

sobre a Camila na arte, ocupando os espacos dos museus, estes lugares tradicionalmente eurocéntricos.

Entrevistada: Eu lembro que sempre gostei de fazer artesanato e de comercializar o artesanato,
mas também sempre falei para as pessoas que nao temos obrigacao de produzir arte para as pessoas:
"Olha esse ¢ um artista". SAo coisas que aconteceram consequentemente ali. Como eu sempre falo, ja
fazfamos nossos adornos e os Kaingangs sempre gostaram de fazer a cestaria, para se colher o que se
plantava. Sdo coisas que fomos fazendo, mas para usarmos mesmo, para N0SSO UsO € as Pessoas que
moravam em volta da aldeia comegaram a se interessar, trocar e depois monetizar, comegaram a
comprar esses artesanatos. Eu fui convidada pelo Gustavo Caboco. Conheci ele no dia 31 de janeiro -
que era o Janeiro Vermelho. Estavamos fazendo um ato na frente do prédio histérico da UFPR e o
conheci la. Eu ja tinha ouvido falar dele, mas nao o conhecia pessoalmente. E conversamos algumas
coisas ali, ele estava com uma exposi¢do com o Jaider Esbell, "Netos de Makunaima". Até uma pessoa
que estava a frente ndo conversava muito comigo, uma professora, por uma questdo de projetos. Ela
me queria no projeto, como demorou muito para sair o edital do projeto dela, eu acabei indo para o
projeto, nesse que eu estou até hoje, que é o "Ecologia dos Saberes", que ela queria que eu saisse e
entrasse, para esse PET Indigena. Eu nao quis, porque nio ia sair de um projeto que estava bem
acolhida, feliz, quando eu estava querendo desistir da universidade. Ela nunca mais falou comigo, nem
me convidou. O Gustavo me convidou para eu expor meus artesanatos, mas nao me falou enquanto
artista, mas para eu expor e dar uma olhada, para eu sentir o que era. E lembro que naquele dia o Jaider
Esbell falou para mim: “Olha, eu acho que vocé tem que comegar a se olhar mais como artista, porque
eu acho bonito isso”. O Gustavo também complementou — “Se dé essa chance para voce.” A Ju
Kerexu traz a arte como algo da identidade, eu trago como algo visual ou algo para quebrar barreiras,

vocé traz algo como politica. Ele falou assim: "Eu ouvi uma vez vocé falando assim, em algum lugar.
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Eu assisti vocé falando que o artesanato ¢ um meio de resisténcia, de subsisténcia, de existéncia, de
retomada, acho bonito como vocé traz isso, o jeito que voce fala do artesanato, como isso é importante
para voce”. E eles falaram assim: “Se perceba mais como artista”. Mas eu participei ali do Netos de
Makunaimi. A professora chegou, nio tinha me convidado, mas o Gustavo que tinha me convidado,
desculpa, eu era amiga dele, era ndo, sou amiga dele, inclusive hoje ele me mandou uma mensagem. E
fiquet ali. A Ju Kerexu estava ali, ficamos ali juntos e tal. Depois surgiu o convite dele para criarmos
algumas coisas e a nossa exposi¢ao foi para a Pinacoteca de Sao Paulo, que é o "Véxoa: N6s sabemos",
pela curadoria da Naine Terena. Eu falei: “Meu Deus, onde estamos chegando”, pensei comigo. E
depois conseguimos, depois de um ano, conseguimos vender as obras para a propria Pinacoteca,
porque temos que nos valorizar, ndo é? Nao vamos, assim, doar o acervo, para fazer parte do acervo
deles. Porque dessa forma nao quebramos nada ali dentro, nao é? Nao, porque tem pessoas que, as
vezes, podem usar isso que eu estou falando para dizer assim: “ah, entdo vocés gostam de dinheiro...”.
Vocé me entendeu, nao é? O que eu estou falando. Quando as pessoas falam assim: “eu sou de uma
rede particular e esta chegando abril e novembro, e eu queria que vocé fosse 1a dar uma palestra para
no6s e tal... E af o que vocé acha?" E eu digo assim: “Meu proé-labore ¢ 180 reais.” Eu sempre falo isso
e sempre levo meus artesanatos para vender e tal. Mas assim, tem que ver a idade, quantas pessoas, do
que vamos falar, fazer um planejamento. Por que eu cobro? Porque eu vou ter que me deslocar, nao
¢é? Eu vou ter de fazer um planejamento do que vou falar, vou dedicar o meu tempo, vou ter de arrumar
meus horarios. Em casa a mesma coisa, vou disponibilizar do meu tempo, dos meus planejamentos,
da minha rede de znternet, da minha rede de luz, tudo isso, nao é? E, as vezes, as pessoas ficam meio
assim: “ah, mas sera que € isso e tal?”. Depois disso, do “Véxoa”, surgiu um convite do MUPA para
fazerem um reconhecimento, uma retomada, o Gustavo Caboco e o Denilson Baniwa. O Gustavo
falou: “Denilson do Amazonas, eu de Roraima, poxa, vou estar aqui, no territorio da Camila e ndo vou
chamar a Camila? " Nao, mas nem por isso, acho que vamos retomando. Ele me convidou, eu convidei
a Mara Xeta e convidamos a Juliana Kerexu também. Na verdade, ndo era uma exposi¢ao de arte, isso
foi uma consequéncia, porque fomos chamados para fazer o reconhecimento do acervo e eu chamei a
minha mae e a minha filha também, olhamos todas as fotos que tinham, reconhecemos muitas fotos
de 14, sabe. Ressignificamos aquelas fotos e foi surgindo aquelas coisas, eles foram trazendo telas, um
monte de coisa e fomos fazendo, fazendo. Agora estamos la em negociag¢ao, porque terminou a
exposicio, eles guardaram nosso material e a luta do Gustavo ¢ o qué? Noés temos direito sobre as

obras, nao é? Podemos pegar, montar uma exposi¢ao e expor em qualquer museu que quisermos, para
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trabalho. Mas, o museu quer muito e nado vamos doar para o acervo. Ele e o Denilson estao em uma
fase de negociagao, porque eles falam que nao conseguiram ainda, que estdo angariando verba e tal, o
Museu Paranaense € assim, mas ja postergaram trés vezes. Disseram que iam dar resposta tal dia, depois
tal dia e depois tal dia e eles sempre dizendo assim: “mais uma vez estdo nos enrolando, mais uma
semana.” Bu disse: “ndo, mas ¢ bom, se esta demorando ¢ porque vai dar bom. Vamos esperar, vamos
ver a proposta que eles tém para fazer”. Porque dai vai fazer parte do acervo mesmo, eles querem
deixar fixo 12 no museu. E acho que ¢ isso, assim, os trabalhos vao surgindo. A Pietra fala assim:
“Camila, as vezes da vontade de te dar uns petelecos Porque vocé mesma nao acredita em vocé, mas
um dia vocé vai ser uma grande artista e vocé vai ser conhecida no mundo inteiro, vai vir aqui para
Franca, comigo”. Eu: "ah, Pietra, mas eu nao quero ser reconhecida nao, dando para comprar o leite
das criangas ja esta 6timo.” E acho que ¢ um trabalho, ai as pessoas vao nos vendo, porque pensamos
que nao estamos sendo observados, mas ficamos bem exposto, principalmente nas redes e uma pessoa
vai chamando a outra. Essa semana, eu dei aula em uma escola particular para duas turmas, uma de
oitavo e uma de nono. Eles ja querem marcar a volta para eu dar a oficina. Em abril, j4 estamos vendo,
eu fui la no MUPA, porque me chamaram de novo. E agora em abril, dia 19 e 26, vou dar quatro
oficinas para as criangas, porque agora eles estao fazendo visitas monitoradas no museu. Eu ja fui olhar
o espago e falta mandar a lista de materiais. Eles queriam que eu desse uma oficina de cestaria, mas a
cestaria é meio complicada, porque até adulto nao consegue aprender muito, tem o lance de destalar a
taquara, tem que tingir, fazer os macinhos tudo certo, assim, em um dia nao d4, sio varios dias. Eu
falei assim: “eu acho que a gente tem de dar uma oficina de uma coisa mais facil, porque a crianga faz,
aprende e leva para a casa. Vamos tentar fazer a de filtro dos sonhos que é o mais facil e eu trago o
cipd, trago ele cru para mostrar”. E daf ja trago meio seco e ensino elas a fazerem a guirlanda, dar a
voltinha, trago uns feitos ja e passo o fio ali, coloco o agaf, elas escolhem a cor da pena. E nao é um
bicho de sete cabecas. F uma coisa mais facil. E vamos ver. Dia 19, eu vou para Brasilia, porque estou
como uma das colaboradoras da  Arpin-Sul. Estao tentando conseguir com a APIB, com os
colaboradores, mais umas verbas para poder pagar as pessoas, mas de inicio eles vado custear
alimentacao, a ida e a volta, mas vou com a delegacio, porque esse ano eu falei que nao ia me estressar
com isso, as meninas do coletivo arrumaram tudo. Me incluiram, aproveito e vou vender artesanato.
Estou com bastante chapéu 14 em casa e Brasilia é super quente. Vou vender muito bem, tenho bastante

camiseta, também vou vender bastante.
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Entrevistadora: Para finalizar, como as mulheres nio indigenas podem contribuir com a luta das

mulheres indigenas?

Entrevistada: Eu acho que é consumindo mais coisas indigenas. LLendo mais autores indigenas,
pesquisando mais sobre indigenas, acho que se puder, agora, ja que essa Covid deu uma aliviada, fazer
uma vivéncia, nao precisa de nenhum ritual, mas apenas passar um dia na aldeia. Seguir as pessoas
indigenas, artistas, professores nas redes sociais. Quem esta dentro das universidades, dentre os
professores, também proporciona esses momentos, essas rodas de dialogos, esses encontros, se nao
puder, esses encontros virtuais, trazendo pautas mais de retomada mesmo, de educagio,
principalmente de educagdao. Porque no nucleo nio se fala muito em educagao escolar indigena. Fala-
se dentro do Estado - pelo menos aqui no Parand, dentro das aldeias, que tem as capacitagoes, tém os
cursos, tudo isso. Mas eu acho que ¢ necessario abordar mais esses temas, assim, se aproximar de
verdade, nao é? Nio s6 fazer um r¢post de um post que vocé achou legal, porque é colorido e bonito,
tem uma frase legal e ndo viver isso. Ter amigos indigenas, seguir pessoas indigenas, acho que ¢ a
primeira coisa (risos). Depois de comegar a procurar os autores, tem bastante pessoas que escrevem.
As pessoas gostam muito do Krenak, ndo é? Gostam muito ...eu nao tinha conhecido o povo Krenak,
eu s6 conhecia o Ailton Krenak. Mas, eu nao tinha visto o povo. Ir para Brasilia, nesses movimentos
¢ que nem eu falo, acho que é o que me mantém viva, porque s6 dentro da universidade, eu acho que
eu morro, tenho de estar 12 no meio do povo. E conheci a danga deles, o jeito que eles se adornam, as
pinturas, eu fiquei maravilhada, porque vocé conhece todos os povos. Voce fica “Meu Deus, meu
Deus”. Quero tirar fotos de todo mundo. Acho que é isso, poder participar desses movimentos, quem
puder. E tirar essa posicdo de utilitarista ou de assistencialista, ndo é? Que é o que me incomoda. "Ah,
eu sou branco, vim salvar os indiozinhos". Tipo isso, nao é? "Ah, eu tenho isso, quero te dar muito e
vai 14 e tira uma foto entregando a blusa". E bem...eu acho que ¢ nos tratar humanamente. Somos

humanos, somos indigenas, acho que ¢ isso.

Entrevistadora: O Brasil ¢ um pafs formado por diferentes culturas, mas ao longo de séculos o
eurocentrismo tem permeado os diferentes espagos culturais e de ensino. Camila MigSa apresenta nesta
entrevista varias questoes para pensarmos, convida os nao indigenas a conhecer outras histérias, olhar

o mundo por outras perspectivas ¢ a lutar junto como os povos indigenas pela demarcagao de terras,
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pois sdo eles/as que preservam a natureza, entao, esta luta é nossa, ja que habitamos o mesmo planeta,

a mae Terra.
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