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CARREGANDO AGUA NA PENEIRA?

Bruno de Oliveira Ribeiro
Clandina Azevedo Maximiano
David Junior de Souza Silva

Primeiramente, ¢ um prazer sermos responsaveis pela apresentacao desse dossic. Mas o
fundamental nesta apresenta¢do sao as pesquisas para as quais ela pretende abrir caminhos. E
interessante que neste conjunto de pesquisas constatamos a relagdo entre cultura, conhecimento,
poder e a centralidade, em especial, da agua e dos diferentes papéis das assimetrias sociais, de modo a
revelar importantes compromissos sociais.

Esse dossi¢ ¢ composto a partir de trabalhos inicialmente apresentados no X Ser Negra -
Semana de Reflexdes sobre Negritude, Género e Raga dos Institutos Federais, realizado entre
23 e 26 de novembro de 2021, um Congresso altamente cientifico e democratico que permite a
interacdo entre os mais diferentes sujeitos sociais em um espago de reciprocidades multiplas. Foi
organizado pelo Instituto Federal de Educaciao, Ciéncia e Tecnologia do Amazonas (IFAM) e
totalmente on/ine devido aos efeitos da pandemia de Covid-19.

A face regional do evento esta expressa nessas publicacbes em suas problematicas, objetos de
estudos e recortes geograficos das pesquisas e ¢ acompanhada por outros textos que escapam a esse
recorte, mas potencializa outras discussoes, como por exemplo: “Seriam, de fato, problematicas
regionais aquelas que se apresentam como problemas da regido amazonica?” Estes textos também
revelam lutas por direitos, justica social, dignidade e por uma Histéria mais diversificada e, com
certeza, nada disso ¢é realizado despropositadamente, pois traz preocupagdes sociais, econoémicas,
culturais e politicas que apenas reforcam a necessidade de pensarmos a urgéncia de transformagoes
sociais nas mais variadas esferas da vida em sociedade.

Por vezes, algumas destas lutas podem dar a impressio de que carregarmos agua na peneira,
um dos motivos pelos quais lembramos de um belo poema de Manoel de Barros (1999), que

transcrevemos abaixo:
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O menino que carregava agua na peneiral

Tenho um livro sobre dguas e meninos.
Gostei mais de um menino
que carregava agua na peneira.

A mie disse que carregar dgua na peneira
era 0 mesmo que roubar um vento e
sair correndo com ele para mostrar aos irmaos.

A mie disse que era 0 mesmo
que catar espinhos na agua.
O mesmo que criar peixes no bolso.

O menino era ligado em despropésitos.
Quis montar os alicerces
de uma casa sobre orvalhos.

A mae reparou que o menino
gostava mais do vazio, do que do cheio.
Falava que vazios sdo maiores e até infinitos.

Com o tempo aquele menino
que era cismado e esquisito,
porque gostava de carregar dgua na peneira.

Com o tempo descobriu que
escrever seria 0 mesmo
que carregar d4gua na peneira.

No escrever 0 menino viu
que era capaz de ser noviga,
monge ou mendigo a0 mesmo tempo.

O menino aprendeu a usar as palavras.
Viu que podia fazer peraltagens com as palavras.
E comecou a fazer peraltagens.

Foi capaz de modificar a tarde botando uma chuva nela.
O menino fazia prodigios.
Até fez uma pedra dar flor.

A mie reparava 0 menino com ternura.
A mae falou: Meu filho vocé vai ser poetal
Vocé val carregar agua na peneira a vida toda.

Vocé vai encher os vazios
com as suas peraltagens,
e algumas pessoas vao te amar por seus despropositos!

' BARROS, Manoel de. Exercicios de ser crianga. Rio de Janeiro: Salamandra, 1999
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O aparente despropdsito nao ocorre sem que possamos imaginar novos futuros possiveis,
algo que acreditamos estar na pauta do dia daqueles que sio os intelectuais nas e das sociedades
contemporaneas. Mas, hda um segundo motivo que nos fez lembrar desse poema, que é a centralidade
da 4gua para a maior parte dos textos desse dossié. E ¢ por eles que iniciamos.

Em Agua na Amazénia: sentidos sociais, apropriagdes e conflitos, observamos a dgua
em seus diversos sentidos (como territério, espago sagrado, comunicag¢do, recurso natural e como
mercadoria) sendo objeto de diferentes conflitos na Amazonia. Os autores, Aline Gabriele Cardoso
do Rosario e David Junior de Souza Silva, a partir do conceito de sofrimento hidrico indicam as
desigualdades sociais, reveladas por meio da agua e sua distribuigdao na regiao amazonica.

O texto de Eder Dutra do Carmo e Isaneide Rocha de Souza, Projeto de macrodrenagem
da bacia do Una e luta por dignidade: uma breve sintese da realidade social dos moradores
da beira do canal, apresenta as relagoes entre desigualdade social, reformas urbanas e as novas
perspectivas enfrentadas pelos moradores da beira do canal que se entrelagam em torno de um
projeto de macrodrenagem da bacia do Uma, realizadas entre 1993 e 2004.

Oscar Adan Castillo Oropeza e Edgar Delgado Hernandez demonstram como em areas
urbanas e pobres, microprivatizadores da agua operam de modo a gerar sofrimento hidrico a
populagao, cuja maior parte fala lingua indigena, demonstrando como o Estado gerencia de modo
desigual a agua enquanto recurso e direito na Ciudad de México. O titulo do trabalho é: Ecologia
politica la microprivatizacion hidrica: un breve acercamiento a la periferia de la Ciudad de
México.

Dois trabalhos trazem o municipio de Labrea (AM) como /eus da pesquisa e sio frutos de
projetos de iniciagao cientifica (PIBIC JR.) realizado pelo Instituto Federal do Amazonas (IFAM). O
ptrimeiro é Historico da ocupagido do Bairro Beira Mar, em Labrea/AM: os moradores e suas
trajetorias, escrito por Andriely Gadelha Vieira e Claudina Azevedo Maximiano. O bairro da
pesquisa ¢ formado por palafitas e seus moradores dialogam diretamente com a dinamica das aguas,
tendo em parte do ano as casas praticamente submersas pelas aguas do rio Purus, Ituxi e do igarapé
Caititu. A busca ¢ por narrativas que reconstituam a dinamica social e histérica de ocupagao desse
espago. No segundo texto, Os vendedores de peixes ambulantes: pratica tradicional, desafios e
perspectivas em Labrea/AM, os autores, Francisco Batista da Silva, Kaiky Junior Ferreira de
Araujo e Claudina Azevedo Maximiano, indicam os peixeiros como parte da economia informal e
das praticas culturais da regiao. A pesquisa apura os trajetos realizados, um levantamento inicial dos
trabalhadores e os impactos sofridos pela pandemia da COVID-19.
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Uma terceira pesquisa realizada no municipio de Labrea, Casas de farinha na cidade de
Labrea/AM: praticas tradicionais, didlogos e convergéncias entre o rural e o urbano, foi
realizada em meio a pandemia e tem o objetivo de demonstrar como as casas de farinha, além de
praticas economicas, sao também, parte da cultura local e refletem mais uma maneira de borrar as
fronteiras entre o urbano e o rural. O trabalho ¢ realizado pela Erica Silva de Oliveira e pela Claudina
Azevedo Maximiano.

O texto Comunidades ribeirinhas e violagdo de direitos: a maior sede ¢ por justica
social, escrito por Brenda da Silva Salazar, Maria Vitéria Costa Fernandes, Rafaela de Jesus de
Oliveira da Silva, Soleane Ferreira Inajosa e Eunapio Dutra do Carmo, retrata, a partir do municipio
de Breves, no Pari, a exploracio de recursos naturais e humanos recaindo sobre os povos
tradicionais, em especial aos ribeirinhos, uma falta de acesso a politicas e servicos publicos.

Em seguida, o texto A mediagdo cultural no atendimento psicossocial aos imigrantes e
refugiados na perspectiva das trabalhadoras de um Centro de Referéncia de Assisténcia
Social, foi trabalho realizado por Clefaude Estimable e Gisely Pereira Botega, cujo /eus da pesquisa é
a cidade de Florian6polis/SC. Em destaque, a necessidade do papel do mediador cultural no
atendimento aos imigrantes e refugiados que acessam o Centro de Referéncia de Assisténcia Social —
CRAS, em especial, quanto as linguas, costumes e crengas.

Por fim, encerrando o dossié trazemos o texto Saberes das mulheres, com curas e
aberturas de caminhos: as historias contadas pelas minhas mais velhas, coletadas via
pesquisa de escuta da artista-docente interdisciplinar Jodo Vitor Mulato. Nele, a autora partilha
historias orais contadas pelas mulheres de sua familia e fizeram parte de sua infancia. Este partilhar
de historias é conceituado na intersec¢ao epistémica, politica e artistica entre memorias de mulheres,
forca feminina, performance e danga.

No conjunto, este dossié tanto confirma, quanto fortalece a diversidade, os wvalores
democraticos e compromissos com a justi¢a social presentes no X Ser Negra e com isso, podemos
afirmar que tais espagos sociais jamais podem ser, literalmente, comparados a carregar agua na
peneira, mas sim, parte de um processo de transformacao das realidades sociais e, também por isso,

devem ser lidos.
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AGUA NA AI\/IAZ(:)NIA: SENTIDOS SOCIAIS,
APROPRIACOES E CONFLITOS

Aline Gabriele Cardoso do Rosdrio'
David Junior de Sonza Silva®

Apresentamos nesta comunicagao notas sobre resultados iniciais da pesquisa sobre o sentido
social da agua nas dinamicas sociais da Amazonia. Antecipadamente, podemos dizer que a agua
aparece como territorio, como espago sagrado, como comunica¢ao, como recurso natural e como
mercadoria. Sendo diversos os seus sentidos e os atores sociais que convergem sua a¢ao para ela, a
agua se torna centro de inimeros conflitos sociais na regiao.

Neste texto, refletimos sobre as relagdes sociais que giram em torno da agua em duas
localidades na Foz do Rio Amazonas: a cidade de Breves, no Arquipélago do Marajo, e a cidade de
Macapa, examinando as implicacGes presentes nessa problematica, a precarizacio da agua. Esta
precisa ser entendida em contexto amazonico minimamente em dupla dimensio, como parte do
direito humano 2 saide e sobrevivéncia e como direito 2 moradia. Realizamos esta reflexdo mediados
pelos conceitos de ecologia politica e sofrimento hidrico.

A ecologia politica (KRENAK, 2018) tem como objetivo a reestruturacio da relagdao entre
seres coletivos e vida organica, mostrando a desigualdade do poder que afeta essa relagio do
set/natureza, estimulando a individualizagiao. Além disso, demonstra que esses problemas ambientais
decorrentes do desenvolvimento desenfreado ndo atingem todos os individuos de forma igual. Os
mais prejudicados sao as populagdes vulneraveis que vivem em relacao de interdependéncia mais
proxima a esses recursos naturais.

Sofrimento hidrico (OROPEREZA y GAMBOA, 2020) é o modo como os individuos
reagem com a retirada abrupta de seus meios hidricos e as consequéncias que eles presenciam com a
falta desses meios no dia a dia, devido as transformagdes feitas nos territérios por conta de interesses

e agoes politico-economicas que afetam toda uma populagao. A desigualdade sobre as populagoes

! Discente de Bacharelado em Ciéncias Sociais da Universidade Federal do Amapa — UNIFAP. Integrante do Nucleo de
Estudos sobre Etnopolitica e Territorialidades na Amazonia - NETTA/UNIFAP. E-mail:

rabrielle123styles(@gmail.com.
2 Professor da Universidade Federal do Amapa — UNIFAP. Coordenador do Nucleo de Estudos sobre Etnopolitica e
Territorialidades na Amazénia — NETTA/UNIFAP. E-mail: davi rosendo@live.com.
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menos favorecidas, onde o recurso como a agua acaba se tornando uma raridade, o descaso com as
centrais de abastecimento, a falta de canalizagdo que ndo abrange todos os habitantes, polui¢ao dos
rios e a escassez de agua potavel sdo alguns dos problemas socioambientais abarcados por este
conceito.

A relagdo entre sociedade e agua na foz do Rio Amazonas ¢é expressa nos testemunhos de
uma lideranga ribeirinha e quilombola, do estado do Amapa, e com uma lideran¢a de movimento
social pelo direito a dgua, da cidade de Breves no Para. Nas duas localidades investigadas existe, de
modo geral, a precariza¢do da agua para consumo diario da populagao. A falta de saneamento basico
torna esse consumo improprio, como ¢é o caso da comunidade ribeirinha Nova Esperanca, localizada
no rio Araguari, que nunca teve acesso a agua potavel, e a alternativa que eles realizem para atender
essa necessidade é captar agua diretamente do rio. As condigoes se agravaram com a chegada das
hidrelétricas, visto que apds alguns exames se teve a confirmagao da contaminac¢ao da agua, o que a
tornou totalmente inadequada para o uso. A partir dessa ocorréncia, a comunidade passou a
depender do poco artesiano de um dos moradores, porém, algumas pessoas tém dificuldades para
conseguir pegar essa agua devido a distancia. No ano de 2019, por volta do més de outubro houve
um acordo com a prefeitura para finalmente criar um sistema de tratamento que se chamaria Salta Z,
mas nunca foi executado.

Esse cenario nao se modifica mesmo que algumas localidades possuam o proprio sistema de
abastecimento de agua. Essa é a realidade da populagdo do Quilombo do Curiat, em Macapa, que
mesmo tendo duas centrais de abastecimento fornecidas pela CAESA, a agua que chega na
comunidade, e que na maioria das vezes nem chega para todos os moradores, é precaria. Isso ocorre
por conta que essas duas centrais de abastecimento, desde que foram criadas na década de 1990,
nunca mais tiveram uma manutencao, estao defasadas, e por consequéncia deixa a comunidade sem
o servico. E com o crescimento da populagdo nessa area a agua acaba sendo ainda mais escassa,
fazendo com que esses moradores corram atras de agua em igarapés e no lago intermitente.

A forma como os sujeitos sio levados a correr atras de outros meios para obter agua mostra
a ineficiéncia dos 6rgiaos responsaveis para o fornecimento adequado que auxilie as necessidades que
sao de extrema urgéncia.

Veja-se a situagao da cidade de Breves, na qual, segundo a lideranca popular entrevistada,
apenas 10% do Territério possui um abastecimento normal, sendo que esse fornecimento dura
somente duas ou trés horas por dia. A agua vem de forma inadequada, nao recebe o tratamento
necessario, ¢ ainda, por cima ¢ retirada de pogos e entregue através do sistema da companhia de
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saneamento. Ha bairros no qual o sistema de canalizagao ¢ inexistente, em uma localidade em que ha
cerca de 60 mil habitantes. Com essa falta de agua o recurso encontrado pelas pessoas ¢ utilizar agua
da chuva, dos pogos, dos igarapés e do rio, sendo que esta muita das vezes ¢é considerada
questionavel. Em contrapartida, a zona rural vivencia uma realidade instavel, a captacao da agua é
feita, também, pelos rios e pogos, visto que nao ha nenhum sistema de fornecimento operando.
Agua é um recurso natural inorganico imprescindivel para a vida humana. Sua deterioracio
nao ¢ natural, é causada por fatores sociais e tem igualmente consequéncias na vida social.
Sofrimento Hidrico é o conceito da Ecologia Politica destinado a nomear e visibilizar esta situagao.
Na regido investigada, o nao-fornecimento de agua adequada para consumo ¢ sistémico, sendo

excepcional e para uma populagao minoritaria a garantia pelo Estado de agua potavel.

REFERENCIAS
KRENAK, Ailton. Ecologia Politica. Ethnoscientia 3 (n.2 Especial): 1-2, 2018.
OROPEZA, Oscar Adan Castillo y GAMBOA, Jorge Antonio Hernandez [2020]. Ecologfa politica

del sufrimiento hidrico. El caso del Aeropuerto Internacional Felipe Angeles y el Frente de Pueblos
Originarios por la Defensa del Agua. Argumentos, (93): 241-259.
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PROJETO DE MACRODRENAGEM DA
BACIA DO UNA E LUTA POR
DIGNIDADE: UMA BREVE SINTESE DA
REALIDADE SOCIAL DOS MORADORES
DA BEIRA DO CANAL

Eder Dutra do Carmo’
Isaneide Rocha de Souzd®

Belém ¢ entrecortada por ilhas, rios, igarapés que marcam a historia da cidade. Por outro
lado, na area urbana, as bacias tomam conta da paisagem. A relagao da popula¢io amazoénida com os
rios vem desde nossos antepassados e ao longo do tempo sofre diversas modificagdes a partir da
necessidade da populacido local. Diante desse quadro, este trabalho tem por objetivo fazer uma breve
sintese sobre a realidade e os desafios enfrentados pelos moradores a margem do canal.

A politica de reforma urbana nos proporciona compreender como um conjunto de
acontecimentos que permitem a democratizagdo do espago urbano. Segundo Grazia de Grazia (2003,
p. 53) a luta pela Reforma Urbana surge desde a década de 70 através dos movimentos sociais
urbanos no qual trouxeram a tona um quadro de grandes desigualdades sociais. E assim, com o
processo de redemocratizagao do pais (década de 80), com o fim do Regime Militar, essa discussao
ganhou forga e cresceu em Belém a partir da organizacio da populagio nos movimentos sociais,
especificamente os movimentos populares (Centros Comunitarios, Associagdo de moradores, entre
outros).

Todas essas reivindicagdes serviram para subsidiar os movimentos de base para que na
década de 90, em Belém, o Projeto de Macrodrenagem da Bacia do UNA fosse aprovado e dado
inicio a devida execugio (PARACAMPO, 1996). A luta da populagao pela garantia de necessidades

basicas é antiga, tais como: moradia, agua, luz, esgoto, saude, transporte, escola etc, principalmente

! Professor, militante das CEB’s e do Movimento Negto. E-mail: eder72.marley@gmail.com
% Assistente Social, trabalha no Hospital Beneficente Portuguesa — Belém/PA. E-mail: ir.souza@hotmail.com
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para os moradores da margem dos canais. Assim, este projeto configurou-se como um conjunto de
atividades que promovem a abertura de grandes canais para o devido escoamento das aguas tanto das
chuvas quanto dos esgotos facilitando o processo de pavimentagao como um todo (vilas, passagens,
ruas, entre outros) que envolvem melhorias de bens e servicos que garantam a infraestrutura basica
da cidade, evitando a insalubridade nos locais de moradia da populagao.

E importante destacar que, atualmente, depois de mais de vinte anos da implantacio do
projeto (1993-2004), observa-se muitos impactos positivos e negativos para a populagao local,
conforme relatos de moradores que habitam a margem do canal da 3 de maio. Pois, apesar dos
servicos de pavimentagao da area, ainda ocorrem alagamentos das moradias, principalmente nos dias
de fortes chuvas, devido a pouca atuagao do poder publico na manutencao do canal.

Diante desse desafio, ¢ importante mencionar que o territorio é o espaco de vida do ser
humano (Monken & Gondim, 2016). E nele que vao se construindo modos de vida, costumes,
cuidados com a sadde, moradias, alimentacdo, entre outros. Com isso, é necessario construir uma
proposta que consiga conciliar o acesso a garantia dos direitos daqueles e daquelas que vivem a
margem do canal, pois ha uma biodiversidade envolvida. Nessa direcao, importa compreender que
esse espago, para a maioria dos moradores, configura-se como uma extensao do quintal, sendo ali o
local onde se lava e estende a roupa, onde se planta e colhe, onde criam seus animais e também
como estratégia social de lazer.

Cabe mencionar que ¢ dali que muitos utilizam o conhecimento das plantas medicinais e
curativas como uma forma de complemento ao direito a saude. Assim, conforme Moken & Gondim
(2010, p. 109): "conhecer o territério vivo contribui para entender como as pessoas adoecem e como
podem ter saude (processo saude-doenca) e para identificar formas de organizar agdes e servicos no
enfrentamento aos problemas e as necessidades da populacio”. E nesse l6cus de vivéncia que as
trocas de saberes ancestrais sao tecidas como forma de organizacdo e resisténcia popular. E,
motivados num sentimento de pertenca contra o valor absoluto da propriedade privada, somos
levados a uma postura de vanguarda nos fronts de luta contra o capital imobiliario e pelo direito a
moradia digna.

O levante popular em torno dos impactos socioespaciais da macrodrenagem na area urbana
de Belém sio inspiradores nesse processo, contudo faz-se necessario avangar tanto nas questoes de
organiza¢ao social e comunitaria como também na potencializagao da participagdo social, os quais
ddo o carater emancipatério do futuro mais humano para essa populagio que historicamente estao
excluidos.

14
TRABALHO

NSSI-9

.
.

»8965-7/9¢




Das Amaz;é‘m’as

Nesse cenario de avangos e retrocessos se fez necessario agoes organizativas mais eficientes
tais como: Movimento da Periferia, criado pelos moradores do Bairro de Fatima que lutam pela
garantia de direitos sociais da comunidade; o FMPBU (Frente dos Moradores Prejudicados da Bacia
do UNA) que tem como foco de atuagdo a luta contra a violagio dos direitos humanos ao
saneamento basico e ambiental, ao ir e vir, 2 moradia digna, a saude publica e, no minimo, a propria
dignidade humana; e o Movimento 28 de abril tendo como sua bandeira de luta o combate a
violéncia policial contra a populagao jovem e negra da comunidade, vale lembrar que tal movimento
surgiu a partir da morte de dois jovens negros e periféricos a partir da acdo truculenta por policiais da
ROTAM (Rondas Ostensivas Taticas Metropolitanas) ocorrido no referido dia que deu nome ao
movimento no ano de 2019.

Atualmente os trés movimentos como referéncias organizativas vém lutando, cada um,
dentro das suas agendas de reivindicagao. O Movimento da Periferia traz como estratégia de
resisténcia as redes de solidariedade com o mapa social da comunidade, por exemplo: apoio ao
pequeno empreendedor (barbearias, vendas de comidas caseiras, agougues, entre outros), atividades
de cultura e lazer, acoes solidarias (distribuicio de cadeiras de rodas, cestas basicas, etc.) e orientacdes
gratuitas juridicas feitas por moradores que tem a referida formacao académica. Todas essas agoes
sao de extrema importancia como estratégia de resisténcia por acreditar que os problemas das
periferias e das quebradas a solucdo esta nelas mesmas.

O movimento FMPBU vem travando uma luta dentro do judiciario paraense, através uma
Agao Civil Puablica Ambiental, ajuizada pela terceira Promotoria de Justica e Meio Ambiente,
Patrimonio Cultural, Habitacdo e Urbanismo de Belém. Tal processo é para que os meios
institucionais: a Prefeitura Municipal de Belém (PMB) e a Companhia de Saneamento do Para
(COSANPA), sejam responsaveis pela conservacido e manutengao do conjunto de obras do Projeto
da Macrodrenagem da Bacia do Una’.

Ja o Movimento 28 de Abril, por sua vez, através da realizacio de Circulos Culturais de
Resisténcia, denunciando a légica militar e sua agdo sobre quem ¢ o “suspeito”, uma vez que tal
critério sempre cai sobre os jovens negros da periferia, devido os marcadores sociais impostos sobre
eles. E, a0 mesmo tempo, anunciando a cultura como mecanismo de memoria e resisténcia, pois, nao

se gesta cidadania sem memoria e historia (FREIRE, 2000).

0 Projeto de Macrodrenagem na Bacia do UNA compreende o conjunto de 17 canais de drenagem a céu aberto,
galerias de drenagem subterranea e 2 comportas, sendo considerado pelo Banco Interamericano de Desenvolvimento —
BID como a maior reforma urbana da Amétrica Latina. Disponivel em:
http://frentebaciadouna.blogspot.com/2013/11 /a-maior-reforma-urbana-da-america.html.
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Diante da realidade vivenciada diariamente pelos moradores, que por sua vez, sao resultantes
da omissao do poder publico através de uma atuagio minima do Estado, acredita-se que esses
movimentos trazem uma rica experiéncia de mobilizacio e organizacdo comunitaria alinhados a
educacdo popular de se contrapor as injusticas sociais e institucionais como instrumento de

resisténcia refor¢ando a ideia de que a luta precisa ser continua e constante por direitos e dignidade.
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MICROPRIVATIZACION HIDRICA: UN BREVE
ACERCAMIENTO A LA PERIFERIA DE LA
CIUDAD DE MEXICO
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RESUMEN

En este texto se presentan algunos avances de investigacién sobre lo que definimos como ecologia politica de
la microprivatizacién hidrica, a partir del acercamiento a algunos lugares de la periferia de la Ciudad de
México. En ese sentido, se analiza con base en estadisticas oficiales y sistemas de informacién geografica,
cémo en la alcaldia Iztapalapa hay una correlacion significativa entre la carencia del agua en la vivienda y la
presencia de micropurificadoras/embotelladoras, las cuales usufructian el suftimiento hidrico de la poblacion
que vive en este lugar, que concentra el mayor nimero de hablantes de alguna lengua indigena. Finalmente, se
define como éstos microactores privatizadores del agua, trazan los territorios de la escasez hidrica en la ciudad,
particularmente en las zonas urbanas pobres.

PALABRAS CLAVE: Ecologia politica. Microptivatizacion del agua. Sufrimiento hidrico. escasez hidrica.
Periferia urbana. Ciudad de México.

ECOLOGIA POLITICA E MICRO-PRIVATIZACAO DA AGUA: UM BREVE OLHAR
SOBRE A PERIFERIA DA CIDADE DO MEXICO

RESUMO

Este texto apresenta alguns avancos de pesquisa sobre o que definimos como a ecologia politica da micro-
privatizacdo da dgua, com base em uma abordagem de alguns lugares da periferia da Cidade do México. Neste
sentido, com base em estatisticas oficiais e sistemas de informagdo geografica, analisamos como no municipio
de Iztapalapa existe uma correlagio significativa entre a falta de 4gua em casa e a presenca de
microfiltros/garrafas, que aproveitam o softimento hidrico da populacio que vive neste lugar, que concentra o
maior ndmero de falantes de uma lingua indigena. Finalmente, define-se como esses microatores
privatizadores de agua tracam os territérios de escassez de dgua na cidade, particularmente em 4reas urbanas

pobres.

PALAVRAS-CHAVE: Ecologia politica. Micro-ptivatizagio da 4dgua. Sofrimento da agua. Escassez de
agua. Periferia urbana. Cidade do México.
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1. LA ECOLOGIA POLITICA DE LA MICROPRIVATIZACION HIiDRICA

La ecologia politica de la microprivatizacion hidrica analiza cémo las autoridades
representantes del Estado determinan el abasto desigual de agua en la ciudad y, en consecuencia,
cémo provocan y legitiman institucionalmente el surgimiento de nuevos microactores privados, que
lucran con el sufrimiento y la falta de agua (CASTILLO OROPEZA Y GAMBOA, 2020) de las
poblaciones mas pobres en las periferias urbanas, aquellas que hablan especificamente alguna lengua
indigena o que tienen una ascendencia indigena directa. Es decir, ante el abandono institucional en
cuanto a la falta de cumplimiento del derecho humano al agua, determinados agentes han creado un
mercado local del agua embotellada a diferentes escalas (calle, colonia, barrio o alcaldia), con
caracteristicas propias, que venden el liquido a un costo accesible y, por lo tanto, representa una
opcidn facil para acceder al agua “limpia” o de “buena calidad” en estos lugares.

El proceso de microprivatizacion del agua implica una serie de arreglos institucionales
formales/informales, entre las autoridades gubernamentales que son las encargadas de expedir los
permisos pata el establecimiento de las micropurificadoras/embotelladoras y cualquier persona que
cumpla con los requisitos de infraestructura y sanidad para vender agua. Es comun que dichos
espacios destinados para la comercializaciéon del agua formen parte de las viviendas y, en raras
ocasiones, sean locales independientes (Ver Figura 1). En ese sentido, quiénes lucran con el agua son

los mismos habitantes de aquellos lugares donde existe escasez y sufrimiento hidrico.
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Figura 1. Micropurificadora/embotelladora de agua en la vivienda en Iztapalapa

Fuente: Google Earth, 2022.

Por otra parte, los agentes de la microprivatizacion del agua crean un mercado a partir del
uso y apropiaciéon del territorio, en el que llevan a cabo la venta del agua en diferentes tipos de
vehiculos, sobre todo camionetas, que transportan los garrafones de agua y acercan el producto a las
familias. Es aqui donde se configura socioterritorialmente la significacién y accion mercantilizadora
del agua, el agua se convierte en una mercancia por la cual se debe pagar, no al Estado, sino a las o

los duefios de las micropurificadoras/embotelladoras (Véase Figura 2).

19
TRABALHO

NSSI-9

.
.

»896G-7/9¢




Das Amazﬁnias

Figura 2. Vehiculo repartidor de agua embotellada en Iztapalapa

’\\ \\\ P

Fuente: Periédico El Diario, 2020.

Asi pues, las micropurificadoras/embotelladoras son dispositivos sociomateriales, a partir de
los cuales se trazan y se reproducen los territorios del sufrimiento y la escasez hidrica en estos
espacios (CASTILLO OROPEZA Y GAMBOA, 2020), no resuelven de fondo el problema de
abastecimiento de agua, son una respuesta paliativa permitida por las instituciones del Estado y
quiénes se encargan de ejecutarla en el territorio son diferentes actores privados, que son
indispensables en la vida cotidiana de poblaciones pobres en las periferias de las ciudades, que
ademas, como rasgo sociodemografico principal son hablantes de alguna lengua indigena, como es el

caso de la alcaldia Iztapalapa en la Ciudad de México.

2. MICROPRIVATIZACION DEL AGUA EN ZONAS DE ASCENDENCIA
INDIGENA EN LA CIUDAD DE MEXICO

La Ciudad de México (CDMX) se encuentra ubicada en el centro del pais, la componen 16
alcaldias, entre ellas la alcaldfa Iztapalapa. Este lugar, es conformado mayormente por asentamientos
urbano-populares, por poblacion llegé a vivir ahi de otros estados centrales del pais como Puebla o
Hidalgo, que se dedicaban al campo y con alguna ascendencia indigena, los cuales han aprendido

permanentemente a vivir en la irregularidad e informalidad urbana.
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Histéricamente esta poblacién ha experimentado la falta de agua en sus viviendas, a pesar de
que la mayorfa de los inmuebles no carecen de infraestructura hidraulica y estan conectados a la red
publica de abastecimiento de agua potable de la ciudad. Las autoridades locales intentan combatir
este problema publico a partir de practicas irregulares e informales como el tandeo o el pipeo (DE
ALBA, CRUZ et al, 2014)’. Sin embargo, hay poca atencion en el papel que juegan las
microputificadoras/embotelladoras en la reproduccién social del sufrimiento y la carencia hidrica en
este lugar.

En ese sentido, de acuerdo con informacion del Directorio Estadistico Nacional de Unidades
Econdémicas (DENUE) del Instituto Nacional de Estadistica y Geogratia (INEGI), en la Ciudad de
México en 2020 hay un total de 2536 micropurificadoras/embotelladoras. De acuerdo con el
Sistema de Informacion de Desarrollo Social de la Secretarfa de Inclusion y Bienestar Social de la
Ciudad de México, la alcaldia Iztapalapa, en 2020, tiene un nivel de marginacion social “Muy alto” y
en 2015 contaba con el mayor nimero de micropurificadoras/embotelladoras formalmente
registradas, en total habfa 775. Posteriormente, cinco aflos después, en 2020 existen 931
micropurificadoras/embotelladoras, es decir, hubo un aumento del 20.1%. Ademas, encontramos
que en este lugar también se concentra el mayor nimero de poblacién que habla alguna lengua
indigena, con un total de 5,696 personas (Véase figura 3).

Algunas alcaldfas siguen esta misma tendencia, por ejemplo, la alcaldia de Gustavo A.
Madero contaba en 2015 con un total de 3,146 personas hablantes de alguna lengua indigena y, en el
mismo aflo, se encontraban 249 micropurificadoras/embotelladoras, cifra que aumentd en 2020 a
307 micropurificadoras/embotelladoras, es decir, la presencia de estos establecimientos fue mayor,
en 23.2%. En ese mismo tenor, se encuentra la alcaldia Tlalpan con 1,871 personas que hablan
alguna lengua indigena y, en 2015, habfa en total de 116 micropurificadoras/embotelladoras, para
2020 era em total 144, también aumentaron en 24.1%

Ahora bien, la correlacién significativa entre la presencia y aumento de las
micropurificadoras/embotelladoras de agua y el mayor nimero de poblacién hablante de alguna
lengua indigena en estos lugares de la periferia urbana con un alto grado de marginacién social, se

puede explicar como un patrén espacial discontinuo de la precarizacién, abandono y usufructio

? El tandeo y el pipeo son practicas politico-administrativas; la primera, refiere al manejo de la red de agua entubada a
través de cortes a diversas zonas de la CDMX y en distintos horarios con el objetivo de aumentar la presion en la red y
asi distribuirla a un nimero mayor de habitantes o que la presién alcance para llegar a zonas de mayor altitud o distantes;
la segunda, es la practica de llevar agua por medio de pipas de agua a zonas con problemas de abastecimiento que estin
administradas por autoridades locales publicas o por agentes privados.
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hidrico por parte de las instituciones del Estado y los microactores privatizadores del agua que, a A
N
través de sus pequefias empresas, apaciguan la demanda del agua, aunque la escasez y el sufrimiento =
1
hidrico sea una constante espacio-temporal que enfrenta la poblacion menos favorecida en la %
(@)
perifieria de La ciudad. 3?\

Figura 3. Ubicacién de microputificadoras/embotelladoras y hablantes de alguna lengua indigena en la Ciudad de
México.

Leyenda
I México Micripurificadoras/embotelladoras en 2020
i~ Otros estados de México « 24-205
[ Ciudad de México ® 205-387
Poblacién hablante de alguna lengua indigens @ 387 - 568
L 303 - 1382 @ 568 - 750
[ 1382 - 2460
= 2460 - 3539 ©® 750 - 931

Il 3539 - 4617
B 4617 - 5696

Fuente: Elaboracién propia con informacion del Instituto Nacional de Estadistica y Geografia, 2021.

De igual modo, con este breve ejercicio no solo se refleja la aparicion de nuevos actores
privados que aprovisionan de agua a las poblaciones mas marginadas y pobres de la ciudad, sino
también quiza podriamos hablar de un tipo de racismo hidrico comandado desde las instituciones del
Estado, porque es la periferia donde hay una mayor carencia de agua y se concentra mas poblacién

indigena, la cual en cada periodo de elecciones gubernamentales las o los candidatos los miran como
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clientela politica. Entonces, el racismo hidrico se refiere a un proceso sociohistérico de exclusion

hidrica hacia este tipo de poblacién que habita en esos lugares de la ciudad.
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HISTORICO DA OCUPACAO DO BAIRRO
BEIRA MAR, EM LABREA/AM: OS MORADORES
E SUAS TRAJETORIAS

Abndriely Gadelha Vieira'
Clandina Azevedo Maximiano®

1. INTRODUCAO

O presente trabalho ¢ resultado de um projeto de inicia¢ao cientifica (PIBIC jr.) realizado
pelo Instituto Federal do Amazonas. A proposta desta pesquisa situa-se no contexto dos estudos
antropolégicos ligados aos povos e comunidades tradicionais da Amazonia. A cidade de Labrea,
localizada no interior do estado do Amazonas, na regido conhecida como Médio Purus. Segundo o
Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), Labrea possui uma populaciao estimada em
2019, de 49.069 habitantes. Dentre os diversos espagos sociais existentes na cidade, escolhemos o
bairro “Beira Mar”, como objeto e espago de pesquisa. O bairro ¢ formado por palafitas, seus
moradores dialogam diretamente com a dinamica das 4guas. Tendo em parte do ano as casas
praticamente submersas pelas aguas do rio Purus, Ituxi e do igarapé Caititu.

O objetivo da pesquisa foi buscar narrativas que nos ajudassem a pensar historicamente no
processo de ocupacdo que deu origem ao local conhecido como bairro “Beira-Mar”. Situa-se na
perspectiva de tecer um dialogo antropolégico, no sentido de identificar quem sao os agentes sociais
que vivem nesse espago social, embora nao seja oficializado como bairro, é efetivamente considerado
bairro, por seus moradores. O trabalho de campo se pautou na busca de compreender a dinamica
histérica de ocupagdo do espago social, a origem, as trajetorias e os enfrentamentos vividos pelos

moradores, com destaque para questoes relacionadas a pandemia da COVID 19.
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2. PROCESSO DE OCUPACAO

Os dados aqui apresentados foram construidos a partir das narrativas dos moradores que
retratam a vivéncia no lugar, visto que nao ha registros sobre o processo de ocupagao da area de
varzea localizada na frente da cidade de Labrea. O bairro “Beira-Mar” ¢ constituido por um conjunto
numeroso de casas, as entdo chamadas palafitas. “Palafitas sdo habita¢oes tradicionais da cultura
ribeirinha cuja arquitetura pressupde um dialogo com o ciclo das aguas da regido [...] (PEREIRA;
SILVA; BARROS, 2011).

As familias ocupam esse espago social ha cinco (5) décadas. Entre a narrativa dos primeiros
moradores temos, Dona Clarice (1970), Sr. Edvar (1980), Dona Socorro (1980), Dona Francisca
(1988), Dona Antonia (1993) e Dona Dulcilene (1993). Porém, o espago nao é reconhecido
oficialmente como bairro, embora os moradores paguem impostos, nao tém o retorno minimo por
parte do poder publico. A falta saneamento basico tem sido um dos problemas enfrentados desde a
ocupagio, causando assim, um grande acimulo de lixo, precariedade na rede de agua potavel, falta de

iluminacao, servicos essenciais, direito de cada cidadao que ali habita.

3. AS ENCHENTES

Como o bairro “Beira Mar” situa-se as margens do rio Purus, préximo a foz do igarapé
Caititu, que desagua no Purus, ¢ atingido diretamente pelas cheias, fenomeno conhecido na regiao
como enchente. Pela importancia desse fenémeno natural com impactos relevantes socialmente,
decidimos inserir essa tematica no contexto da pesquisa. Destacando historicamente, de acordo com
a memoria dos moradores as principais enchentes ocorridas no bairro. A Dona Maria, e o st.
Sandoval destacaram a enchente de 1997, onde todas as casas inundaram até mais ou menos acima
da janela, e a maioria dos moradores se abrigou em um casarao que tinha em cima da escadaria. As
cheias do rio provocam sempre preocupagio e medo para os moradores. Existe uma tensio
relacionada aos meses de janeiro, fevereiro, marco e abril, pois sao os perfodos das cheias nos rios da
regidao. No ano de 1997, a maior alagacdo até agora, atingiu até a marca acima das janelas das casas,
segundo os moradores. Outras grandes cheias ocorreram nos anos de 2012, 2014, 2016 e esse ano,

2021.
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4. CONSIDERACOES FINAIS

A realizacdo dessa pesquisa trouxe visibilidade a questdes ligadas as politicas publicas de
habitacao, saneamento basico e planejamento da area urbana do municipio de Labrea, sobretudo
para a inexisténcia de politicas publicas relacionadas ao espago social bairro Beira Mar, questoes
histéricas e urbanisticas da cidade, a partir das narrativas dos moradores que ocupam esse espago
social ha 50 anos. Do ponto de vista académico, os resultados sao relevantes para compreendermos
o processo de ocupacio e desenvolvimento social dos habitantes da cidade de Labrea/ AM. Registrar,
a partir das narrativas dos moradores, o histérico desse espago social, assim como trazer a tona os
problemas e as possibilidades vivenciados pelos moradores, ¢ uma contribuicao singular, na
perspectiva de provocar e iniciar um importante debate no ambito da gestao publica.

Esse debate se amplia para tematicas como seguranca publica, emprego/renda e problemas
ambientais apresentados pelos dados desta pesquisa. Destacamos também a questao das enchentes,
problema de ordem natural sofrido a cada ano e enfrentado com medidas paliativas pelos governos
municipais ao longo das cinco décadas de ocupagio. F necessario inaugurar um debate junto a essa
comunidade, para se planejar uma politica séria de moradia, visando a qualidade de vida das pessoas.

Nesse sentido as questoes apontadas por este trabalho tocam o ontem (histéria) e o hoje
(presente) da cidade de Labrea e, nessa dinamica, os resultados desta pesquisa se apresentam como
um registro €, 20 mesmo tempo, uma denuncia com relagdo a trajetéria de vida dos moradores e o
futuro desse espaco social, o bairro Beira Mar. Por fim, salientamos o aprendizado obtido ao longo
dessa pesquisa, com destaque para o entendimento da importancia de se entender o papel da
administracdo publica no contexto da vida das pessoas e os impactos dessa agdo para a qualidade de
vida dos moradores de uma cidade. Nesse sentido, o presente estudo nos possibilitou a ampliacao
dos conhecimentos no didlogo entre a antropologia, a histéria e a area técnica da administracao

publica, o que ¢ de fundamental importancia para o futuro profissional na area da Administragao.
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OS VENDEDORES DE PEIXES
AMBULANTES: PRATICA TRADICIONAL,
DESAFIOS E PERSPECTIVAS EM LABREA/AM

Francisco Batista da Silva '
Kaiky Junior Ferreira de Ararijo
Clandina Azevedo Maximiano’

1. INTRODUCAO

O texto aqui apresentado versa sobre vendedores ambulantes de peixes, os peixeiros, na
cidade de Labrea, no Amazonas. E resultado de uma pesquisa de iniciacio cientifica, no ambito do
Programa Institucional de Bolsas de Iniciacao Cientifica aos estudantes de Ensino Médio (PIBIC
Jr.) ., realizada no Instituto Federal de Educagao, Ciéncia e Tecnologia do Amazonas (IFAM),
campus Labrea, por alunos do curso Técnico de Recursos Pesqueiros.

O municipio de Labrea, l6cus de realizacdo da pesquisa, localiza-se na regiao do Médio
Purus, no estado do Amazonas. O municipio é cortado pelo rio Purus, o segundo maior rio em
termos de area de drenagem do estado (MELO 2012). A pesquisa aqui apresentada como
anteriormente mencionado foi realizada na cidade de Labrea/AM, junto aos peixeiros, vendedores
de peixe ambulantes, pratica comercial, que faz parte do cotidiano da cidade, como uma das
atividades da chamada economia informal que existe na cidade. O objetivo do estudo foi
realizar um levantamento sobre os vendedores ambulantes de peixe, (peixeiros) incluindo ainda a
verificacio do trajeto feito por alguns desses vendedores pelas ruas da cidade, com o intuito de
qualificar uma analise dessa pratica na cidade e os impactos da pandemia da COVID-19 sobre
essa categoria social. Um dos principais instrumentos para a coleta de dados foram o celular

(WhatsApp) e caderno de campo utilizado para o registro das informagoes.A pesquisa teve duragao

' Técnico em Recursos Pesqueiros, Instituto Federal de Educacio, Ciéncia e Tecnologia do Amazonas. E-mail:
fb27396(@gmail.com.
* Técnico em Recursos Pesqueiros, Instituto Federal de Educagio, Ciéncia e Tecnologia do Amazonas. E-mail:
kaikyf484(&)0mail.Com

Doutora em Antropologia Social, Instituto Federal de Educagio, Ciéncia e Tecnologia do Amazonas. E-mail:
claudinamaximiano@jifam.edu.br.
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de um ano, foi realizada no periodo de agosto de 2020 a julho de 2021.

2. O PEIXEIRO NA CIDADE DE LABREA/AM

Nossa pesquisa aponta que a movimenta¢ao e atividade comercial desses agentes sociais
acontece de forma diferenciadas. Entio apontamos para trés classificacio: (1) o
pescador/peixeito que pesca e vende o pescado se deslocando pelas ruas de vérios baitros da
cidade; (2) peixeiros que compram os peixes e vendem em carrinhos, parados em pontos fixos; e
(3) peixeiros que possuem um ponto fixo na cidade.

Quanto a origem dos peixeiros apontamos que eles tém origem diversas. Sobre os
peixeiros/ambulantes, que vendem pelas ruas, verificamos que sio também pescadores, diferente

das duas outras categorias identificadas na pesquisa.

Durante o trabalho de campo acompanhamos alguns pescadores/peixeiros durante as vendas

pelas ruas de alguns bairros . A venda acontece principalmente no periodo da manha.

Os peixeiros enfrentam varios problemas com a venda do pescado, além das questOes
relacionadas a pandemia, esses trabalhadores esbarram na questdo da conservagao do pescado. A
dificuldade apresentada por eles esta ligada ao manuseio da caixa de isopor, que precisa ser
constantemente manipulada (fazendo movimento de abrir e fecha), com o intuito de expor o
produto (peixe) aos clientes. Conforme explicam esse tipo de armazenamento acaba impactando
na qualidade do produto, e reduzindo assim sua durabilidade, que precisa ser muito bem
conservado para que a venda possa ser concretizada.

A venda do pescado tem viabilizado diversas oportunidades, transcrevemos, a seguif,
pequenos trechos de depoimentos de peixeiros, levando em consideragao o que eles mais
mencionaram em suas narrativas, “a sustentabilidade da familia”, com a venda do pescado
cles relatam sustentam suas familias. Outro destaque, ¢é que a maioria afirmou que gostam do
que fazem, “faco o que eu gosto que ¢ trabalhar com pescado” (Jari Ribeiro, entrevista 2021).

A partir das entrevistas realizadas com os peixeiros, listamos os peixes mais vendidos na
cidade por eles: pacu (mylossoma spp); matrinxa (brycon amazonicns); Sardinha (triporthens spp);
surubim (psexdoplatystoma spp); jaraqui (semaprochilodus spp); mandi (pimelodus spp) (Santos, 20006). A
tabela abaixo mostra as espécies de peixes mais vendidas e o perfodo em que estao em maior

quantidade, segundo o relato dos peixeiros, participantes desta pesquisa.
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Tabela 1 - Espécie de Peixes mais vendidos em 2021 na cidade de Labrea/AM

Espécie Jan | Fev | Mar Abr | Mai | Jun | Jul | Ago | Set | Out | Nov | Dez

Jaraqui

Matrincha

Mandi

Pacu

Surubim

Fonte: Elaborada pelos autores.

3. CONSIDERACOES FINAIS

A producio desta pesquisa aponta para a dinamica da venda informal do pescado na cidade
de Labrea/AM. Os dados obtidos com essa pesquisa, aptesentam-se como uma possibilidade de se
fazer uma reflexdo académica, sobre um dos aspectos da cadeia produtiva do pescado no
municipio, no caso, sobre a categotia peixeiros, analise e/ou levantamento que até entio nio havia
sido realizada na regido do Médio Purus.

Possibilitar academicamente a visibilidade desses sujeitos (peixeiros), pode resultar , quem
sabe, em futuras ado¢do de politicas publicas, que certamente podera impactar diretamente na
vida desses agentes sociais, e consequmente na melhoria do pescado, seja através da
implementacio de politicas de formagao na area das boas praticas na venda do peixe, por exemplo.

Desenvolver essa pesquisa no contexto do curso Técnico em Recursos Pesqueiro, nos
permite vislumbrar as possibilidades que o técnico em Recursos Pesqueiros pode nos
proporcionar, faz-se necessario entender seu papel no processo de reflexdo, proposicao e
implementagao de politicas publicas que podem impactar diretamente na vida da comunidade, no
ambito das questOes relacionadas a cadeia produtiva do  pescado. Ao longo da pesquisa

percebemos que as questdes relacionadas a cadeia produtiva do pescado vao para além de uma

30
TRABALHO

NSSI-9

.
.

»8965-7/9¢




Das Amazvé‘m'as

técnica, envolvem conhecimentos tradicionais e identidades coletivas, como é o caso dos
pescadores (Almeida, 2010). Nesse contexto foi fundamental para o aprofundamento e

aprendizado, nesse didlogo entre a antropologia e as técnicas da area de recursos pesqueiros.
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CASAS DE FARINHA NA CIDADE DE
LABREA/AM: PRATICAS TRADICIONAIS,
DIALOGOS E CONVERGENCIAS ENTRE O
RURAL E O URBANO

Erica Silva de Oliveira’
Clandina Azevedo Maximiano®

1. INTRODUCAO

Esta pesquisa teve como obijetivo principal fazer o levantamento das casas de farinha na
cidade de Labrea, com o intuito de mostrar que o fazer a farinha esta presente na sede do municipio,
em dialogo com a pratica tradicional vivenciada nas comunidades, aldeias e sitios da regiao do Médio
Purus.

A investigacdo teve seu inicio no ano de 2020, quando fomos surpreendidos com a pandemia
de COVID19. Tal situagao impactou diretamente nossas acoes, sobretudo o trabalho de campo.
Porém, mesmo diante desse desafio, conseguimos desenvolver as atividades, fazendo algumas
alteracdes na metodologia e seguindo as orientagoes sanitarias estabelecidas pelos 6rgios de saude.
Os dados aqui apresentados foram obtidos junto aos proprietarios das casas de farinha, respeitando-
se o distanciamento social. Desse modo, nio foi possivel realizarmos a observagao participante dos
momentos de producdo da farinha e nem entrevistas longas. Grande parte dos contatos foi feito
através das redes sociais e aplicativos como o WhatsApp.

Destacamos que as casas de farinha da cidade niao possuem visibilidade e ndo estio
catalogadas ou registradas pelos 6rgaos oficiais que atuam nas politicas de apoio ao produtor rural.

Nesse contexto se insere a importancia e singularidade do trabalho apresentado neste catalogo.

! Técnica em Agropecuaria pelo Instituto Federal de Ciéncia e Tecnologia IFAM- Campus Labrea. E-mail:

ericaoliveira20041(@gmail.com

> Doutora em Antropologia social pela Universidade Federal do Amazonas (UFAM). Pesquisadora do Projeto Nova
Cartografia Social da Amazonia e Obsetrvatério de Educagio do campo/flotesta ¢ Indigena da Regido do Médio Putus.
Professora do Instituto Federal de Educagdo, Ciéncia e Tecnologia do Amazonas (IFAM). E-mail:
claudina.maximiano@jifam.edu.br
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Nesta secdo, trazemos uma breve reflexdo sobre as casas de farinha e apresentamos um
quadro-sintese sobre os proprietarios, o endere¢o das casas de farinha, a origem do proprietario, a
roga e o uso do produto final (ver Quadro 1). A ideia foi possibilitar a leitura e a visualizagao das
casas no contexto urbano, assim como mostrar a relacio dialdgica entre a origem do proprietario, o
conhecimento tradicional e a pratica de produgdo de farinha, buscando apontar a relagao singular
entre os conceitos rural/urbano e vice-versa. Vale salientar que o resultado desta pesquisa apresenta
os conceitos rural/urbano de forma complementar e nio em oposicao, quebrando a ideia de
dicotomia rural/urbano, muitas vezes presente na literatura académica.

A presenca das casas de farinha no contexto utbano de Librea/AM nos aproxima das
reflexdes de Lefebvre (2006), que concebe o rural e o urbano como processos relacionais, isto €, que
o limite entre o que se constitui como zona rural ndo possui uma fronteira tio rigida como
imaginamos. Ha uma relacao dialbgica, como fica evidenciado na casa de farinha comunitaria no
bairro Vila Falcio, por exemplo: é a casa da comunidade e nao do bairro.

O conceito de comunidade ¢ relacional, aproximando-nos do conceito classico apresentado
por Marx Weber (1991), que traz essa dinamica da familiaridade, muito presente nas comunidades do
interior da Amazonia, porém, aqui retratada no contexto urbano.

Com relagdo ao espago amazonico, Rodrigues, Filho e Neto (2018, p. 263) afirmam:

Considerando as especificidades do espaco amazonico, entendemos que o rural-
urbano necessita ser compreendido como relagdo, em razdo da interpenetragio,
imbricamento e dialeticidade dos referidos processos. Por sua vez, o rural-urbano
necessita ser apreendido também enquanto condigdo espacial, diante da
necessidade de pensarmos a reproducio das rela¢oes sociais de produgio no tempo
histérico-geografico [...]. (RODRIGUES; FILHO E NETO, 2018, p. 263)

Destacamos que as casas de farinhas podem ser consideradas unidades produtivas, nas
cidades, em diilogos com a zona rural do municipio. Essa relacio esta pautada na dinamica dos
agentes sociais no processo de plantio da mandioca, base para a producio da farinha, como sera
possivel observarmos no decorrer deste texto.

Catalogamos, na cidade, 14 (quatorze) casas de farinha, sendo que em 10 (dez) os
proprietarios tém suas origens ligadas a comunidades tradicionais da regiao do Médio Purus. Nesse
sentido, os agentes sociais ligados as casas de farinha, assim como preconiza do Decreto 6.040,

pertencem a

[..] grupos culturalmente diferenciados e que se reconhecem como tais, que
possuem formas proprias de organizacdo social, que ocupam e usam territérios e
recursos naturais como condi¢do para sua reproducio cultural, social, religiosa,
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ancestral e economica, utilizando conhecimentos, inovagdes e praticas gerados e
transmitidos pela tradi¢ao (Decreto 6.040, art. 3°, § 1°).

Registramos, enquanto um dado significativo, que uma das casas de farinha é comunitaria,
atendendo a um grande numero de familias do bairro Vila Falcio. Porém, devido a pandemia foi
impossivel realizarmos um trabalho de campo que apontasse o nimero exato de familias que fazem
uso dessa casa de farinha comunitaria.

No Quadro 1, abaixo, apresentamos sinteticamente o levantamento das casas de farinha

encontradas na cidade de Labrea/AM:

NSSI-9

.
.

Quadro 1 - Levantamento das casas de farinha da cidade de Librea/AM

Proprietario Enderego da casa Origem do
proprietario Roga Uso do produto
1 - Maria Rosario de Rua José Rebougas, 2819 Comunidade Praia da | - Consumo familiar
Oliveira Bairro de Fatima Sepatini Labrea - Venda do excedente
2 - Antonio Fernandes Rua José Rebougas, 2809 Comunidade Praia da | - Consumo familiar
da Silva Bairro de Fatima Cassiana Labrea - Venda do excedente
3 - Antonio Rodrigues Rua José Rebougas, 47 Comunidade Praia da | - Consumo familiar
da Silva Bairro de Fatima Cassiana Labrea - Venda do excedente.
4 - Maria da Conceicio | Rua 22 de outubro 547 Comunidade Virzea - Consumo familiar
Oliveira da Silva Bairro da Fonte Lugar  Espirito | Caititu - Venda do excedente
Santo
5 - Francisca Oliveita da | Rua 22 de outubro, 691 Lugar  Espirito | Varzea - Consumo familiar
Silva Bairro da Fonte Santo Caititu - Venda do excedente
6 - José Cavalcante de Rua Santa Rita de Cissia, | Comunidade Virzea - Consumo familiar
Morais 1206 Realeza Caititu - Venda do excedente
Bairro da Fonte
7 - Reginaldo Rodrigues | Rua Don Florentino, 1154 Labrea Virzea - Consumo familiar
Braga Bairro da Fonte (Portelinha) Caititu
8 - Raimunda do Rua Nowva, 3686 Labrea Virzea Lago | - Consumo familiar
Rosario Moreira da Bairro Vila Falciao Preto
Silva
9 - Rosenod Soares de Rua Nova, 3683 | Labrea Virzea: Lago | - Consumo familiar
Lima Bairro Vila Falcio Preto
10 - Raimunda Moreira Rua Nova, 3714 | Lébrea Virzea: - Consumo familiar
dos Santos Bairro Vila Falcio Lago Preto - Venda do excedente
11 - Raimundo Rosa da | Rua Alvaro Maia, 223 Canutama Virzea: Lago | - Consumo familiar
Silva Bairro de Fatima Preto - Venda do excedente
12 - Raimundo Carlos | Rua Nova, 3491 Comunidade Virzea: Lago | - Consumo familiar
Atrruda de Souza Bairro Vila Falcio Sio Jodo Preto - Venda do excedente.
13 - Casa de farinha da | Rua Nova Nio foi possivel | Varzea: Nio conseguimos informacao.
comunidade Bairro Vila Falcio catalogar Lago Preto
14 - Delcicleide Teixeira | Rua Alberto Marcondes, 2834 | Comunidade Praia da | - Consumo familiar
de Amotim Bairro Pantanal Praia Alta Labrea - Venda do excedente

Fonte: Elaboracio propria
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2. REFLEXOES E APONTAMENTOS SOBRE AS CASAS DE FARINHA COMO
PRATICA TRADICIONAL

Nos breves contatos com os donos das casas, durante o trabalho de campo, obtivemos 4

NSSI-9

.
.

informacao de que as casas de farinha tém como finalidade principal o atendimento das necessidades da
familia e, quando ha excedente, realiza-se a comercializacdo. Nesse sentido, a producao de farinha nessas
casas ndo se constitui como um fazer comercial, pois a casa de farinha pode ser considerada uma unidade
de produgao familiar, tendo como principal objetivo a manutencao da dieta alimentar da familia, o que nos
levar a refletir que a existéncia dessas casas de farinha esta ligada ao fator cultural, habitos alimentares
tradicionais na Amazonia.

Para essas familias, ter farinha em casa é fundamental. N2o se come sem farinha. Destacamos,
ainda, o gostar de fazer a farinha. A pratica, o fazer a farinha, segue a tradicio familiar, fazem como
aprenderam com seus pais. Tal pratica, é carregada de memorias, de histérias vividas em seus lugares de

origem. Como bem nos diz Aragjo (20106),

De certa forma direcionamos nosso olhar para uma atividade de subsisténcia que
resistiu ao longo do tempo, que com suas mudancas e permanéncias chegou até
nossos dias. Jogamos luz no imprescindivel papel histérico da experiéncia, do
“saber-fazer” dos mestres da farinhada no cotidiano de suas atividades, no
envolvimento entre pessoas e coisas que juntos forjam, no amalgama desta relacio,

o processo histérico. (ARAUJO, 2016, p. 337)

No que tange ao papel historico da pratica do fazer a farinha, consideramos singular a
presenca dessas casas de farinha na cidade de Labrea/AM, como uma forma de garantir o resguardo
de conhecimento tradicional. Atentamos também para a questdo socioantropoldgica, pois essas casas
se situam em ambiente urbano, enquanto espago de troca de conhecimento. Nesse contexto singular,
apontamos para a importancia das casas de farinha na cidade, no sentido de ganharem destaque no
contexto das politicas no municipio, tanto pelas instancias ligadas ao apoio a produgdo da agricultura
familiar, quanto pelas instancias ligadas a cultura.

O apoio da Secretaria de Producio do Municipio e Instituto de Desenvolvimento
Agropecuario do Amazonas (IDAM) sio fundamentais para a continuidade das casas de farinha.
Quanto as politicas culturais, destacamos a questio da educagio patrimonial’ e cultural do municipio

de Labrea/AM, pois consideramos que as casas de farinha na cidade sio espacos educativo-culturais.

3Educag;zio Patrimonial constitui-se de todos os processos educativos formais ¢ ndo formais que tém como foco o
patrimonio cultural, apropriado socialmente como recurso para a compreensio socio-histérica das referéncias culturais
em todas as suas manifesta¢oes, a fim de colaborar para seu reconhecimento, sua valorizacio e preservagio. Considera se,
ainda, que os processos educativos devem primar pela construgdo coletiva e democratica do conhecimento, por meio da
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No decorrer desta pesquisa, ¢ a partir das leituras que fundamentam a nossa analise, fomos
percebendo que, no contexto dos conhecimentos tradicionais, as casas de farinha da cidade sao
espacos de troca de conhecimento e, portanto, sao “pequenos museus’ (ALMEIDA, 2018), que
mostram a relagdo com a origem dos agentes sociais e a relagio com suas identidades coletivas, em
que a “relacio entre aspectos materiais e imateriais forjadas no contato corpo/ferramentas que se
complementam [...].” (ARAUJO, 2016, p. 337).

O conhecimento tradicional se concretiza na troca de saberes, no modo de fazer a farinha, na
forma de organizacao da casa, preparacao e produgao da farinha e de seus derivados, no repasse dos
conhecimentos tradicionais ligados aos métodos de colheita e processamento da mandioca. Todo
esse processo estd embutido naquilo que entendemos como conhecimentos tradicionais. Tais
conhecimentos sao produzidos ao longo do tempo, através das experiéncias vividas e passadas entre
as geracoes.

Pensar as casas de farinha como espacos de conhecimentos tradicionais, como parte do
patrimoénio cultural da cidade e, a0 mesmo tempo, como espago de produ¢iao na linha da auto-
sustentabilidade das familias e comunidade, nos conduziu a problematizar o papel do Estado, através
das agéncias publicas de apoio ao agricultor familiar, pois as familias que possuem as casas de
farinhas sao pequenos agricultores.

A Lei 11.326, aprovada pelo Congresso Nacional e sancionada pelo Presidente da Republica,

em 24 de julho de 20006, assim define o agricultor familiar:

Art. 3° Para os efeitos desta Lei, considera-se agricultor familiar e empreendedor
familiar rural aquele que pratica atividades no meio rural, atendendo,
simultaneamente, a0s seguintes requisitos: I - ndo detenha, a qualquer titulo, area
maior do que 4 (quatro) médulos fiscais; 11 - utilize predominantemente mao-de-
obra da prépria familia nas atividades econémicas do seu estabelecimento ou
empreendimento [...] (BRASIL, 2000).

Entretanto, percebemos, por parte dos poderes publicos, que as casas de farinha por nds
investigadas sao “invisiveis”. Nao existe nenhum tipo de cadastro e/ou apoio para essas casas.
Solicitamos informagdes ao IDAM e a Secretaria de Producao do Municipio de Labrea, porém nao
obtivemos resposta da Secretaria de Produgio; a resposta do IDAM, textualmente, diz: “Com os
nossos cumprimentos e¢ em aten¢ao ao Oficio Circular n® 001/2021-GD/IFAM/ LABREA, temos a

informar que esta unidade Local ndo possui os dados solicitados ou seja nao dispomos de cadastros
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participacdo efetiva das comunidades detentoras e produtoras das referéncias culturais, onde convivem diversas nog¢oes
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de casas de farinha localizada na zona urbana deste municipio” IDAM, 29/04/2021). Tal resposta
apenas confirma o que os donos das casas de farinhas ja haviam relatado: eles nao estao cadastrados
nessas agéncias.

Destacamos aqui a casa de farinha comunitaria localizada no bairro Vila Falcao, que pertence
aos moradores do bairro, que a classificam como “casa de farinha da comunidade”, remontando a
pratica do fazer comunitario, um espago comum. Isso nos conduz a reflexao sobre que estamos
classificando, neste trabalho de pesquisa, como um espago de dialogo entre o rural e o urbano.

A existéncia de uma casa de farinha comunitaria na cidade evidencia as continuidades entre o
rural e o urbano, para a existéncia de uma relagao dialogica, pautada nas praticas tradicionais que
envolvem os agentes sociais, os quais, embora vivam na cidade de Labrea, continuam mantendo viva
a pratica do fazer farinha pautada nas experiéncias passadas entre as geragdes, a partir de suas

vivéncias nas comunidades.
2.1. Relagdes de troca de conhecimento e as etapas de produgao

O espaco social Casa de Farinha é predominantemente ocupado pela familia extensa. Nas
falas dos agentes sociais, percebemos que existe uma dinamica de troca de conhecimento no
momento da produ¢ao. Todos os moradores da casa, criangas, adolescentes e jovens, participam, de
alguma forma, da producao de farinha. Em seis das 14 casas, foi confirmada a efetiva participacao de
criangas e adolescentes na producido da farinha.

Na casa da dona Maria do Rosario, por exemplo, seus netos participam na colheita, lavagem,
descascamento, ralagio e peneiramento. A mesma coisa acontece com as familias do Sr. José
Cavalcante, da Dona Maria da Conceicdo, da Dona Raimunda do Rosario, do St. Raimundo Carlos
Arruda. Na casa de farinha da comunidade, as criangas de adolescentes também participam. Quanto
a casa de farinha comunitaria da Vila Falcio, nao foi possivel identificarmos o numero de familias
que fazem uso da casa e, por conseguinte, nao identificamos a dinamica de envolvimento das familias
no processo de produgao da farinha.

A partir desses dados, podemos afirmar que a pratica de fazer farinha na cidade de Labrea ¢
uma pratica familiar, que traduz o contexto sociocultural da roga, enquanto pratica familiar e
comunitaria, a partir de conhecimentos tradicionais que vao sendo reproduzidos a partir de uma

relagao de troca familiar.
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2.2  Daroga para casa de farinha: troca de saberes e produgio de conhecimento

A produgao de farinha é uma atividade coletiva, que envolve a familia e outras pessoas
préximas ao nucleo familiar ou da comunidade. Durante nossa pesquisa, formos informados de que
as familias fazem a roga, cujo plantio (ro¢a/maniva)* acontece nos meses de junho e julho; algumas
familias afirmaram colher entre os meses dezembro a fevereiro.

Reafirmamos que a ideia da roga expressa a maneira de viver e de ser no interior da

Amazoénia. Segundo Almeida (2000),

[...] Essa designacdo polissémica, mais que uma referéncia aos tratos culturais ou,
num sentido restrito, ao plantio de mandioca e ainda uma divisao sexual e etaria do
trabalho, expressa uma certa maneira de viver e de ser; mais que um modelo de
relacdo antropica com recursos escassos, compreende um estilo de vida que vai
desde a definicio do lugar dos povoados, passando pela escolha dos terrenos
agriculturaveis e dos locais de coleta, de caca e de pescal...] (ALMEIDA, 2000, p.
31-32).

Os donos das casas de farinha trouxeram, em suas falas, o processo de colheita da mandioca,
relatando sua complexidade. O Str. Roseno afirmou que “é bem trabalhoso, pois enquanto algumas
pessoas arrancam e cortam a maniva os outros vao decotande” (Grifo nosso - expressio utilizada para
indicar o ato de cortar a mandioca). Quando terminam esse processo, levam a mandioca para a casa

de farinha, deixando-a de molho em torno de uns trés dias, conforme relato do St. Roseno:

Em torno de seis pessoas, levam a maniva até o local do plantio ja cortadas. Para
fazerem a plantacio, trés pessoas fazem a cova e as outras trés fazem a plantagio da
maniva. Durante o crescimento da roga rocamos patra que a erva daninha ndo atrase
o desenvolvimento da mandioca. Ao chegar o petiodo de arrancar a mandioca,
cerca de 10 pessoas fazem o trabalho. Eu vou cortando a maniva e outros cinco
ficam arrancando, e os outros quatro decotando. Logo depois do trabalho realizado
carregamos para deixar de molho. Depois de trés dias, j4 mole, a mandioca e
descascada, e depois levada a massa para a casa de farinha, e logo depois prensada e
torrada (SR. ROSENO. 04/05/2021).

No caso do Sr. Roseno, apds o amolecimento, a mandioca ¢ descascada e depois a massa ¢é
levada de canoa para a casa de farinha. Outros donos da casa de farinha disseram que, apos a
colheita, levam a mandioca direto para a casa de farinha na cidade e la a deixam de molho e fazem
todo o processo para a produgao da farinha.

A troca de saberes e a producdo de conhecimento se da a partir da vivéncia da roga. Nesse

sentido, temos como exemplo a fala de Dona Matia do Rosirio (03/2021), destacando a

Segundo Maia (2018, p. 228), “A carta 1.191 — maniva demonstra ‘maniva’ como a variante mais incidente em todas as
localidades, todavia observa-se que a variante ‘roga’ apenas tem ocorréncias entre as localidades do Purus”.
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participagao de seus netos no plantio e colheita da mandioca: “Alguns dos meus netos participam na
producao da farinha como: arrancando, descascando, participam também na ralagio e
peneiramento”. A pratica do aprender fazendo ¢ algo inerente a légica da produgao do conhecimento
tradicional. E dessa forma que se garante a (ré)producio cultural para o grupo social, com um

conhecimento que perpassa as geracoes.
2.3  Impactos da pandemia sobre as atividades nas casas de farinha

Quando consultados sobre os impactos da pandemia sobre as atividades na casa de farinha,
os agentes sociais que participaram da pesquisa responderam que o combustivel - no caso, a gasolina
- ficou muito mais caro. Eles usam o combustivel no deslocamento para as rogas, que ficam nas
praias e regido de varzea do igarapé Caititu. Nesse deslocamento, utilizam o motor rabeta,” movido
por gasolina.

Como a atividade nas casas de farinha ¢ desenvolvida pela familia, nio houve impacto
quanto a participagao das pessoas no processo produtivo. Sobre os cuidados com o uso de mascara e
distanciamento social, eles nao tiveram problemas, pois o trabalho ¢ realizado pela prépria familia,

nao havendo pessoas de fora envolvidas na produgao da farinha.

3. CONSIDERACOES FINAIS

A identificagdo das casas de farinha na cidade e a sua importancia enquanto elemento que faz
parte do universo dos conhecimentos tradicionais presente no municipio foi um exercicio de
pesquisa importante no processo de possibilitar uma discussao académica sobre o tema no contexto
do Instituto Federal do Amazonas, destacando a pratica do plantar a roga e fazer a farinha, elemento
importantissimo na tradi¢io alimentar do Amazonas e singularmente de Labrea/AM.

Esta pesquisa da visibilidade as casas de farinha, bem como da lugar a memoria e a
reproducio cultural de uma pratica tradicional no contexto Amazonico, contribuindo para trazer um
debate importante sobre os conhecimentos tradicionais; ao mesmo tempo, da a academia a
oportunidade de visualizar algo que esta tao presente no cotidiano e a0 mesmo tempo tao distante da
reflexividade académica.

As casas de farinha, na cidade de Labrea/AM, além de serem lugares da memoria, sao

também espagos de producao e sustentabilidade de um numero significativo de familias. A partir da

5 . . - . . - -
Motor rabeta ¢ um tipo de motor utilizado em pequenas embarcagdes, canoas, muito utilizado na regido do Purus.
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casa de farinha se produz um dos principais alimentos da cesta basica dos labrenses, a farinha, assim
como se destacam os subprodutos, tais como: tapioca, bolo de massa puba, farinha de tapioca e
carima, que “é feito da massa da mandioca, para fazer mingau para criangas”. Assim, destacamos a
importancia de que as institui¢des publicas de apoio aos pequenos produtores, agricultores familiares,
incentivem a referida produgao.

Os resultados de nossa pesquisa evidenciam a necessidade de valorizag¢ao das casas de farinha
como parte dos espagos de expressao da cultura local, pois elas sao escolas vivas, pequenos museus,
espacos de (re)producao da cultura local, portanto espacos de conhecimento. Nesse sentido,
afirmamos a necessidade de politicas publicas ligadas a questao do patrimonio cultural material e
imaterial no municipio, para que se efetive a valorizagao desses espagos.

A realizacao desta pesquisa nos proporcionou ampliacio de conhecimentos sobre a dinamica
da produgio da farinha inserida no contexto urbano. Os conhecimentos antropologicos que
nortearam nossa metodologia nos possibilitaram pensar a importancia das casas farinhas na cidade de
Labrea e, ainda, perceber a complexidade de conhecimentos e relagdes atrelados a essa pratica
tradicional, os quais sio de singular importancia para a ampliacio do crescimento académico,

especialmente na area das Ciéncias Agrarias.
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1. INTRODUCAO

O municipio de Breves, localizado na Ilha do Maraj6, sendo este o maior Arquipélago
Maritimo Fluvial do mundo, sempre foi palco de anos de explora¢ao, marcada ndo somente por uma
exploragao desenfreada de seus recursos naturais, mas também com o descaso social aos povos
tradicionais que habitam a regido, tendo em vista que essas comunidades sofrem com graves
problemas ambientais e sociais, em decorréncia da falta de politicas publicas, responsaveis por
desenvolvimento social e politico.

Os povos tradicionais, mais precisamente as comunidades ribeirinhas, que habitam a regiio
que constitui mais da metade da populagao total do municipio, dados do dltimo censo realizado em
2010 pelo IBGE, apontam que Breves/PA apresentam um Indice de Desenvolvimento Humano
(IDH) equivalente a 0,503, sendo considerado baixo em relagdo a escala que corresponde 0 a 1,
sendo assim o municipio é um dos oito municipios Marajoaras que encontra-se no ranking de 50
piores IDHs do Brasil.

Diante disso, o Programa Rede de Comunidades Ribeirinhas (PRCR), foi de extrema
importancia no papel de incentivar e assessorar essas comunidades, tendo em vistas as agoes

desenvolvidas por intermédio do programa como oficinas de informagao e formagao, reunides de
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trabalho e elaboragdo de projetos que foram pensadas com o intuito de proporcionar a participagao
social e o engajamento social, o que permitiu que essas comunidades pudessem se organizar
coletivamente. Portanto, ao longo deste resumo serdo apresentadas algumas discussdes acerca dos
problemas enfrentados por essas comunidades e as agoes realizadas pelas mesmas para a mudanga
desse cenario de desigualdade que se encontram para assim promover a participagdo e engajamento

social na luta por direitos.

2. METODOLOGIA

Este trabalho foi realizado nas comunidades ribeirinhas Intel I, Intel II e Magebreas,
localizadas as margens do Rio Parauad no municipio de Breves/PA a 1 hora da zona urbana, estas
comunidades sdo formadas aproximadamente por 50 familias que sobrevivem da venda e troca de
recursos extraidos da natureza, assim como beneficios do governo como o Bolsa Familia, no
entanto, os mesmos encontram-se em situa¢ao de vulnerabilidade social. A metodologia utilizada
para a realizacdao deste trabalho ocorreu por meio da pesquisa documental, bibliografica e de campo,
que se deu pela entrada dos bolsistas no PRCR, tendo como base relatérios e entrevistas
semiestruturadas, uso de referéncias tedricos, do mesmo modo, as pesquisas de campo realizadas
mensalmente as comunidades que foram essenciais para facilitar o acesso a informagdes apresentadas

neste resumo.

3. RESULTADOS E DISCUSSOES

As comunidades ribeirinhas sofrem frequentemente com problemas que assolam o seu
cotidiano como a falta de acesso a politicas publicas basicas como saide, educagiao e saneamento,
uma das maiores dificuldades em levar o abastecimento as zonas rurais ¢ o custo, desigualdade social,
moradias irregulares, saneamento basico, principalmente pela distancia e escassez de recursos nesses
locais. Segundo a Organizacao Mundial da Saude — OMS, o saneamento “¢é o controle de todos os
fatores do meio fisico do homem, que exercem ou podem exercer efeitos nocivos sobre seu bem
estar fisico, mental e social", sendo assim as politicas de saneamento sio essenciais para promover
uma melhor qualidades de vida e habitacao para as populagoes.

De acordo com os dados do Observatério do Marajé (2020), 57% da populagio do
municipio de Breves/PA reside na zona rural e 43% reside na zona urbana, na qual é importante
ressaltar que 77% desta populagdo nio tem acesso ao servico de abastecimento de 4dgua por rede

geral de distribui¢ao, sendo a zona rural a mais prejudicada. Deste modo, é importante ressaltar que
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as politicas pensadas para a Amazénia tém como cariter correspondente questoes
desenvolvimentistas, ou seja, voltadas para o acimulo de capital de forma rapida, ocasionando em
uma produgao intensiva que tem como consequéncia a intensificagao do processo de exploracao dos
recursos naturais, resultando em um processo continuo de degrada¢iao ambiental e social.

Nesse sentido, a falta de um planejamento a longo prazo para as comunidades tradicionais
tem como consequéncia o seu histérico de exclusao social, fato este ligado aos anos de exploracao
decorrente ao ciclo da borracha, ciclo do arroz e ao ciclo da madeira, com isso, observa-se que esta
regido, rica em sua biodiversidade passou por um longo processo de desestruturacio e degradacao
ambiental e social. Através disso, essas comunidades vém enfrentando diversos problemas
relacionados a falta de politicas publicas de desenvolvimento social e politico, dentre esses problemas
o mais comum ¢ a falta de saneamento basico adequado, e para essas comunidades, essa falta de
saneamento desencadeia outros fatores ligados a exclusio social, que violam diretamente seus
direitos.

Dentre os problemas enfrentados pelos povos ribeirinhos, tem-se por exemplo, a questao da
Agua vivenciada por eles, visto que os mesmos fazem o uso diario das dguas dos rios, tanto para a
sua propria locomogao quanto para a sua subsisténcia através do consumo de peixes oriundos da
pesca artesanal, ademais, sendo este um percurso estratégico para a locomo¢io de grandes
embarcagoes, os rios acabam sendo poluidos por grandes quantidades de combustiveis e também
sendo contaminada com lixos jogados pela populagiao das embarcagoes.

Além disso, as moradias na zona urbana possuem pequenos esgotos direcionados aos rios
sem qualquer tipo de tratamento, o que proporciona o aumento da contamina¢ao das aguas que
posteriormente serdo aguas consumidas pela populacio ribeirinha ocasionando doengas e infec¢oes
para aqueles que fazem seu consumo diario, ocasionando mais problemas, haja vista que devido a
auséncia de politicas publica, nao ha posto de saude a disposi¢ao dessas comunidades, e quando
possuem, nao existem profissionais disponiveis e muitas das vezes esses postos ficam apenas
fechados. E segundo Amaral ef a/. (2003), se a populagao tiver uma agua de qualidade, sera reduzida
metade de infec¢oes e doencas e assim evitando enfermidades.

Devido aos longos periodos de invisibilidade social, os moradores ali presentes por muito
tempo acreditavam que nio faziam parte do municipio, acreditando que estavam ali apenas sob
responsabilidades dos donos das empresas madeireiras. Com a entrada do programa de extensao nas

vilas, pode-se perceber que essas comunidades compreendem o atual contexto social que
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vivenciaram durantes esses longos anos de explora¢iao, e com isso, comegaram a se organizar para

lutar por seus direitos e contra as mazelas que estavam sendo submetidas.

4. CONSIDERACOES FINAIS

Nota-se que muitos dos problemas e dificuldades vivenciadas pelas comunidades tradicionais
sao ocasionados pela falta de politicas publicas, que negligencia tudo aquilo que é seu por direito.
Através desta exclusdo, as comunidades procuram meios que ajudem a manter a sua sobrevivéncia
diante de tanta invisibilidade, se submetendo muitas vezes a anos de explora¢ao que causa ainda mais
a desigualdade social. Doencas adquiridas pelo consumo da agua de rio que contém dejetos humanos
e de animais pela falta de uma agua potavel ¢ apenas um dos diversos problemas enfrentados por eles
diariamente.

Contudo nota-se que, com o auxilio do Programa Rede de Comunidades Ribeirinhas
(PRCR), as comunidades estao se movimentando, compreendendo seus direitos e buscando por eles,
para mudar essa realidade que os aflige por muitos anos, criando estratégias, planejamentos e
mecanismos que possam solucionar esses problemas, de maneira que eles possam ter acesso aos seus
direitos basicos. Buscando sua visibilidade e a inclusao social, que lhes foram negadas ao longo de

todos esses anos.
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A MEDIACAO CULTURAL NO ATENDIMENTO
PSICOSSOCIAL AOS IMIGRANTES E
REFUGIADOS NA PERSPECTIVA DAS
TRABALHADORAS DE UM CENTRO DE
REFERENCIA DE ASSISTENCIA SOCIAL
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Gisely Pereira Botega®

RESUMO

HEste artigo tem como objetivo compreender os sentidos atribuidos por profissionais de psicologia e servico
social de um Centro de Referéncia de Assisténcia Social (CRAS) a media¢do cultural no municipio de
Florianépolis, em Santa Catarina. Adotou-se a entrevista semiestruturada como procedimento de coleta de
dados. A analise dos dados se deu pela perspectiva da analise de praticas discursivas, compreendida, conforme
Spink (2013), como uma pratica social, dialégica e que implica a linguagem em uso. Entre os principais
resultados, observou-se que a mediacdo cultural tem um papel importante para as trabalhadoras do CRAS,
auxiliando nas questdes que envolvem linguas, costumes e crencas no atendimento aos imigrantes e
refugiados. Dessa forma, a mediacio cultural pode se apresentar como possivel solu¢io através de uma escuta
qualificada para melhor conhecer e acolher essas pessoas.

PALAVRAS-CHAVE: Mediacao Cultural. Imigrantes. Refugiados. CRAS.

CULTURAL MEDIATION IN THE PSYCHOSOCIAL CARE OF IMMIGRANTS AND
REFUGEES FROM THE PERSPECTIVE OF THE WORKERS OF A SOCIAL
ASSISTANCE REFERENCE CENTER

ABSTRACT

This article aims to understand the meanings attributed by psychology and social work professionals from a
Reference Center for Social Assistance (CRAS) to cultural mediation in the municipality of Florianépolis,
Santa Catarina. The semi-structured interview was adopted as a data collection procedure. Data analysis was
carried out from the perspective of the analysis of discursive practices, understood, according to Spink (2013),
as a social and dialogic practice that involves language in use. Among the main results, it was observed that
cultural mediation plays an important role for CRAS workers, helping with issues involving languages,
customs, and beliefs in the care of immigrants and refugees. In this way, cultural mediation can present itself
as a possible solution through a qualified listening to better understand and welcome these people.

KEYWORDS: Cultural Mediation. Immigrants. Refugees. CRAS.
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1. INTRODUCAO

Neste trabalho, os leitores encontrardo os termos imigrantes e refugiados com a finalidade de
diferenciar esses dois vocabulos que, 20 mesmo tempo, fazem parte de uma sé populacio: aqueles
que saem de seus pafses de origem. Nesse sentido, ressalta-se também a importancia da mediagao
cultural que se da no acolhimento a esses sujeitos. Ha uma diferenca legal crucial entre os dois
termos, além dos significados que existem entre eles.

De acordo com a agéncia da Organizagao das Nag¢oes Unidas (ONU), uma definicao para
refugiados estaria relacionada a protegao no direito internacional: sao consideradas pessoas que estao
fora do seu pais de origem por temor de perseguicao, conflito, violéncia ou outras circunstancias que
pertutbem seriamente a ordem publica, tendo obrigatoriamente a “Protecdo Internacional”, a
exemplo dos sirios e venezuelanos (ACNUR, 2018). A palavra imigrante, por sua vez, ¢
compreendida como um processo voluntario, e se aplica as pessoas que pretendem fixar residéncia
permanente no pais acolhedor, como por exemplo no caso dos haitianos (0 que nao impede que
esses imigrantes passem por dificuldades ou situa¢do de vulnerabilidade). Como explica a agéncia da
ONU (ACNUR, 2018), misturar os conceitos de refugiados e imigrantes pode enfraquecer o suporte
a essas populacoes, em especial tratando-se de um momento em que refugiados precisam ainda mais
dessa protecao. Para isso, conforme Grajzer (2018, p. 23), “os refugiados sdo sempre migrantes”, no
sentido de que sdo pessoas que se encontram fora de seus paises de origem, “embora nem todo
migrante seja necessariamente um refugiado”.

Segundo a autora, foi em 1932 que o governo brasileiro lidou “pela primeira vez com a
chegada dos refugiados oficiais, no caso, os assirios, encaminhados pela Liga das Nagoes (1919) e
pelo Escritério Internacional Nansen para Refugiados” (GRAJZER, 2018, p. 90). Ainda conforme
Silva (2013 apud GRAJZER, 2018, p. 91), “a Constituicaio de 1946, por sua vez, fundamenta os
interesses relativos a ativa incorporacio do imigrante pelo trabalho”, estabelecendo-se assim o
Instituto Nacional de Imigracdao e Colonizagao (INIC). Diante disso, visando enfatizar a importancia
da mediagao cultural e linguistica no acolhimento dos nao nativos, optou-se por utilizar os dois
termos, apesar da diferenca que ha entre eles.

Sio varias as instituicbes religiosas, nao governamentais e servicos publicos que se
preocupam com o acolhimento dessa populagao aqui em Florianépolis, em Santa Catarina, dentre

elas: Pastoral do Imigrante, Grupo de Apoio a Imigrantes e Refugiados (GAIRF), Defensoria Publica
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da Uniao (DPU) e o Centro de Referéncia de Atendimento ao Imigrante (CRAI), que se localizava
no centro cidade. Sobre este ultimo, vale ressaltar que foi o segundo centro especializado criado do
Brasil. Depois de Sao Paulo, Florianépolis foi a segunda capital do pais a contar com esse tipo de
servico, mas o trabalho durou pouco mais de um ano e meio, e foi fechado no segundo semestre de
2019. Tinha-se uma expectativa de que o CRAI se tornasse uma politica publica de Estado dentro da
Assisténcia Social - o que, infelizmente, ndo ocorreu.

A partir disso, os imigrantes e refugiados na cidade tiveram que buscar, principalmente, o
servico nos CRAS do municipio. Sendo que trés desses atendem o maior nimero dos imigrantes e
refugiados: CRAS Trindade, CRAS Capociras e o CRAS Centro, sendo este dltimo o local onde essa
pesquisa foi realizada. O CRAS Centro ¢ um das dez ferramentas dentro da Politica de Assisténcia
Social de Florianépolis que atende os respectivos territorios: Centro, José Mendes, Morro da
Mariquinha, Monte-Serrat, Mocotd, Prainha, Morro da Queimada, Jacata, Ticotico, Morro do Céu,
Angelo La Porta, Nova Trento e Morro da Cruz. Atualmente conta com uma equipe formada por
dez profissionais, sendo uma coordenadora (psicologa), duas técnicas administrativas, uma psicéloga,
quatro assistentes sociais, uma profissional de servico gerais, uma educadora, trés estagiarios do
curso de Psicologia e uma estagiaria que realiza o Cadastro Unico (CAdUnico).

Vale destacar que grande parte desses territoérios sao considerados periféricos, com exce¢ao
da regido central, onde retne pequenos, médios e grandes comércios, além dos estabelecimentos
publicos, casas e edificios residenciais.

De acordo com Santos (2000, p. 229), entende-se territério como um lugar politico, ou seja,
uma area do municipio ou do estado pertencente a um grupo, ja que “desse modo a despesa publica
ganha um perfil largamente desfavoravel a solugiao de problemas sociais e locais”. O ilustre gedgrafo
brasileiro Milton Santos, especialista nos estudos de urbanizagao dos paises em desenvolvimento,
voltou sua atengao para o conceito de territério no sentido de que este possui multiplas dimensoes e
sentidos (SANTOS, 2006). Desse modo, como ressaltam Lima e Yasui (2014, p. 594), “a relacdo
entre a produgdo de cuidado e o territério no qual este cuidado é exercido é também uma questao
central para a atengdo psicossocial” e para a garantia de direitos.

Diante disso, para entender a organizacio do Centro de Referéncia de Assisténcia Social, é
fundamental “considerar as diferentes logicas do territorio, seus recursos, suas potencialidades, suas
linhas de captura” (LIMA; YASUI, 2014, p. 594). E sob esta luz do que se pode compreender tanto
o territorio quanto o lugar como espago banal e irredutivel: “[...] de um lado acolhem os vetores da
globalizagao, que neles se instalam para impor sua nova ordem, e, de outro lado, neles se produz uma
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contraordem, porque ha uma producio acelerada de pobres, excluidos, marginalizados” (SANTOS,
2001p. 218 apud LIMA; YASUI, 2014, p. 594).

O Centro de Referéncia de Assisténcia Social, visto como um ambiente regulamentado para a
acolhida das demandas sociais de pessoas em situagao de vulnerabilidade e risco social, é considerado
a porta de entrada do Sistema Unico de Assisténcia Social (Suas). O mesmo oferece programas como
o Cadastro Unico, coordenado pelo Ministério da Cidadania (MC) e no Distrito Federal (DF), que
identifica familias brasileiras de baixa renda, sendo obrigatoriamente utilizado para selegao de outros
programas e beneficios sociais, tais como: Programa Bolsa Familia, Tarifa Social de Energia Elétrica,
Carteira do Idoso, Isencao de taxas para concursos publicos, Telefone Social, Aposentadoria para
segurado facultativo sem renda prépria que se dedique exclusivamente ao trabalho doméstico em sua
residéncia, entre outros (SECRETARIA DE DESENVOLVIMENTO SOCIAL, 2020).

Percebe-se, com a criacio do Sistema Unico de Assisténcia Social, uma nova forma de
conceber a assisténcia social enquanto politica publica. A politica é constituida pelo Suas , tendo a Lei
n°® 8.742, de 7 de dezembro de 1993, a Lei Organica (LOAS), como norteadora que garante a
protecao contra toda forma de exclusao social, tais como a velhice, a doenca, a adversidade e as
privacées (CRUZ; GUARESCHI, 2014). O Suas dispoe de servicos em niveis de complexidade:
Prote¢ao Social Basica (onde estdo localizados os CRAS) e Protegao Social Especial (onde existem os
servicos de média e alta complexidade). Neste caso, conforme Cruz e Guareschi (2014) sobre a
politica de assisténcia, o Suas propoe a implantacio do Programa de Aten¢ao Integral a Familia
(PAIF), que é um servico continuado de protecio social basica desenvolvido nos Centros de
Referéncia de Assisténcia Social (CRAS).

Uma vez que os imigrantes e refugiados frequentam o CRAS, surgem novas demanadas
como presenca de intérprete nas suas linguas maternas, o que gera uma importante mudanca, dadas
pelo fato de que nio sio lus6fonas. Dessa maneira, evidenciou-se a necessidade de conhecer como se
da a mediagao cultural no contexto de acolhimento integral aos imigrantes e refugiados, bem como
as implicagoes subjetivas desse processo.

Além disso, outros estudos mostram que a tomada de europeus em outros continentes
causou o maior fluxo migratério forcado devido aos conflitos, violagdes dos direitos e desastres
naturais. Conforme o historiador Gomes (2019, p. 34), a escravizagao no Brasil “foi uma tragédia
humanitaria de proporg¢des gigantescas”, sendo que os escravos foram arrancados de seu continente
e da cultura onde nasceram. Desde o trafico negreiro transatlantico vindo, especialmente de Luanda
(capital de Angola), de Mogambique, da Guiné-Bissau e de Cabo Verde, ao chegar no Rio de
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Janeiro, em Salvador (Bahia) e em Recife, os africanos foram trazidos ao Brasil em condigao
desumana pelos portugueses.

A partir de entdo, a migracao de italianos e alemaes chegou também ao Brasil, especialmente
no sul do pais, entre o final do século XIX e inicio do século XX. Diante disso, a migracao ganha
relevo, prestigio e importancia a partir das comunidades agricolas onde o trabalho, a posse e dominio
da terra estavam intrinsecamente associados a capacidade de manter e explorar a propriedade, bem
como ao fendémeno da transmissao do legado aos descendentes. Este recorte da historia, cultura e
linguistica no contexto migratorio possibilita a ampliacao do olhar para a compreensao das possiveis
condi¢cdes que atravessam os imigrantes e refugiados. Com esse objetivo em vista, estuda-se os
principais desafios encontrados no processo migratério em diferentes paises do mundo e verifica-se
nesta pesquisa, em sintonia com Grajzer (2018), que a migracao nao ¢ uma experiéncia Gnica, mas
que ha diferencas e semelhancas entre cada relagao no que diz respeito ao seu contexto socio-
histérico-cultural.

Ha de se perceber que existem dois tipos de migragao: a migragao forcada ou involuntaria ¢ a
migracao voluntaria. Segundo Martins-Borges (2013), a migracdo involuntaria se da em consequéncia
dos desastres ambientais, guerras e perseguicOes politicas, étnicas e culturais. A autora enfatiza que
estas partidas nao planejadas, muitas vezes nao sao desejadas contrariamente 4 imigra¢ao voluntaria,
de forma que os sujeitos sao frequentemente tomados por sofrimento psicolégico diretamente
relacionado ao evento traumatico pelo qual foram submetidos no periodo pré-migratorio e
imigratorio, tais como tortura, violéncias, testemunhar e sofrer massacres, vivenciar a morte de
parentes e amigos, dentre outros (MARTINS-BORGES, 2013).

A exemplo disso, podemos destacar o ano de 2011, um ano apds o terrivel terremoto que
devastou o Haiti, no qual o Brasil conheceu um novo fluxo migratério. Segundo os dados da Policia
Federal (PF) (CAVALCANTI et al, 2019), havia cerca de quatro mil haitianos morando no
territorio brasileiro. Esses dados foram atualizados em 2018, pela PF que a registrou 106.475 (cento
e seis mil e quatrocentos e setenta e cinco) haitianos que ja contavam com registro de longa
permanéncia no pafs. Os haitianos compdem atualmente o maior coletivo de imigrantes no mercado
formal de trabalho no Brasil. O estado de Santa Catarina teve a movimentagao mais significativa
desses trabalhadores, nos ultimos anos, estando Floriandpolis entre as cinco cidades com mais
admissoes. A migracdo, a exemplo de outros fendmenos socioculturais, registra forte correlagao com

marcadores linguisticos, historicos, sociais, étnicos e politicos.
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Desse modo, compreender a diaspora e o deslocamento sociopolitico requer esforgo e
abertura para acolher todas essas pessoas provenientes de diferentes paises da Africa, América Latina
e do Caribe, sem eliminar suas bagagens culturais que constituem suas identidades. O
desenvolvimento produzido pela sociedade capitalista, ancorado particularmente na economia e nas
relagoes entre patrdo e empregado, em quem detém o capital ¢ quem detém a for¢a de trabalho,
propiciou um progresso consideravel na amplia¢ao tecnolédgica e resultou, em certa medida, no bem-
estar de boa parte da sociedade atual. Por outro lado, permitiu que grande parte das populagoes
ficassem de fora desse processo de desenvolvimento, gerando grandes desigualdades sociais e
econdmicas, além da exploragao abusiva dos recursos naturais.

Diante disso, vimos como esse sistema provocou também extremos de privacao e pobreza
para grande parcela da populagao, parcela esta que estatisticamente possui os maiores indices gerais
de desigualdade social. Homens, mulheres e jovens dos continentes africano, latino-americano e da
regiao caribenha como parte desses indices, se veem muitas vezes sem possibilidades para agir diante
da miséria que vivenciam, e tentam assim fugir, atravessando as fronteiras em busca de uma vida
melhor, com mais dignidade e seguranca.

A chegada dos haitianos e venezuelanos nos dltimos anos ao Brasil justifica a crescente onda
de imigracao no pafs, tanto que ¢ considerado como o maior fenémeno migratério da década no
Brasil, segundo dados decorrentes do levantamento nacional feito pelo Alto Comissariado das
Nagoes Unidas para Refugiados (ACNUR, 2018). Os udltimos dados atualizados que evidenciam
tanto a situagdo global de violagdo dos Direitos Humanos mais basicos, quanto a situagdo de
abandono e rejeicao de pessoas refugiadas e migrantes, demonstram a falta de resposta dos Estados
e, inclusive, a estagna¢dao da humanidade.

O Relatério Tendéncias Globais estima que houve em 2018 um aumento de novos
deslocamentos forgados, totalizando um numero de 13,6 milhdes (treze milhodes e seiscentos mil) de
pessoas que fugiram dos seus paises por conflitos e perseguicio (ACNUR, 2018). Ainda, dos paises
considerados “desenvolvidos”, constatou-se que esses acolheram apenas 16% dos refugiados, sendo
que 6,7 milhoes (seis milhoes e setecentos mil) de refugiados recorreram aos paises considerados
menos desenvolvidos (ACNUR, 2018).

No contexto nacional, observou-se um aumento de quase 100% dos atendimentos realizados
no ano de 2015, superando o numero total de novos cadastros de estrangeiros em comparag¢ao ao
ano de 2014, sendo a populagdo haitiana a maior expressio desse incremento (GRUPO DE APOIO
A IMIGRANTES E REFUGIADOS EM FLORIANOPOLIS E REGIAO, 2015). O relatério do
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Grupo de Apoio a Imigrantes e Refugiados em Florianépolis (GAIRF) de 2015 expde ainda que os
novos imigrantes sao pessoas vindas principalmente de Gana, Senegal, Haiti e Venezuela,
especificamente em decorréncia do agravamento das condi¢des de vida apos o terremoto de 2010 e a
situagdo sociopolitica na Venezuela. Cabe ressaltar também, em Florianopolis, a chegada de
refugiados sirios, imigrantes de paises do Mercosul (como da Argentina) e de outros paises sul-
americanos. O relatério também analisa que os grupos de imigrantes citados se inserem em

atividades laborais subalternizadas, de mais baixa remuneracio:

Nio obstante muitos destes migrantes, como os haitianos, por exemplo, possuem
elevada escolaridade e qualificacdo técnica e profissional. Esta dissociaciao entre a
formacio e a inserciao laboral caracteriza o migrante de uma forma geral, ¢ o
haitiano em nosso pais de maneira especifica (GAIRF, 2015, p. 23).

Assim, diante do significado histérico e socialmente construido sobre o que possa vir a ser a
migracao e considerando as diferencas culturais e subjetivas vivenciadas pelos imigrantes e
refugiados, em especial a complexidade que envolve aqueles em condicao de privacio de lingua, a
presente pesquisa investigou quais os sentidos atribuidos por profissionais de psicologia e servigo
social do Centro de Referéncia de Assisténcia Social do Centro de Florianépolis a mediagao cultural
no acolhimento psicossocial aos imigrantes e refugiados. Foi utilizado, como guia para o
embasamento dos estudos, o olhar da Psicologia Social. A pesquisa objetivou conhecer as
perspectivas das profissionais do CRAS Centro de Florianépolis, identificar como ocorre o processo
de atendimento psicossocial aos imigrantes e refugiados em situacao de vulnerabilidade, descrever as
dificuldades enfrentadas pelas profissionais de psicologia e assisténcia social no atendimento aos
imigrantes e refugiados, e mapear o uso da mediagao cultural pelas profissionais de psicologia e

assisténcia social no atendimento a essas populagoes.
2.  METODO

Foram realizadas quatro entrevistas individuais, sendo duas delas com psicélogas e outras
duas com assistentes sociais do Centro de Referéncia de Assisténcia Social do Centro de
Florianépolis/SC, por meio da plataforma Google Meet, de forma a garantir ambientes adequados
para evitar ruidos e preservar a privacidade de cada participante. Foi utilizado, como instrumento de
coleta de dados, a entrevista semiestruturada.

Esta pesquisa se caracteriza como qualitativa, uma vez que objetiva “conhecer as percepg¢oes
das profissionais acerca da situagao-problema” (LEONEL; MOTTA, 2007, p. 108). Para o registro

dos dados, as entrevistas foram transcritas na integra pelo pesquisador. Apds a transcrigao, os dados
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foram analisados pela perspectiva da analise de praticas discursivas, compreendida, conforme Spink
(2013,p.36), como “uma pratica social, dialégica, que implica a linguagem em uso”, ou seja, coloca
em relevo a producio de sentido no cotidiano, de forma que a producio de sentido é tomada,
portanto, como um fendémeno sociolinguistico. De acordo com Spink (2013, p. 30), dar sentido ao
mundo ¢ “uma for¢a poderosa e inevitavel na vida em sociedade”, estando em sintonia com os

objetivos e pressupostos da pesquisa.
3. ANALISE, RESULTADOS E DISCUSSOES

Os resultados foram apresentados conforme a visao de cada participante e sua trajetéria
profissional, de acordo com as principais categorias de analise. A pesquisa buscou uma aproximagao
com a multiplicidade das realidades vivenciadas pelas profissionais do CRAS Centro. Com o objetivo
de compreender os sentidos atribuidos por profissionais do CRAS frente a mediacdao cultural no
acolhimento psicossocial aos imigrantes e refugiados, procurou-se abordar, de modo particular, tanto
os elementos comuns aos casos, como aqueles que, independentemente da sua profissao, se deu sua
contribuicao, porém sem fugir ao escopo da pesquisa. Sendo assim, destacaram-se duas grandes

categorias importantes no que se refere aos relatos das participantes

31 O CRAS e o acolhimento psicossocial aos imigrantes e refugiados: entre dificuldades e
possibilidades

Em relagdo a primeira categoria, foram identificados elementos de analise que emergiram a
partir dos questionamentos acerca das dificuldades encontradas no atendimento, principalmente
sobre as questdes da tradugao relativas a lingua e cultura. Sob essa perspectiva, Saussure (20006, p. 16-
19), considera “a lingua como um meio de comunica¢ao de todos os falantes”, e a0 mesmo tempo
compreendeque esta é necessaria para estabelecer certas consideragdes, pois a “lingua vai muito além
de ser apenas um objeto de uso dos falantes”. Assim, a lingua e a linguagem tornam-se ferramentas
uteis para acolher e atender os usuarios do CRAS.

Percebe-se que, apesar de imigrantes e refugiados apresentarem demandas especificas, nao ha
um atendimento adequado para suas realidades. As participantes comentaram, de modo geral, que
além da dificuldade com o idioma, existem também outros impasses no que diz respeito a burocracia,
pois as profissionais niao tém conhecimento da legislagio para auxiliar no acesso a documentagao
pessoal e muito menos da forma de ingresso dessa demanda em outros 6rgaos. Em concordancia

com Martin-Borges (2013), a cultura pode ser compreendida como lugar de construcio da linguagem
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simbdlica do sujeito; isso significa que a lingua também ¢é parte integrante de seu desenvolvimento
psiquico.

A dificuldade na comunicagao e a falta de conhecimento de questoes de reproducio social do
pais de origem trazem como consequéncia para as profissionais o inconveniente de visualizar os
limites que se colocam na linha ténue entre submissao e violéncia. Tudo isso gera sofrimento
psiquico tanto para as profissionais como também para os usuarios imigrantes e refugiados. Sendo
assim, em face de tal dificuldade, orientamo-nos no sentido da psicologia intercultural (DAURE;
REYVERAND-COULON; FORZAN, 2014).

De acordo com Saussure (1997 apud VICENZI, 2009, p. 3), a lingua é definida como “social
em sua esséncia e independente do individuo”. Seguindo , percebe-se que a cultura e a lingua
(idioma) sio pedras angulares nas quais repousam todas as estruturas para acolher, atender e
acompanhar as demandas trazidas pelos imigrantes e refugiados. Nesse sentido, segundo Kupiec,
Neitzel e Carvalho (2014), a mediagao cultural circula em torno da necessidade do acesso. As autoras
consideram que a media¢ao possui um valor simbélico que interfere no jogo cultural no qual estamos
inseridos, ou seja, busca trazer de forma explicita a nogao de acessibilidade.Nessa perspectiva Neste
sentido, uma das entrevistadas comenta: “A maior dificuldade ¢ a lingua, percebo que as mulheres
sao mais prejudicadas, elas tém mais dificuldades para aprender o portugués, as vezes tento falar com
os imigrantes utilizando Google Tradutor, mas ndo funcionou, pois cada um entende uma coisa
diferente” (ENTREVISTADA X).

Diante disso, a falta de comunica¢do com as mulheres imigrantes nos faz perceber que as
mulheres sio mais vulneraveis, o que leva a questionar sobre como essas mulheres siao/foram
tratadas diante das barreiras linguisticas e culturais por serem, em geral, a maioria composta por
mulheres negras imigrantes. Além da violéncia contra a mulher, as profissionais enfrentam a mesma
dificuldade na analise da relagdo das familias com as criangas e adolescentes. Nessa l6gica , Daure,
Reyverand-Coulon e Forzan (2014) enfatizam a falta de formacao dos psicélogos e dos trabalhadores
da assisténcia social adicionada a escassez de politicas publicas destinadas a favorecer o acolhimento
do imigrante e seus descendentes.

Sendo assim, para as profissionais os desafios sio variados, enfrentados em diversos

contextos, conforme relatado numa das entrevistas:

A dificuldade no acesso ao direito, falta de uma politica voltada a essa populagio
imigrante, o idioma, tudo isso aumentam as dificuldades na compreensio das
questdes sociais que os imigrantes estavam vivendo”[...], por estar fora dos seus
paises de origem sem tirar na realidade deles, mas procurar entendé-los e acolhé-los
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sem ser invasiva, e nem menos compari-los com a realidade que eles encontram
aqui no Brasil. (ENTREVISTADA XX)

A fala da entrevistada TAL permite perceber como os atendimentos ocorreram nos CRAS, e
a0 mesmo tempo nos mostra uma visao especifica sobre o papel da mediagao cultural, quando se fala
de atendimento a pessoas de outras nacionalidades. Por esse angulo , nota-se que existem mais
dificuldades do que possibilidades, de forma que isso pode inclusive prejudicar o trabalho das
profissionais do CRAS pela falta de condi¢des para suportar mais esta grande demanda, ja que o
mesmo CRAS ¢ uma porta de entrada para o atendimento a outras demandas vinculadas as politicas
publicas, tais como saide, educagao e moradia

Conforme relata , sua maior dificuldade/barreira é a comunicagio, visto que se sente pouco
capacitada para qualificar o servico para essa populagao: “ja que o direito social para os brasileiros ¢
precario, imagina que para os imigrantes, deve ser pior ainda”. Conforme a participante, 2 época em
que comegaram a chegar mais demandas dos usudrios imigrantes, “a ex-coordenadora criou um
grupo de mulheres maes imigrantes, sobretudo maes haitianas. Era uma forma de acolher essas maes
imigrantes haitianas que procuravam o servico no CRAS”. (ENTREVISTADA XX).

No entanto, no que se refere a capacitagdo para as profissionais do CRAS, somente no final
de 2019 que o Poder Publico passou a ter um olhar diferenciado sobre essa questdo. A participante
comenta que surgiu uma oportunidade para se capacitar , porém nao foi possivel por questoes
pessoais. Disse que no inicio se sentia carente no trabalho. Ela lembra ainda que seu primeiro
contato com os imigrantes foi no CRAS, até entdo ndo havia trabalhado com essa populacio.
Segundo Martins-Borges (2013), contextos culturais diferentes podem gerar lacunas na comunicagao
cujas consequéncias poderdo ser relevantes para o perfil de utilizacio dos cuidados em saude
disponiveis.

A entrevistada relatou ainda outros desafios, como por exemplo, o acesso aos direitos, a falta
de uma politica voltada a populagao, a questao da lingua, a compreensao deles sobre a situagdo que
estavam vivendo, a realidade social dos usuarios, de seus paises de origem e da cultura, a
preocupagao em acolhé-los sem ser invasiva, a realidade vivenciada aqui, entre outros. Tanto que
tomou como exemplo o atendimento a “muitas maes haitianas que niao falam o portugués, sempre
elas dependem de uma outra pessoa ou do marido para traduzir, e as vezes ¢é dificil compreender o
que estas pessoas vivem realmente”. (ENTREVISTADA XXX).

As possibilidades de melhoria do servico para o acolhimento dessas demandas poderiam

passar por uma formacgao continuada, com cada servigo tendo um profissional de referéncia para
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questdes de imigrantes e refugiados. Por exemplo, os grupos de fortalecimento de vinculos entre
maes imigrantes representavam possibilidades de acolhimento, pois ao acolher ainda permitem que
os imigrantes se conhecam e criem uma rede entre eles. Esta discussao permite observar, por meio
da transparéncia das profissionais, que ao se adaptar ao modo de atendimento do fluxo migratorio
nos ultimos anos, percebe-se uma falha na implantacido de politica publica e linguistica para essa

populacido. Nesse sentido, afirmou a entrevistada:

E no CRAS Centro que encontrei mais anglstia, o fato que nio recebi a
capacitagdo para lidar com imigrantes e refugiados, tive que procurar, aproximar-me
com outras entidades que trabalham com esta temadtica, por exemplo, a UFSC, a
Pastoral do Migrantes, assim os alunos da UFSC nos auxiliaram muito, mas isso foi
uma iniciativa propria. (ENTREVISTADA XXX, 2020)

Além disso, quanto a sensa¢ao de inseguranga expressa por ela e o medo constante de nio ser
compreendida no dia a dia diante das dificuldades, ela teve que atravessa-las na auséncia da mediagao
cultural no acolhimento psicossocial aos imigrantes e refugiados: “da minha parte quando tinha um
mediador cultural a0 meu lado, me sentia mais segura, pois sabia que tinha alguém que repassava as
informagoes para os usuarios e vice-versa” [...| (ENTREVISTADA XX)

No que diz respeito a adaptacdo do servico do CRAS diante da burocracia e precariedade,
observa-se elementos como violéncia ao direito, falta de uma atividade cativante e o cuidado para
com os usuarios imigrantes e refugiados. Os autores Daure, Reyverand-Coulon e Forzan (2014, p. 7)
apontam que a: “escolha de trabalhar com familias de origens diversas se justifica pelo desejo de
constru¢ao de um modelo aplicavel a familias em situacdo multicultural, independentemente das
culturas”. Neste sentido, X relatou: o trabalho social dentro do CRAS atualmente, vai muito contra,
nao s6 nas questoes que se referem aos imigrantes, mas de todos os cidadaos do territério pela atual
politica, ou seja, para qualquer cidadio, qualquer usudrio que vai acessar O servigo.

Uma outra entrevistada xxxx ressaltou ainda que as principais dificuldades encontradas sao “a
lingua e questdes culturais”, principalmente com os haitianos, pois alguns falam apenas o crioulo.
Nota-se pelas falas da assistente social que além da lingua e cultura, existe uma outra barreira (a
burocracia da propria politica de assisténcia) que pode, segundo ela, “prejudicar o seu trabalho™. Isto
¢ visivel no fato de que nao ha uma rede para encaminhar os imigrantes quando surge uma demanda
que o CRAS nio consegue responder, como comentado por ela sobre situagoes nas quais o imigrante
fala: “tenho uma semana para ser despejado da minha casa por falta de recurso”.

(ENTREVISTADA XXX).
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3.2 Mediagao cultural e clinicla intercultural com imigrantes e refugiados

No que se refere a como ocorrem os atendimentos com imigrantes e refugiados, “precisa ter
muita paciéncia e bom senso para compreendé-los. Isso significa que deve ir devagar, e precisa de
muita paz, ou seja, disponibilizar um espaco de troca de experiéncia e de escuta” (ENTREVISTADA
XX). A narrativa de mais uma entrevistada ilustra, dessa forma, experiéncias interessantes vivenciadas
no acolhimento desses usuarios que reunem elementos importantes para pensar numa psicologia
mais inclusiva, incluindo fatores de protecao e de risco.

A participante ainda relatou que “gostaria de trabalhar com essas mulheres imigrantes e
refugiadas”(ENTREVISTADA XX). Em concordancia com Martins-Borges, Jibrin e Barros (2015),
trata-se de uma oportunidade para o estabelecimento de parcerias, vinculos, troca de experiéncias e
debates conjuntos acerca das politicas atuais no que diz respeito ao acolhimento de imigrantes e
refugiados.

Durante a entrevista, ao ser questionada sobre o uso e a pratica da mediagao cultural, a
resposta dela revelou um cenario geral dos cuidados que o pesquisador teve para com as
participantes dessa pesquisa, e comentou: “Este cuidado com as profissionais e com os imigrantes e
refugiados que procuram o servigo ¢ um trabalho muito acolhedor, um trabalho muito ético, é uma
contribuicdo para aprendizagem, eu me sentia acolhida com outros sujeitos também”.
(ENTREVISTADA XXX)

Verifica-se, a partir dessa fala, um processo de humanizaciao, em concordancia com Chaui
(2008) e Kupiec, Neitzel e Carvalho (2014), ao ressaltarem que o processo de humanizagido dos seres
humanos define-se pela cultura e que esta é a invengao de uma ordem simbolica que permite ao
sujeito atribuir a realidade novas significagoes. Segundo as autoras, a cultura constitui-se como
invengao da relagdio com o outro, sendo concebida como uma agio que conduz a plena realizagdo
das potencialidades de alguma coisa ou de alguém, fazendo brotar, frutificar, florescer e cobrir de
beneficios.

Neste sentido, ao fazer o mapeamento sobre o uso da mediagdo cultural conforme
objetivado, nota-se que ela/entrevistada ocupa um espa¢o fundamental no acolhimento aos
imigrantes e refugiados. Martin-Borges et al. (2015) ressaltam que em 2014 a Clinica Intercultural
teve uma Otima oportunidade de participar da primeira Conferéncia Nacional sobre Migracoes e

Refugio (COMIGRAR), organizada pelo Ministério da Justica, na qual abordaram a questdo
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migratéria no Brasil, a fim de se tornar possivel o desenvolvimento de uma politica capaz de olhar
para as questOes sociais de hoje.

De modo geral, as proposicdes dessa Conferéncia giraram em torno de agdes de
sensibilizagao de equipes de gestores e profissionais, principalmente das areas da saude, assisténcia
social e educa¢do, bem como da populagio em geral sobre os processos de migraciao e refugio,
como uma forma de aperfeicoar os meios de informagao e divulgacao acerca do funcionamento dos
sistemas de saude e social brasileiros. A partir dai, conforme o relato dos autores acima citados, foi
criado um banco de intérpretes a fim de garantir a mediagao linguistica e cultural, em fun¢io da
Clinica Intercultural inserir-se no ambito da aten¢ao psicoldgica, pois as proposi¢des e os debates sao
frequentemente atravessados pelas questdes de saide mental e a inclusao social. As narrativas
levantam questOes pertinentes as precariedades e a forma como ocorreram os atendimentos aos
usudrios imigrantes e refugiados; assim, nao ¢ necessario dizer para que serve a mediacdo cultural,
basta pensar em como seria o atendimento sem a mediagdo que manteve a comunicacdo entre
profissionais e usuarios estrangeiros.

Dialogando ainda com o antropdlogo americano Geertz (1978, p. 30-35), a cultura pode ser

<

definida como um “conjunto de atitudes, crengas, codigos de valores e comportamentos num
determinado periddico”. O autor enfatiza na “antropologia interpretativa”, trilhando um caminho de
uma “etnografia do pensamento moderno” (GEERTZ, 1978, p. 33). Pode-se pensar, assim, a
media¢ao cultural como uma possibilidade, buscando compreender como ela pode ser exercida, a fim
de representar como uma via de acessibilidade e de autonomia por meio do encontro e do dialogo
entre usuarios estrangeiros e profissionais do CRAS.

O autor anteriormente citado retoma a questdo de como individuos de “uma cultura sio
capazes de penetrar no pensamento de individuos que pertencem a outra” (GEERTZ, 1978, p. 35).
Ou seja, através desta definicdao, chegou-se de fato a reconhecer que aqueles sujeitos sociais (negros,
negras, mulheres, pobres e indigenas) outrora chamados inferiores aos povos civilizados, possuiam
também uma cultura.

Tanto que de acordo com Kupiec, Neitzel e Carvalho (2014), nessa interagao entre culturas
diferentes pode-se levar os sujeitos a serem capazes de perceber, ver, sentir, apreciar e produzir,
percebendo-se como atores de sua histéria. Nota-se que a mediagao cultural representa o imperativo

essencial da dialética entre o singular e coletivo, entre os nativos e os estrangeiros, de forma que a

cultura se da visivel pela mediagao.
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4. CONSIDERACOES FINAIS

De acordo com os relatos das participantes da pesquisa, percebe-se que a mediagao cultural é
fundamental para que os vinculos criados com as profissionais do CRAS auxiliem na recuperagao da
autonomia dos usuarios imigrantes e refugiados por meio das relages estabelecidas e alimentadas
cotidianamente no territério.

Optamos pelo tema “mediacao cultural” ainda antes de comegar essa construgao e interessei-
me especificamente sobre as percepgoes e experiéncias das profissionais do CRAS Centro frente aos
processos de mediacao cultural que ocorrem no acolhimento e atendimento dos usuarios imigrantes
e refugiados, visando assim estimular o contato com as politicas publicas.

Buscamos antes de mais nada, considerar os aspectos psicossociais vivenciados pelas
participantes da pesquisa, esses que envolvem a elaboragio e implementagao de politicas publicas
voltadas a populacao de imigrantes e refugiados, pensando uma politica de inclusao, na sua dinamica
psicoldgica, historica e cultural. Tanto o imigrante/refugiado como as profissionais que trabalham no
CRAS Centro podem promover o investimento dessa importante ferramenta em outros objetos,
embora a media¢ao cultural possa contribuir no fortalecimento da autonomia do sujeito em privagao
de lingua e cultura.

A pesquisa analisou e discutiu a importancia e o significado da media¢ao cultural no
atendimento integral aos imigrantes e refugiados, a partirdas perspectivas das profissionais. E os
resultados permitem concluir que, para o atendimento integral, a media¢ao cultural é uma forma de
protecdo tanto para profissionais quanto para imigrantes e refugiados, pois estes se sentem
protegidos pelo sentimento de autovalorizagdo e acolhimento, podendo desempenhar uma das
principais obriga¢oes do papel da media¢do na mais tenra idade.

A mediacao cultural é capaz de compreender os cédigos e valores da comunidade/pais
culturalmente diferente de onde se esta inserido. Para isso, o(a) mediador(a) cultural deve demonstrar
conhecimento linguistico e cultural sobre as comunidades ou pais onde esta intervindo. Sua
especificidade esta ligada a proximidade com as populacées, sendo responsavel por conhecer a
cultura das pessoas com quem esta trabalhando para ajuda-las das melhores formas possiveis.

A especificidade da mediagao cultural, comparada com outros tipos de mediag¢ao, encontra-se
no fato de se considerar a cultura em um sentido amplo, como um sistema de referéncia com suas
regras, costumes, tradi¢oes, mitos, rituais e habitos. Os antropologos defendem o conceito da cultura

como um processo dinamico, um sistema histérico e criativo, repleto de simbolos e significados.
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Um modelo clinico possivel baseia-se na coterapia intercultural, na qual as interven¢oes sao
realizadas por um grupo de terapeutas de origens culturais preferencialmente diferentes, sob a
coordenag¢ao de um terapeuta principal. Contudo, considerando que os atendimentos sio oferecidos
para a populacdo de imigrantes e refugiados, as intervengdes devem ser feitas na lingua materna do
sujeito, o que implica na participacdo de um intérprete/mediador cultural se necessatio.

Em conclusao, torna-se necessario considerar que a mediagao cultural nio se trata apenas de
exercer funcOes de ensinar e aprender. Além de politica, a mediagao também ¢é social. Assim, nota-se
que a mediagao cultural busca colocar diferentes povos e publicos juntos a fim de melhorar o didlogo
e a convivéncia intercultural, ou seja, o(a) mediador(a) estaria disponivel para ajudar, acolher, orientar
e, sobretudo, acompanhar como um intermediario que abraga os conceitos tradicionais e os
interpreta.

Em uma frase, a principal tarefa da mediacdo cultural é construir pontes entre diversas
culturas e linguas. A mesma se emprega para ampliar o contato, o discernimento e o prazer da
populacao com a cultura que a cerca, resultando em beneficios sociais como a qualidade das relagoes
humanas e a compreensio de si e do outro. Para isso, de acordo com as narrativas, é necessatio ter
paciéncia e bom senso para compreender os usuarios, caminhando devagar e com muita paz a fim de

disponibilizar espacos de troca e de escuta.
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SABERES DAS MULHERES, COM CURAS
E ABERTURAS DE CAMINHOS: AS
HISTORIAS CONTADAS PELAS MINHAS
MAIS VELHAS, COLETADAS VIA
PESQUISA DE ESCUTA

Joao Vitor Ferreira Nunes — Jodo Vitor Mulato’

RESUMO

Indmeras foram as criancas que se desenvolveram pelo mundo ouvindo as histérias contadas pelas bisavos,
avos e mies, ¢ de como elas foram/sio importantes nido apenas para as familias, mas também para a
sociedade, tendo em vista que é possivel compreender o passado, reconhecendo-os como verdadeiras
herancas culturais. Neste artigo, visei pattilhar algumas dashistdrias orais de mulheres, que foram entoadas aos
pés dos meus ouvidos desde a infancia. Emfase de doutoramento no PPGAC-UDESC, acampei nos solos do
Sertao Potiguar, para entdo resgatar as memorias das Mulatos através da realizagdo de uma metodologia da
convivéncia, intitulada de Pesquisa de Escuta. Avanco na interlocucdo entre memoérias de mulheres, forca
feminina e atos performaticos dancantes.
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ABSTRACT
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children developed around the world listening to the stories told by their great- grandmothers,
grandmothers and mothers, and how they were/ate important not only for families, but also for society,
considering that it is possible to understand the past, recognizing them as true cultural heritages. In this
article, I have aimed to share some of the women's oral stories that have been sung in my ears since
childhood. In the PhD stage at PPGAC-UDESC, Icamped in the Sertdio Potiguar soils, to then rescue
the memories of Mulatos through the realization of a methodology of coexistence, entitled Listening
Research. Advance in the interlocution between women's memories, feminine strength and dancing
performance acts.
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1. ENGENDRANDO ESTUDOS A PARTIR DA ORALIDADE

“Cheguei no front de guerra, a luta vai comecar.Me
preparei pra batalha. Nao vou morrer, vou matar”’

Alessandra 1 eio — Front de Guerra (2014)

Sem duvidas, inimeras sdo as histérias e memorias que carregamos dentro de nds; de nosso
inconsciente a conscientizacdo pessoal/coletiva, é importante ressalvar que além delas significarem
muito para alguns grupos de pessoas, acabam por dizer e entregar para os outros quemnds somos e,
muitas vezes, de onde viemos. As histérias orais servem para rememorar o passadoe poder espreitar o
futuro, em um constante jogo retroalimentativo entre tempos, lugares e individuos. Em suma, sdo as
histérias que contamos que nos apresentam para outros individuos,as quais desvelam parte de nossa
cultura, vivéncias no cotidiano e suas individualidades. Vejamos que as narragoes tanto servem para
desonrar a imagem de um povo e/ou de um individuo como também servem para reparar aquelas
figuras que estdo ou foram depredadas, segundo a pesquisadora nigeriana Chimamanda Ngozi
Adichie (2019).

Com isso, foi um processo natural partir da perspectiva de tecer estudos académicos tendo
como ponto inicial a metodologia da convivéncia, onde se buscou valorizar a memoriacoletiva, as
histérias orais, bem como suas contagdes, as quais contribuem demasiadamente para o
fortalecimento das identidades étnicas de um povo ou grupo. Em conformidade a isso, ha dese
avistar no horizonte as reconstru¢des das historias e memorias outrora partilhadas, e mesmo suas
solidificacbes, fazendo com que nao se percam com a passagem dos tempos. Dessa maneira,que as
memorias coletivas estejam para nds, para nos emancipar e nao para nos limitar frente asociedade
ou mesmo nos inundar em estere6tipos. E, embora a memoria coletiva signifique muito, vale dizer:
ela ndo ¢ tudo sobre os sujeitos. Ou seja, seremos sempre bem maiores do que podem imaginar ou
mesmo nos demarcar. Digo isso pelo fato de que ha indmeras narrativas que circundam os
individuos e as sociedades, marcadas por esteredtipos, que por sua vez vao ficando engessadas
devido as constantes contagoes.

A partir da ocupagao de um lugar de escuta entre as mulheres de minha familia Mulato é que

vim a confabular uma metodologia de convivéncia, que visou destampar as narrativas das Mulatos e
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as documentar, bem como carnificar, ou seja, dar corpo na cena performatica por meio das

diferentes linguagens das Artes — Danga, Teatro e Performance —, cujo titulo da metodologia

>
cunhada e empregada aqui é a Pesquisa de Escuta (NUNES, 2020c).

A Pesquisa de Escuta, por sua vez, visa estabelecer entrelacamentos de saberes entre solos
académicos e narrativas de sujeitos em contexto de alteridade, outrora silenciados em suas diferentes
faces existenciais. Nesse intercambio cultural de trocas, avistamos riquezas e subvertemos as légicas
hegemonicas que tanto realizaram, as quais foram estudos eurocentrados, brancocentrados e
machocentrados. A intencao em subverter a ordem e a légica de fomento, veio, justamente, da
possibilidade de conhecer parte da vida daquelas pessoas que estiveram ou estdo a margem, a saber
seus aspectos culturais e mesmo os ancestrais. Por esses e outros motivos ¢ preciso rever as
estruturas.

Concomitante a isso, costumo pensar que as memorias estdo em nbs arraigadas para além da
ocupagao de um grande lugar em nossa consciéncia/inconsciente, mas vale salientar que elas estio,
também, em toda nossa pele, percorrendo em nosso sangue, cravadas em nossas unhas. Podemos
dizer que as memorias e histérias também sdo corpos que vivem. Por isso, o motivo é que as
narrativas se emaranham, se retroalimentam e vao se metamorfoseando ao longo das contagdes.
Assim, faz-se mister apontar que em nossas memorias ha tradigdes, costumes e feituras oriundas de
nossas antepassadas.

Neste artigo, apresentarei uma parte das narrativas das Mulatos, coletadas via Pesquisa de
Escuta entre 2019 e 2021, em meio a uma pesquisa de doutoramento em andamento no Programa
de Pés-graduacao em Artes Cénicas da Universidade do Estado de Santa Catarina (PPGAC
UDESC), sob orientagao da professora doutora Maria Brigida de Miranda. Embora o estudo geral
tenha acontecido em tempos de pandemia e desgoverno, reunimos nossas for¢as —eu e as Mulato —
para dessa maneira fomentar saberes e histérias femininas, cujas narrativas sao reconhecidas como
atos de coragem e resisténcia, além de inteligéncia e encontros com as sendas da calmaria apos
encontrar a verdadeira emancipagao.

Partindo da perspectiva de que em todas as historias orais, sobretudo de mulheres, ha um
desvelar de mundos, tenho me dedicado enquanto artista-pesquisadora da area das Artes daCena a
rumar nordeste adentro em busca de narrativas. Tais mulheres precisaram batalhar contra o
sistema opressor e machista, para poderem ser livres. Ao longo dos estudos que aconteceram em
campo, notei o quanto as narrativas das Mulatos haviam sido escondidas sob enormes ‘pedras’,
cuja intengao era silencia-las de uma vez por todas, banindo-as, entao, do mundo e da historia. Isso

64
ARTIGO

NSSI-9

.
.

»8965-7/9¢




Das Ama{é:‘m'as

pelo fato de que os sujeitos machistas que compdem a familia Mulato prescreveram ainda em
meados do século XX que as memérias das Mulatos nao poderiam ser espalhadas feito raizes, pois
seria vergonhoso para a ‘honra de todos eles — mesmo aqueles queja morreram’, uma vez que se
tratavam de mulheres que fizeram boa parte de suas préprias escolhas. Mulheres que decidiram ser
ferozes e livres, mesmo sofrendo severas punigoes.

Foi, entao, no ano de 2013 que iniciei as minhas expedi¢des em busca de narrativas
femininas, e no decorrer da trama me vi diante de indmeras historias reais, e todas mereciam ser
documentadas, carnificadas e ramificadas; levadas dos solos do Sertio para as academias
brasileiras. Para além disso, constatei que se tratavam de historias por ora ja arraigadas nao apenas
nas zonas da conscientiza¢io e/ou imaginitio coletivo de um grupo de pessoas e(m) seupovoado,
mas algo passado de geracio em geracao. E embora tenham sido silenciadas em um dado
momento, conforme os homens nasciam e as mulheres iam sendo expulsas do seio familiar, ou
mesmo mortas, as histérias conseguiram se espalhar, pois ndo ha como controlar por inteiro a
oralidade. Reconheci que tais histérias femininas eram tio potentes que poder-se-iam chegar a
outras camadas das quais ja estavam. Logo as vi como verdadeiras identidades, saberes oriundos da
terra ¢ que nido poderiam permanecer apenas nos chios do sertio, mas que mereciam voar
livremente, serem carnificadas, dangadas na cena performatica.

Ao coletar as historias, documenta-las e ritualizar/dancar na cena, percebia que estava em
um processo de cura dos espelhos estilhacados d’alma, onde, ao mirar minha aten¢do para as
narrativas das Mulatos, avistava suas memorias e forcas perpassando por todo meu corpo. Em um
processo aglutinativo de re-vzver em cena aquilo que nao fora vivido inteiramente por mim em uma
vida real — mas que dizia muito sobre o meu siléncio e o das mulheres de minha familia, visto que
somos todas femininas e ‘sofrfamos por isso’, reconstrufamos juntas novas identidades. E foi na
intima relagdo com as Mulatos que o eu feminino que em mim habita veio a florescer e ampliar

suas camadas.

2. DAS HISTORIAS CONTADAS POR MINHAS MAIS VELHAS: AS MEMORIAS

DAS MULATO

Nao ¢é de 2013 para ca que ougo 0s ecos, urros, vozes e gritos das mulheres de minha
familia Mulato. Mas de muitos e muitos anos, desde a minha tenra idade. E bonito é para mim
afirmar que cresci ouvindo histérias orais de mulheres, contadas a mim por mulheres. Nas trocas

subjetivas com elas, aprendi a como ser uma sujeita que nao deveria se calar frente a qualquer
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imperativo negativo que viesse a me devastar, como as inimeras violéncias sociais que sofri por
ser feminino. Ou seja, que performa socialmente a prépria feminilidade. Que pensemos, pois,
nestas mulheres como seres fortes, valentes e destemidas, mas nunca do tipo oposto, mesmo

sabendo que

[..] ha um apagamento social ocasionado pela cultura machista e misdgina, eisso
nao ¢ de hoje, mas de muito e muito tempo. Algo que se encontra arraigado,
entretanto nada dificil de ter suas raizes arrancadas de uma vez portodas dos solos.
Dificilmente, vemos homens langando mao de histérias de mulheres, e quando

lancam, as colocam em segundo plano, e quando em primeiro, pude notar a partir

das leituras ja realizadas que parte delas tem seus corpos/es obijetificados/es.
Esquecem da virilidade, da forca e da inteligéncia feminina. Por esse e outros
motivos, mulheres tem se dedicado a ouvir outrasmulheres, a escrever sobre si ou
sobre outras, afinando os lacos por meio da sororidade. INUNES, 2021f, p. 62).

Ao longo das empreitadas de for¢a e coragem, os nomes das Mulatos foram se espalhando
pelos duros chios do Sertio a partir do momento que elas comecaram a dizer NAOS aos padroes
heteronormativos e compulsérios impostos pelos homens que lhes cercavam, tendoem vista que
tais imposi¢oes as colocavam em um tracado de inferioridade. Como o caso de Bia Mulato, minha
avo materna, que desde a infancia afirmava em alto som dentro de seu lar que todas as mulheres
nasceram para serem livres e fazerem suas proprias escolhas, incluindo nessa conta de mulheres sua
mae, irmads e ela propria. E, quando falava, era punida fisicamente, patrimonialmente e
psicologicamente. Uma verdadeira onda nociva lhe devastava. Bia, por suavez, costumava falar tais
coisas em sua casa por ver que aquele ambiente era perigoso para todos os tipos de mulheres
existentes, coberto de violéncias e silenciamentos.

Quando, pela primeira vez, ouvi os conselhos de Bia Mulato, minha avé materna, para uma
outra Mulato me assustei, ¢ confesso que na época nio entendi muito bem o dito, que fora:
‘almoce-o, antes que ele te jante’, contudo, a frase permaneceu em mim todo esse tempo. Ou
seja, hoje consigo interpretar o conselho, de que era para Mulato matar o seu ‘marido’ antes que
ele a matasse, uma vez que ele era extremamente violento. Tal frase me impactou, porém,como eu
era apenas uma crianga, e que nao tinha plena nog¢io ‘da realidade das Mulatos: cercadas por
violéncia’, aquilo me assombrou, todavia, meu susto nao impediu que elapraticasse o ato. E assim
ela o fez, mas preciso dizer que pela metade. Uma de suas filhas ateoufogo no préoprio marido, na
frente das criangas, pois ja ndo aguentava sofrer nas garras daqueleque a dizia amar. Cabe apontar
que o individuo nio chegou a morrer, por bem pouca sorte, masficou com parte de seu corpo
queimado, e apds o episodio fugiu de casa, abandonando-a. Um verdadeiro descanso na loucura

que era viver com um homem violento.
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Fotografia 1 — Bia Mulato

Fonte: Arquivo pessoal da artista-pesquisadora, por Jodo Vitor Mulato, 2019.

Rever todas essas memorias em minha frente é doloroso, contudo, necessario, pois
precisamos entender e refletir acerca do passado, cujo objetivo é avistar novos futuros. Outros
horizontes. Novas sociedades. De veras, confabular e investir na Pesquisa de Escuta como
caminho teérico-pratico metodolégico possibilitou encontros com histérias orais femininas, sendo
as memorias coletivas, que por ora eram desconhecidas por mim ou mesmo nao me recordava
devido a passagem do tempo. Narrativas essas que marcaram periodos das lutas, revolugdes e
conquistas femininas dentro de minha familia.

Ao longo da trama, fui retirando as grandes pedras de cima das narrativas das Mulatos e
entdo passei a registra-las no Caderno de Memorias (NUNES, 2020c); sendo este um
material/recurso indispensavel na realizagdo da pesquisa em campo, o qual pode set visto comoum
diario de bordo. Escrevi no Caderno de Memorias as histérias de coragem, de mulheres fortes.
Saberes e conselhos oriundos de mulheres, que gradualmente foram abrindo as sendas e sendo
luzes nos caminhos de outras Mulatos, para que, aquelas que hoje estdo, ndo viessem a ser
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controladas ou mesmo padecer, dependentes ou submissas, mas sim do tipo oposto: forte, valente

e temida. Como dizemos no nordeste do Brasil: mulheres com sangue nos olhos.

Concomitante a isto, sabe-se que as histérias podem nos proporcionar indimeros
encontros, e ¢é através dos encontros, 0s quais ocorfem com nds mesmas, COmM nossa
ancestralidade e com outras pessoas, que podemos repensar e pensar o futuro, cujos momentossio
verdadeiramente unicos e reveladores.

Que vejamos, assim, as historias e memorias coletivas de nossas antepassadas como forgas
motrizes que nos levam de um estdgio fisico e emocional para outros. Muitos outros. Que,
também, reconhecamos as narrativas como algo arraigado, submerso para além docontexto
social. S20 memorias que, além de estarem nas paredes, muros, ruas, pedras e tumulos,estao nos
corpos daquelas que hoje pulsam, fincados da consciéncia ao inconsciente pessoal/coletivo,
contudo, precisando serem rememoradas em suas diversas perspectivas, entrando, pois, na
rodagem.

Dessa maneira, posso apontar que, apesar das inimeras violéncias sociais e domésticas
sofridas, as Mulatos conseguiram subverter as imposigoes, e criaram elas, umas em comunhdo com
as outras, seus modos de resisténcia. Mantiveram-se vivas e alegres quando, enfim, entenderam
que conseguiriam ser felizes sozinhas, sem que tivesse um individuo governando suas vidas.

Aprenderam a ser so.

3. OS PROCESSOS DE CRIAGCAO: AVANTE COM AS MULATOS E A ANIMA EM
CENA

Pela auséncia de uma televisio e brinquedos em minha casa cresci ouvindo
histérias, e todas eram de mulheres, contadas a mim por mulheres. Desde muito
cedo tive o privilégio de fazer parte de circulos femininos, e acredito que isso fez
com que eu me afinasse muito mais com as mulheres do que comos homens, ¢
possibilitou que o meu eu-feminino viesse a se aflorar dia apds dia, pois, como nos
diz o psiquiatra suico Carl Gustav Jung (2000), a nossa dnima; o lado feminino da
personalidade masculina, entra em atividade em nossos corpos conforme estamos
nas trocas retroalimentativas com as mulheres de carne e osso, ou seja, aquelas que
estdo a nossa volta. E como seas mulheres tivessem o poder de atrair aquilo que
esta oculto no intimo masculino; a nossa esséncia, o eu-feminino, a dnima (NUNES,

20211, p. 62).

Assim, para além de me dedicar a ouvir constantemente as historias orais das Mulato, passei

a ouvir os urros femininos das mulheres que estido alocadas em meu intimo, mais conhecidas em
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contexto da psicologia analitica junguiana como a danima, sendo isto as imagens arquetipicas
femininas que compdem nossa dimensao interior, segundo o psiquiatra suico Carl Gustav Jung
(2000), e que influencia em nossa personalidade como um todo. Diante do exposto, revelo que
ouvir as mulheres que vivem embug¢adas em meus campos de dentro é visto por mimcomo um ato
politico e de sobrevivéncia, onde passei a nao negar esse meu lado feminino, massim compreendé-
lo e valoriza-lo, tendo em vista que eu sou todas elas e elas todas eu, em um constante tragado
retroalimentativo.

Concomitante a isto, que

Vejamos a dnima e o animus como a natureza selvagem do ser, como nds somos,
contudo, com a sua propria personalidade, mas que atuam sobre nds,
complementando a nossa inteireza. Podemos aproxima-las de personas que nio
somos noés, mas também somos, porém, por outra perspectiva. Um eu quese projeta
e se identifica com o todo.

Para estabelecer o contato diteto com a nossa dnima/animus, precisamos,
primeiramente, descolonizar nossas mentes e n0ssos corpos. Somente agindoassim
permitiremos que atue sobre nds, numa interagio subjetiva ¢ fortificante.
Evidentemente, a dnima e o animus apontarao no hotizonte quem somos e o que
carregamos de oculto dentro de nés. Para além disso, elas nos mostrardo suas
diversas maneiras de ser, estar e atuar sobre nés. Olhar para minha dnima, meu eu
feminino, e fruir sua existéncia via artes da cena ¢ umamaneira de fazer com que
outros individuos venham a buscatr suas proptias energias/esséncia, caminhando
contra a masculinidade toxica, opressora e colonizadora. (NUNES, 2020d, p. 1198-
1199).

A partit do momento que passei a ouvir cuidadosamente esse conjunto de vozes
femininas, bem como as coletar e documentar, é que me vi sendo instigada pelas histérias, e logo
percebi que as mesmas, em comunhao, poderiam ser utilizadas como motes fundantes de estudos
tedricos e também praticos, corporalmente falando, os quais incitariam o meu corpo e os sentidos
da percepgio.

Ap6s os estudos em contexto de alteridade, vim a estruturar um caminho de/para ctiagao,
cuja inten¢ao era guiar artistas-pesquisadoras do campo etnografado a cena, a partir domomento que
experienciassem os procedimentos de criagao. Tal caminho de criagdo encontra- se intitulado de
Dramaturgia da Oralidade, tendo em sua jornada investigativa alguns jogos, osquais foram utilizados
aqui: Selegao das Figuras Elementares e o Jogo de Imagens. Esses doisprocedimentos foram me instigando,
até que cheguei a uma coreografia, avistando no horizonteo arquétipo da Moga, da Morte e do Pssaro.
Vale apontar que o jogo realizado fora ritualistico,em um constante transito entre os campos férteis da

Danca, do Teatro e da Performance.
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Figura 1 - Jogo de imagens

Fonte: Centro de Artes da UDESC, 2019. Autoras das Imagens Desconhecidas.

Os jogos das imagens, presente na Dramaturgia da Oralidade, passou por um processo
ritualistico, onde consistiu em investigar como as imagens se fundiriam as histérias, e de comoas
historias seriam contadas pelo meu corpo na cena. As investigagdes corporais e criativas melevaram
as possibilidades de percep¢ao de como as narrativas poderiam ser carnificadas, ou seja, ganhar
corpo, vez e voz na cena performatica. Em suma, em quais encruzilhadas esse conjunto de
informagdes se encontravam, se emaranhavam e desaguavam na cena através de meu corpo
contador de historias. Investindo nessa trama, logo me enxerguei contando histérias por meio de

movimentos dangados, elucidando sempre a minha feminilidade. A partir disso, posso afirmar que

[...] ligar-se ao eu feminino é um ato revolucionario, necessario e unico. Lancar mao
desse eu total tornou-se indispensavel e pensar analiticamente a dnima/ animus é
compreender o que a cultura heteronormativa engessou ao longo dos tempos.
Podemos, sim, desengessar esse feminino, retirando-o dascamadas mais abissais que

existem em nés. NUNES, 2020d, p. 1199).
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Fotografia 2 — Ensaio aberto Desalojada

Fonte: Departamento de Artes da UFRN. Arquivo pessoal da artista-
pesquisadora.Fotografa Leila Bezerra (RN), 2019.

Vale salientar que os arquétipos sao imagens/figuras que ocupam largos espagos em nosso
inconsciente coletivo, podendo também ser imagens pessoais, ¢ que dizem muito sobre acultura e
os contextos que estamos inseridas (JUNG, 2000). Tais imagens vivem a espreita dentro de cada
uma de nos, todavia, se articulam e vao se desvelando pouco a pouco, para que nas trocas com
nossas camadas internas sejam vistas por completo. Revelando, entdo, conteudos que estavam
embugados. Neste caso, elas vieram a consciéncia através de imersdes corporais e ritualisticas, em
uma fina conexao entre ex’s € outras pessoas, no caso, asMulatos e suas memorias.

Acerca da dnima,

[..] por meio deste artigo [apresentei] caminhos que me levaram ao encontro
comigo mesma e a0 processo de descolonizacdo do feminino. Quanto a dnimae ao
aninms, N30 se trata, como geralmente pensam alguns, de representaces,de alegotias
ou situagdes de incorporagdes, seja no cenario social ou artistico,mas sim de como o
sujeito pode ser cotidianamente livre das imposi¢des heteronormativas, dos padroes
e das amarras sociais. Enquanto tais padres nos deixam regressas e obscuras em
nossa dimensio intetior, ambas asenergias nio conseguem atuar em nossas vidas,
causando confronto com nés mesmas devido a presilhas oriundas da normatividade

hegemdnica. (NUNES,2020d, p. 1198).
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Fotografia 3 — Desalgjada

Fonte: Centro de Artes da UDESC. Arquivo pessoal da artista-pesquisadora. Fotégrafa Dayana Roberta
Gomes,2019.

Foi erguendo tripés de interlocucdao entre histérias orais de mulheres, coletadas via
Pesquisa de Escuta, dancas performaticas e os processos de criacao, através da Dramaturgia da
Oralidade, que vim a organizar e estruturar a parte pratica de minha tese de doutoramento em
andamento no Programa de Pés-graduacdo em Artes Cénicas da Universidade do Estado de Santa
Catarina (PPGAC UDESC), sob orientagao da Dra. Maria Brigida de Miranda (UDESC). Nessa
escuta de vozes, urros e gritos, me afino com as mulheres de minha familia Mulato e mefaco mar

em cena, revelando e desaguando as poéticas de n6s mesmas, de nossas forgas e ancestralidade.

4. CONCLUSAO - E PRECISO ENXERGAR OUTROS FUTUROS...

Por muitos e muitos anos vim me perguntando quais historias estavam mais presentes em
meu imaginario, e a partir dessa autopergunta, passei a ver a real importancia de joga-las para o
mundo, para que outras pessoas viessem a conhecé-las via artes da cena. Em meus estudos, as
mulheres sdo elas mesmas e nido do tipo oposto, onde, por muitos anos, obrigaram que elas

fossem tudo aquilo que eles queriam, para que depois viessem a serem elas mesmas. Infelizmente,
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sabe-se que muitas ndo conseguem. Por isso ¢é urgente que as mulheres se conhecam, se
emancipem e se tornem elas mesmas, para que suas vozes ecoem.

Por fim, frente as questoes explicitadas, posso apontar que ao langarmos mao de historias
orais pelos nossos corpos na seara das artes da cena, bailamos num conjunto de jogos entre
passado e presente, negociando e ressignificando um futuro subvertido das 16gicas hegemonicas
outrora experienciadas. Ou seja, ao carnificarmos historias orais, doamos parte denosso intimo para
narrativas alheias, para que numa trama ladica e interativa entre ex’s e alteridade, o passado se torne
presente e palpavel, embora efémero.

Assim, ha como dizer que por meio de procedimentos metodolégicos que visam resgatar as
historias orais de outrem, como a Pesquisa de Escuta, é possivel perceber que mundos se
entrecruzam, como um abrir caminhos para novas terras e entao as verdejar. Essa ¢ uma verdadeira
troca retroalimentativa. Neste artigo, apresentei as leitoras/es, como venho me dedicando aos
estudos acerca da oralidade coletiva indo de encontro as praticas corporais cénicas, aproximando,
pois, da minha feminilidade, dnzma. Posso dizer que “as narrativas femininas colhidas servem de base
para a criagao de contos e de comunicagdes performaticas, permitindo que a minha dnzma desvele-se

quando friccionada sobre essas histérias de mulheres”(NUNES, 2020d, p. 1194).

Fotografia 4 — Desalojada

Fonte: Centro de Artes da UDESC. Arquivo pessoal da artista-pesquisadora. Fotégrafa Dayana Roberta
Gomes, 2019
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AS EXPERIENCIAS INDIGENAS NO CONTEXTO
DO BEM VIVER NA ULTIMA DECADA

Avrealde Costa da Silva’

RESUMO

O presente artigo contempla a tematica do Bem Viver e tem como objeto de estudo as experiéncias dos povos
indigenas. O objetivo deste estudo é compreender as experiéncias dos povos indigenas no contexto do Bem
Viver a partir do conceito de cultura, ancestralidade, memoria e resisténcia na perspectiva da cultura do Bem
Viver. E uma pesquisa bibliografica, voltada para um didlogo, entre os aportes tedricos, destacam-se Acosta
(2016), Gudynas (2011; 2009), Hall (2006), Moreira (2015), Krenak (1994) que discutem a tematica em estudo
como projeto de vida que contrapdem as praticas do sistema capitalista contemporaneo. Como reusltado,
observou-se que o Bem Viver ¢ uma filosofia de vida ainda em construcao. A relevancia da mesma se justifica
pela atual conjuntura politica e econémica, no qual permanece o discurso de Modernidade camuflado numa
nova roupagem de levar progtresso, o que na verdade, é um jogo de poder, em que prevalece os interesses dos
grandes grupos empresatias nacionais e internacionais. Como resultado deste estudo, compreende-se que o
eurocentrismo continua presente e, os povos indigenas continuam lutando e resistindo a toda forma de
opressao, dominacio, explora¢io e exclusio.

PALAVRAS-CHAVE: Bem Viver. Eurocentrismo. Memoria. Povos indigenas. Resisténcia.

INDIGENOUS EXPERIENCES IN THE CONTEXT OF WELL LIVE IN THE
LAST DECADE

ABSTRACT

This atticle addresses the theme of the Good Life and its object of study is the expetiences of indigenous
peoples. The objective of this study is to understand the experiences of indigenous peoples in the context of
the Good Life from the concept of culture, ancestry, memory and resistance from the perspective of the
culture of the Good Life. It is a bibliographical research, focused on a dialogue, among the theoretical
contributions, we highlight Acosta (2016), Gudynas (2011; 2009), Hall (2006), Moreira (2015), Krenak (1994)
who discuss the theme under study as a life project that opposes the practices of the contemporary capitalist
system. As reuslted, it was observed that the Good Life is a philosophy of life still under construction. Its
relevance is justified by the current political and economic conjuncture, in which the discourse of Modernity
remains camouflaged in a new guise of bringing progress, which, in fact, is a power game in which the
interests of large national and international business groups prevail. As a result of this study, we understand
that Hurocentrism is still present and that indigenous peoples continue to fight and resist all forms of
oppression, domination, exploitation and exclusion.

KEYWORDS: Well Living. Eurocentrism. Memory. Indigenous peoples. Resistance.
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1. INTRODUCAO

O artigo intitulado As experiéncias indigenas no contexto do Bem Viver, estd inserido na
linha de pesquisa Signos e Modos de vida na Amazonia e, tem como objetivo compreender as
experiéncias dos povos indigenas no contexto do Bem Viver a partir do conceito de cultura,
ancestralidade, memoria e resisténcia no que concerne as terras como simbolo de luta e resisténcia,
partindo da perspectiva da colonizagao e dos estudos pds-coloniais.

O processo de colonizagao do Brasil é marcado pela dominagao, subalterniza¢do, na qual os
povos indigenas foram extremamente massacrados e explorados pelos europeus sob a justificativa de
uma suposta “superioridade”.

Partindo desse pressuposto a relevancia da pesquisa se justifica pela atual conjuntura politica
e econdmica, em que os discursos da Modernidade camuflados, numa nova roupagem no que
concerne a politica desenvolvimentista, voltada para o progresso ¢ sustentabilidade do meio
ambiente, nada mais ¢ do que o eurocentrismo prevalecendo sobre os territorios indigenas. Os
grupos nacionais e internacionais, continuam subjugando, subalternizando, dominando e tentando
silenciar estes povos que, em contrapartida, tem dado o sangue na luta pelo o direito de usufruir da
terra e da natureza como um todo.

A metodologia utilizada neste estudo foi a bibliografica. Segundo Gil (2002) “a pesquisa
bibliografica ¢ desenvolvida com base em material ja elaborado, constituido principalmente de livros
e artigos cientificos” (GIL, 2002, p. 44).

O primeiro contato com a tematica surgiu durante o Curso de Especializagdo em Estudos
Culturais e Politicas Publicas, ofertado pela Universidade Federal do Amapa (UNIFAP). O interesse
pela tematica aumentou, ainda mais durante o Curso de Aperfeicoamento Ensino de Historia —
PAN-AMAZONIA: fronteiras e saberes de matriz africana, indigenas e populagoes tradicionais.
Pois, para compreender o universo indigena e a causa de suas lutas ndo é necessario ser indigena,
basta nos colocarmos no lugar do outro. Por outro lado, a histéria pessoal desta pesquisadora,
esbarra em muitos pontos com a histéria dos povos indigenas, tradicionais e ribeirinhos. Sem contar
que a miscigenacdo do povo brasileiro faz com que carregamos um pouco de cada povo que
participou deste processo.

Nesse bojo de informagdes esta pesquisa caracteriza-se como sendo de relevante e pertinente
discussao, por se tratar de um estudo voltado para a questao das experiéncias indigenas no contexto

do Bem Viver, bem como por seu ineditismo no campo amapaense.
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A partir da proposta de estudo, espera-se que a pesquisa traga resultados relevantes para o
ambito académico, principalmente no que tange as experiéncias indigenas no contexto do Bem
Viver, nas suas diferentes dimensdes socioculturais e os seus direitos, enquanto pessoas ¢ cidadaos,
de modo que possibilite sua inser¢do em acervos cientificos e que venha a contribuir

significativamente para a sociedade académica e geral.

2. BREVE INTRODUCAO DE CONCEITOS FUNDAMENTAIS

O objetivo deste topico ¢ trabalhar os conceitos de cultura, ancestralidade, resisténcia e
memoria que, sdo considerados neste estudo elementos chaves para a compreensio das identidades,

assim como, das experiéncias indigenas no contexto do Bem Viver.

a identidade torna-se uma “celebracio moével”’, formada e transformada
continuamente em relacio as formas pelas quais somos representados ou
interpelados nos sistemas culturais que nos rodeiam. E definida historicamente e
ndo biologicamente. O sujeito assume identidades diferentes em diferentes
momentos, identidades que nio sio unificadas ao redor de um “eu” coerente.
Dentro de nés ha identidades contraditorias, empurrando em diferentes direcdes,
de tal modo que nossas identificagdes estao sendo continuamente deslocadas
(HALL, 2000, p. 13).

Assim, ¢ importante ressaltar de que as identidades dos individuos em sociedade nio sio
fixas e inalteradas, pelo contrario, elas formam e se transformam continuamente de maneira que se
tornam novas representagoes que sofrem suas interferéncias nos moldes dos sistemas culturais. Para
Hall, o sujeito assume diferentes identidades em diferentes momentos e, muitas dessas identidades
sao contraditorias, o que contribui para o deslocamento do sujeito em para novas diregoes.

O conceito segundo a visio de Tylor encaixa-se perfeitamente, quando ele afirma que
“cultura é todo aquele complexo que inclui o conhecimento, as crengas, a arte, a moral, a lei, os
costumes e todos os outros habitos e capacidades adquiridos pelo homem como membro de uma
sociedade”, ou seja, toda a produgio e desenvolvimento da humanidade.

Conforme Laraia (2001, p. 23), Tylor abrangia em uma sé palavra todas as possibilidades de
realizagdo humana, além de marcar fortemente o carater de aprendizado da cultura em oposicao a
ideia de aquisi¢do inata, transmitida para mecanismos bioldgicos de que é possivel e comum existir
uma grande diversidade cultural localizada em um mesmo tipo de ambiente fisico.

Vale ressaltar de que cultura nao tem um conceito inico, formado e definido, pelo contrario,
o conceito de cultura é muito amplo que representa o conjunto de tradigdes, crengas e costumes dos

mais variados povos, que perpassa as geragoes seguintes através da comunicagao.
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Clifford Geertz (2008) defende o conceito de cultura, acreditando como Max Weber, de que
o homem ¢é um animal amarrado a teias de significados que ele mesmo teceu, assumindo a cultura
como sendo essas teias e a sua analise, nao acredita numa ciéncia experimental em busca de leis, mas

como uma ciéncia interpretativa, a procura de significados.

[...] 2 evolugdo na palavra cultura da testemunho de numerosas reagdes, importantes
e continuadas, a essas alteracdes de vida social, econémica e politica e pode ser
encarada, em si mesma como um especial tipo de roteiro, que permite explorar a
natureza dessas alteragoes (WILLIANS, 1969, p. 18 apud ZIVIANI, 2017, p. 15).

Logo, a cultura é definida também como patrimonio social, no qual soma-se a ela todos os
padrdes de comportamentos humanos que envolvem conhecimentos, experiéncias, crengas, valores
éticos e morais.

Nesse sentido, pode-se dizer que a ancestralidade ¢é resultado das praticas humanas. Segundo
as autoras Puri e Cavalcanti (2019) as praticas de disseminacao do conhecimento entre 0s povos
africanos e indigenas sao de uma vasta e complexa rede de trans-saberes, outros modos de produc¢ao
de vida, outros modos de relagdo com o motrer e o narrar, outros modos de aprender e ensinar, de
se relacionar com as forcas da natureza, relacao fundamental de ser pensada para a manutengao do
bem comum da humanidade que ¢ vida; e que nos convocam a tecer fios de narrativas transversais
entre a educacao formal contemporianea e as praticas de educacio nao-formal presentes nas
comunidade tradicionais de matriz indigena.

Para elas, a religido indigena é o ato de re-ligar, de se conectar, o que fica evidente nas

palavras a seguir:

[...] o indigena se sente conectado ao mundo, a esséncia de sua existéncia, assim
como as plantas, os animais, o sol e o ar. Ele se acha uma extensio moldada pelo
grande Criador. Sdo as energias da vida. Com este pensamento, ele habita as matas,
sem causar danos, pois as arvores sao vivas e merece seu respeito, assim como ele
pesca sem sujar os rios, pois ¢ dele que ¢ tirado seu sustento, ele caga para o
alimento, pois faz parte da cadeia alimentar (PURI; CAVALCANTI, 2019, p. 86).

E perceptivel a ligagdo, a conexdao dos indigenas com o mundo, tanto material quanto
imaterial. Em consonancia com as autoras, pode-se concluir de que os povos indigenas se sentem
parte da natureza. E, faz uso consciente dos elementos da natureza, tira dela somente o necessario
para a sua sobrevivéncia, conforme as demandas do dia a dia, pedindo permissao ao entrar numa
mata e cortar uma arvore, a0 entrar num rio e apropriar-se de suas aguas e peixes, pois sabe que

precisa preservar € conservar oS recursos que a mae-terra lhes dar.

Esta terra que pisamos é um ser vivo, é gente, é nosso irmao. Tem corpo, tem
velas, tem sangue. B por isso que o Guarani respeita a terra, que é também um
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Guarani. O Guarani ndo polui a dgua, pois o 1io é o sangue de um Karai. Esta terra
tem vida, s6 que muita gente nio percebe. F uma pessoa, tem alma. Quando um
Guarani entra na mata e precisa cortar uma arvore, ele conversa com ela, pede
licenga, pois sabe que se trata de um ser vivo, de uma pessoa, que é nosso parente e
esta acima de nés (FREIRE, 2012, p. 01).

Percebe-se, portanto, que a visao dos indigenas em relagdao a sua vivéncia com a natureza ¢
muito mais profunda do que imaginamos. E um respeito coletivo para com a floresta, com as 4guas
dos rios. A terra tem vida.

E essa forma de vivenciar a natureza que aproximou as religides africanas e indigenas,
criando elos religiosos, que permitem uma visao ampliada da cultura brasileira, resultado da juncio
de dois mundos que estdo ligados nao somente no que diz respeito a religido, mas a toda sua histéria
de escravidao, imposi¢ao, dominacdo, submissao, que foi renegada aos interesses dos europeus, do
homem branco. Historias de resisténcias e lutas que as narrativas tradicionais silenciaram por muito

tempo.

as comunidades, os povos e as na¢oes indigenas sio aqueles que, contando com
uma continuidade histérica das sociedades antetriores a invasao e a colonizac¢do que
foi desenvolvida em seus territorios, consideram a si mesmos distintos de outros
setores da sociedade, e estio decididos a conservar, a desenvolver e a transmitir as
geracOes futuras seus territorios ancestrais e sua identidade étnica, como base de
sua existéncia continuada como povos, em conformidade com seus padroes
culturais, as institui¢des sociais e os sistemas juridicos (LUCIANO, 2006, p. 27).

Nota-se, portanto, que os povos indigenas se consideram distintos de outros setores da
sociedade, mesmo que seus antepassados tenham convividos com os invasores europeus, eles nao
negam a sua cultura, religido, pelo contrario visam conservar, desenvolver e transmitir as geragoes
futuras toda a sua histéria de lutas e resisténcias que, em meio a tudo isso, buscam enaltecer seus
territorios ancestrais e suas identidades étnicas de modo que ndo se tratam de espagos fisicos
exclusivamente, mas sobretudo a histéria particular e singular de seus diferentes povos, em que se
desdobram em diferentes redes e teias de saberes e fazeres através da oralidade. Isso é compromisso
com as proximas geragoes.

Logo, entende-se a memoria como a faculdade de conservar, armazenar e lembrar
acontecimentos passados que foram vivenciados em um determinado lugar e época. Isso contribui
muita para a maneira como os povos indigenas se tratam até mesmo em relagao ao novo termo pelo
qual eles se chamam — parentes.

E importante frisar de que o fato dos indigenas se denominarem parentes nao significa dizer
que sao parentes ligados a lagos sanguineos, mas que lutam por ideais comuns que os unem a um

objetivo maior. Vejamos:
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De pejorativo passou a uma marca identitiria capaz de unir os povos
historicamente distintos e rivais na luta por direitos e interesses comuns. F neste
sentido que hoje todos os indios se tratam como parentes. O termo parente nio
significa que todos sejam iguais e nem semelhantes. Significa apenas que
compartilham de alguns interesses comuns, como os direitos coletivos, a historia de
colonizacio e a luta pela autonomia sociocultural de seus povos diante da sociedade
global. Cada povo indigena constitui-se como uma sociedade Gnica, na medida em
que se organiza a partitr de uma cosmologia particular propria que baseia e
fundamenta toda a vida social, cultural, econdmica e religiosa do grupo. Deste
modo, a principal marca do mundo indigena ¢é a diversidade de povos, culturas,
civilizagOes, religides, economias, enfim, uma multiplicidade de formas de vida
coletiva e individual.

O mais novo conceito que tem sido muito debatido, tornou-se, na verdade, bandeira de luta
dos povos indigenas que, em meio a globalizagao e ao mundo globalizado, tem-se unidos em prol de
interesses comuns, o que nao significa afirmar que sdo unicos. Cada povo ¢ unico, com suas
particularidades e singularidades, pois se organizam socialmente de acordo com o seu préprio modo
de ser, fazer e viver e que possui toda uma estrutura social, cultural, economica e religiosa de cada
grupo indigena. E, neste sentido, encontra-se a explicagao no que fere a diversidade dos povos
indigenas. Logo, o termo parente ¢ a forma que encontraram para lutar por seus direitos, em um
mundo capitalista e individualista, se vendo como parte de um mesmo ideal, ndo mais como inimigos
ou rivais.

Nesse sentido, as autoras Bergamaschi e Medeiros (2010) afirmam que:

Sido proposicdes que inferem uma reflexdo sobre esse modo de vida, esse passado,
essa identidade que o ensino de histéria se propde a trabalhar nas escolas indigenas.
Segundo afirmam professores e liderancas indigenas, esse passado é preservado,
principalmente, através das memorias dos mais velhos, que sdo responsaveis pela
sua transmissdo, de geragdo em geragdo, por meio da oralidade. Nas sociedades de
tradi¢io oral, as histérias estio sempre a uma geragdo de serem extintas, sempre na
iminéncia de acabarem junto a geragdo que detém a lembranca dessas historias, por
isso prezam os velhos e suas memorias. Por viverem a ameaca de extingio, os
saberes transmitidos pela oralidade adquirem uma perspectiva agonica, que faz a
tradicio e 2 memoéria serem acionadas com veeméncia. “Os velhos sio as nossas
bibliotecas”, repetem os professores indigenas quando discutem a escola indigena
(BERGAMASCHI; MEDEIROS, 2010, p. 64-65).

Diante dessa perspectiva, que o subtépico a seguir trabalha, a questio da sabedoria dos mais
velhos e suas memorias, tdo valorizadas pelos povos tradicionais. De modo que esse passado é
preservado, pois sio as pessoas mais velhas que estio encarregadas de transmitir toda a historia de

seu povo aos mais novos através da oralidade. Sdo assim, uma espécie de biblioteca.
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3. HIS”I"(’)RIA-MEM(')RIA: AS NARRATIVAS MEMORISTICAS OCIDENTAL E

INDIGENA

Antes mesmo de adentrar no subtépico a seguir, é importante ressaltar quanto ao conceito de
memoria. De acordo com Mourao Junior e Faria (2015) ao citar Ewald Hering (1920) “a memoria
recolhe os incontaveis fenomenos de nossa existéncia em um todo unitirio; nio fosse a forca
unificadora da memoria, nossa consciéncia se estilhacaria em tantos fragmentos quantos os segundos
4 vividos” (MOURAO JUNIOR; FARIA, 2015, p. 780).

Partindo desse pressuposto torna-se relevante conceituar memorias histéricas como toda
experiencia adquirida e vivenciada por diferentes povos em diferentes épocas e lugares, que servem
de base fundamental para o conhecimento da humanidade e sobre as relagdes entre os sujeitos

histéricos.

A membdria é um elemento essencial do que se costuma chamar identidade, individual
e coletiva, cuja busca é uma das atividades fundamentais dos individuos e das
sociedades de hoje, na febre e na angtstia. Mas a memoria coletiva é ndo somente
uma conquista é também um instrumento e um objeto de poder. Sao as sociedades
cuja meméria social é sobretudo oral ou que estdio em vias de constituir uma
memoria coletiva escrita que melhor permitem compreender esta luta pela
dominagdo da recordacdo e da tradigdo, esta manifestacdo da memoria (LE GOFF,
2013, p. 435 apud LARA, 2016, p. 02).

Nota-se, portanto, que a constitui¢do das subjetividades dos sujeitos histéricos sao produto
da memoria, elemento crucial na construcdo das identidades, seja ela individual e/ou coletiva, sendo
na maioria das vezes, instrumentos e objetos das relacdes de poder entre os individuos sociais. Em se
tratando de nfvel das sociedades tradicionais, ¢ perceptivel que as narrativas produzidas e
reproduzidas posteriormente, para as geracOes seguintes sao preocupagoes permanentes destes
povos. Desta forma, a memoria ocidental e indigena tem significados e compreensoes diferentes.
Vejamos:

De acordo com Aflton Krenak (1994) os intelectuais ocidentais e intelectuais de tradi¢do
indigena, traduzem de forma muito particular seus modos de escrever, falar e viver. O autor enfatiza
de que “..ele tem uma responsabilidade permanente que é estar no meio do seu povo, narrando a

sua histéria, com seu grupo, suas familias, os clas, o sentido permanente dessa heranga cultural”

(KRENAK, 1994, p. 201).

[...] Essas nossas familias grandes, que ja viviam aqui, s3o essa gente que hoje ¢
reconhecida como tribos. As nossas tribos. Muito mais do que somos hoje, porque
nés tinhamos muitas etnias, muitos grupos com culturas diversas, com territorios
distintos. Esses territorios se confrontavam, ou as vezes tinham vastas extensdes
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onde nenhuma tribo estava localizada, e aquilo se constitufa em grandes areas livres,
sem dominio cultural ou politico. Nos lugares em que cada povo tinha sua marca
cultural, seus dominios, nesses lugares, na tradicdo da maioria das nossas tribos, de
cada um de nossos povos, ¢ que esta fundado um registro, uma meméria da criagao
do mundo. (...) Nesse lugar, que hoje o cientista, talvez o ecologista, ja chama de
habitat, nio esta um sitio, ndo estd uma cidade nem um pafs. E um lugar onde a
alma de cada povo, o espirito de um povo encontra sua resposta, resposta
verdadeira de onde sai e volta, atualizando tudo, o sentido da tradi¢do, o suporte da
vida mesma. O sentido da vida corporal, da indumentaria, da coreografia, das
dancas, dos contos. A fonte que alimenta os sonhos, os sonhos grandes, o sonho
que nio é somente a experiéncia de estar impressdes quando vocé dorme, mas o
sonho como casa da sabedoria (KRENAK, 1994, p. 201-202).

Evidencia-se, portanto, a maneira como os indigenas enxergam a natureza. Em consonancia
com Krenak (1994) as familias eram grandes e, as que hoje conhecemos sao muito inferiores em
quantidade do que antes a chegada do homem branco; existiam muitos grupos indigenas com
culturas diversas, com suas particularidades e tradicdes; que se confrontavam por territorios
desabitados, livres de ocupagao humana, ou seja, buscavam areas onde nao se encontravam tribo
alouma. No que se refere o termo tribo usado pelo autor, é considerado depreciativo, pois a
nomenclatura mais aceita sio povos originarios, grupos étnicos ou indigenas.

Muito diferente do homem branco que invadiu os territorios se utilizando de uma politica
dominadora, excludente, capitalista, desbravando espagos territoriais onde habitavam povos com
familias, culturas, costumes e crengas, que foram subjugados, subalternizados, dominados,
escravizados. Para os povos da floresta, a memoria ¢ um ato de resisténcia e reconhecimento de sua
histéria no tempo. O que os cientistas e estudiosos, como os ecologistas, chamam de habitat, ¢ um
lugar totalmente diferente na visio do indigena.

Eles nio o consideram uma cidade, um pafs. E o lugar em que a alma de cada povo se
entrelaca, se unem e vivem as mesmas experiéncias com a natureza, pois ¢ através e por meio dos
elementos naturais, do mais simples ao essencial que esses povos tradicionais se encontram e
encontram o verdadeiro sentido da vida. O dangar, o cantar, o olhar para o horizonte, sentir o vento

isso ¢é viver em harmonia com a natureza. Isso é memoria indigena e suas vivéncias.

Quando cu vejo as narrativas, mesmo as narrativas chamadas antigas, do Ocidente,
as mais antigas, elas sempre sio datadas. Nas narrativas tradicionais do nosso povo,
das nossas tribos, ndo tem data, ¢ quando foi criado o fogo, é quando foi criada a
Lua, quando nasceram es estrelas, quando nasceram as montanhas, quando
nasceram os tios. Antes, antes, ji existe uma memoria puxando o sentido das
coisas, relacionando o sentido dessa fundagio do mundo com a vida, com o
comportamento nosso, com aquilo que pode ser entendido como o jeito de viver.
E esse jeito de viver que informa a nossa arquitetura, nossa medicina, a nossa ate,
as nossas musicas, nossos cantos (KRENAK, 1994, p. 202).
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Nota-se, que as narrativas sao feitas conforme as vivéncias experimentadas e seu grau de
interesses. Em conformidade com Krenak (1994) é possivel afirmar que, desde os tempos mais
antigos a histéria convencional do Ocidente data seus acontecimentos e, muitas vezes dando mais
importancia as datas do que necessariamente ao fato narrado.

Por outro lado, as narrativas tradicionais indigenas nao tém data. De modo que, suas datacoes
se remetem desde que o mundo ¢ mundo. Pois, bem antes de tudo ja havia na natureza uma
memoria que norteava para os conhecimentos mais profundos, criando uma relagao do sentido das
coisas e o modo de vida do homem num espaco e num tempo, traduzindo em um modo de viver.

E esse jeito proprio, particular de se viver com a natureza e seus elementos que o indigena
faz sua morada, arquiteta seus sonhos, sua medicina, sua arte, suas musicas, dangas e cantos. Eles
vivem 0 momento e transmitem seus ensinamentos através da historia oral para a geracio mais nova
e essa se encarrega de fazer o mesmo quando chegado o momento certo. Eles niao precisam

necessariamente escrever, datar, mas sim viver.

Nés ndo temos uma moda, porque nés ndo podemos inventar modas. Nos temos
tradicio, e ela esta fincada em uma meméria da antiguidade do mundo, quando nés
nos fazemos parentes, irmaos, primos, cunhados, da montanha que forma o vale
onde estido nossas moradias, nossas vidas, nosso territorio. Af, onde os igarapés, as
cachoeiras, s3o nossos parentes, ele estd ligado a um cla, estd a outro, ele esta
relacionado com setres que sdo aquilo que chamaria de fauna, esta ligado com os
seres da agua, do vento, do at, do céu, que liga cada um dos nossos clis, e de cada
uma das grandes familias no sentido universal da criacio (KRENAK, 1994, p. 202).

A moda ¢ uma invengio da cultura ocidental. E uma invencio capitalista. Logo, nio faz parte
da cultura dos povos tradicionais. Esses povos tém tradicdes, que estio fincadas, presas nas
memorias da antiguidade, da sua ancestralidade, em seus lagos de parentesco, englobando todos ao
seu redor. Sao os lagos familiares que formam suas moradias, suas vidas, seus territorios. Eles estao
ligados a clas e a natureza, relacionados com seres da floresta que estao ligados a outros seres como a
agua, o vento, o ar, o céu, ligando cada cla a cada uma das grandes familias no sentido universal da
criagdao e nao ao individualismo, enquanto ser humano.

Assim, o homem, ele ¢ parte da natureza e os povos indigenas se reconhecem como tal.
Porém, o homem branco, dito civilizado, moderno age de forma contraria, enxerga e denomina a
natureza como parte dele. O indigena pede permissio ao entrar na mata, cortar uma arvore, uma
folha, matar uma caga, um peixe. Conversa com a mae-terra, com a mae-natureza, canta, ouve, sente.

Enquanto que, o homem branco invade cortando, destruindo, vendendo seus elementos naturais e
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minerais, em prol de seus interesses individuais e/ou coletivos dentro da politica capitalista, visando

unicamente o lucro.

4. BEM VIVER: ALGUNS FUNDAMENTOS CONCEITUAIS

A origem do termo Bem Viver remonta a alguns fundamentos conceituais, entendido ou até
mesmo traduzido como “Bien Vivir” ou “Vivir Bien”. Para Alcantara e Sampaio (2017) os termos
Sumak Kawsai em Quechua, Suma Qamai em Aymara ou Buen Vivir/Vivir Bien, na traducio mais
difundida representam a cosmovisao construida por meio de muitos anos pelos povos altiplanos dos
Andes, que se tornaram invisiveis frente ao colonialismo, patriarcalismo e capitalismo. Os autores
também retratam que 0 mesmo termo tem outros significados, como: “Teko Kavi”, em guarani, que
quer dizer vida boa e viver bem e, “Buen Vivit”, para os los Embera (povo indigena que habita no
oeste da Colombia, este da Panama e noroeste do Equador) que significa harmonia entre todos.

Segundo os autores Acosta (2016) e Gudynas (2011) as primeiras expressoes formais sobre o
Bem Viver se materializaram na formulac¢ao das novas constituigbes do Equador (2008) e da Bolivia
(2009) em que emergem propostas que valorizam a vida humana em harmonia com a natureza.
Nesse sentido, Alcantara e Sampaio (2017) enfatizam de que os pafses Equador e Bolivia buscaram
novas paradigmas socioeconémicos na constru¢cao de um projeto de sociedade, designado como
Bem Viver, ganhando importancia pela ocorréncia de novas construg¢oes politicas. Segundo eles, os
movimentos sociais, abarcaram temas como ecologia e feminismo, centralizaram suas discussdes na
vida das pessoas e na natureza, na defesa dos direitos basicos, como educagao, saude e igualdade
social.

De acordo com Acosta (2016) mais do que conceitos e teorias, o Bem Viver sintetiza
vivéncias que, surge com as comunidades indigenas, sendo nutrida de valores, experiéncias e de
multiplas praticas que sdo promovidas pelas sociedades tradicionais que buscam o equilibrio entre
homem e natureza.

No entanto, Acosta (2016) pondera que o Bem Viver questiona o conceito eurocéntrico de
bem-estar. E uma proposta de luta que enfrenta a colonialidade do poder. Por outro lado, chama a
atengdo que nio minimiza a contribui¢do indigena, mas relata de que as visdes andinas e amazonicas
nao sio a unica fonte inspiradora do Bem Viver. Pois, em diversos espagos no mundo — e inclusive
em circulos da cultura ocidental — ha muito tempo tem se levantado diversas vozes que poderiam
estar de alguma maneira em sintonia com essa visao, como é o caso dos ecologistas, as feministas, os

cooperativistas, os marxistas ¢ os humanistas.
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Percebe-se, nas narrativas de Acosta (2016) que desde o inicio da histéria dos povos
indigenas houve uma preocupacio em torno de um projeto coletivo no que se refere a
responsabilidade e o uso consciente dos elementos da natureza. Para ele, o Bem Viver propoe uma
transformacgao de alcance civilizatério ao ser biocéntrica e ndo mais antropocéntrica. Parte do
individual para uma dimensao coletiva de pluralidades e diversidades, o que exige um processo de
descolonizagao nas diferentes esferas da sociedade.

O termo Bem Viver ¢ considerado como um projeto anticapitalista, que busca conceitualizar
a cosmovisao de populagdes tradicionais que se organizavam a partir da coletividade. De maneira que
desencadeia uma série de modos de vida que compreende a boa convivéncia entre as pessoas, a
natureza ¢ o modelo econdémico que nao adotavam o sistema capitalista como forma de organizacao

social e economica.

A terra indigena nio é s casa para morar, mas o local onde se caca, onde se pesca,
onde se caminha e onde os povos indigenas vivem e preservam sua cultura. A terra
nao ¢ um espago de agora, mas um espago para sempre. Queremos viver conforme
nossos usos e costumes, conforme nossas tradicdes, num ambiente de harmonia e
respeito com todos (CARVALHO, 2008 apud ASSIS; LAGES, 2017, p. 400).

Em conformidade com o autor, fica evidente que a terra é para os povos indigenas a sua
morada, local do qual se tira sua fonte de alimentacao, sobrevivéncia, experiéncias e vivéncias. Sendo
um espago de luta e resisténcia, em que se desdobram todas as manifestagées culturais. Nesse
contexto, os diferentes modos de vida, costumes e tradigoes sao experienciados coletivamente, de

forma harmonica e respeitosa entre os individuos.

5. BEM VIVER NA PAN AMAZONIA: LUTAS E RESISTENCIAS

Mesmo submetidos a processos de subalternizacio as populagées tradicionais da regido
amazonica tem se desdobrado em lutas permanentes para fazer-se eclodir novos questionamentos

quanto seus modos de viver, fazer e ser em seu local de origem.

O Bem Viver, portanto, se encontra no contexto dos movimentos ¢ das lutas
sociopoliticas ancestrais da América que assumem iniciativas que passam da
resisténcia para a insurgéncia, ou seja, assumem processos de cardter propositivo,
visando transformacdes. No caso do Bem Viver, ressaltam 1égicas, cosmoldgicas,
concepgoes, filosofias, conhecimentos, racionalidades, relagbes e modos de viver,
historicamente negados e subordinados, como contribui¢des substanciais para a
constru¢io de uma nova forma de convivéncia (MARKUS, 2018, p. 90).

Na acepgao de Acosta (2016) para o Bem Viver, existe uma identidade cultural que emerge de

uma relagao profunda com o lugar onde se habita, surgindo modos de vida, expressdes, como arte,
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danga, musica, vestimenta, na qual supoe viver o tempo presente a partir de uma memoria, de uma
ancestralidade que projeta uma perspectiva de futuro possivel de ser vivido.

“O Bem Viver, enquanto ideia em construcdo, livte de preconceitos, abre as portas para
formular visGes alternativas de vida” (ACOSTA, 20106, p. 33). Desta forma, o Bem viver esta
interligado a harmonia entre os homens e, destes com a natureza, sendo uma alternativa de aliancas
pacificadoras entre os homens, ja que o processo de colonizagao, segundo Acosta (2016) provocou a
domina¢ao dicotémica: desenvolvido-subdesenvolvido, pobre-rico, avan¢ado-atrasado, civilizado-
selvagem, centro-periferia.

Nessa perspectiva, Gudynas (2009) defende que

El buen vivir de los humanos solo es posible si se assegura la supervivencia e
integridad de la trama de vida de la Naturaleza. Es em esta dimensién que se
expressa uma de las novedades radicales del buen vivir, ya que obliga a superar el
dualismo propio de la Modernidad. La separaciéon entre Naturaleza y sociedad
desemboca em el antropocentrismo y justifica los impactos ambientales bajo
pretendidos beneficios econémicos. Por lo tanto, si no se supera esa limitacion, se
corre el riesgo de caer en una variante sudamericana de las ideas clasicas de
consumo o calidad de vida (GUDYNAS, 2009, p. 52).

Em concordancia com o autor, ¢ plausivel assegurar que o bem viver dos humanos s6 é
possivel se a sobrevivéncia e a integridade da vida da natureza forem mantidas. E, é nessa perspectiva
que se expressa as inovagoes consideradas radicais do Bem Viver, pois elas abordam a necessidade de
os seres humanos superarem o dualismo da Modernidade, em que a separacio da natureza e
sociedade leva a concepgao do antropocentrismo justificado pela dialética do poder economico.
Deste modo, o autor chama a atengdo para a emergéncia numa superagao, para assim, evitar o risco
de cair numa variante sul-americana das ideologias classicas de consumismo e de qualidade de vida,
em que o discurso de progresso e desenvolvimento prevaleca nas sociedades atuais.

Nessa perspectiva, de acordo com Moreira (2015), o sistema capitalista nos impds uma logica
de concorréncia, de progresso e de crescimento ilimitado. Esse regime de produgdo e de consumo é
a procura do lucro sem limites, separando o ser humano do meio ambiente, estabelecendo uma
légica de dominagao da natureza, convertendo tudo em mercadoria: a agua, a terra, o genoma
humano, as culturas ancestrais, a biodiversidade, a justica, a ética, os direitos dos povos, a morte e a
propria vida.

Nesse contexto, surge o principal objetivo da Pan-Amazonia (que compreende os pafses que
tem a floresta amazonica — Colombia, Peru, Venezuela, Equador, Bolivia, as Guianas, Suriname e o

Brasil) é conscientizar as pessoas a respeito dos problemas enfrentados pela Floresta Amazonica, que
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vao muito além dos problemas geograficos e fisicos. No entanto, muito tem sido explorado a regiao
amazonica e, um dos maiores problemas é a questio da terra, ou melhor, da falta da terra, pois,
apesar da regiao amazonica possuir um territorio gigantesco, ainda assim, repercute no mundo inteiro
a falta de terra. Uma das causas, é quanto a exploracio seletiva de madeira, que se por um lado altera
a paisagem natural, por outro lado, interfere na manuten¢ao das atuais taxas de desmatamento na
Amazonia.

Outra situagao agravante ¢ quanto a nao-delimitagao de areas indigenas. Existem discursos
que permeiam na sociedade, como “indio nao precisa de terra” que nada mais ¢ do que uma politica
de exclusio, que por tras configura na manutencio de grandes empresarios e politicos em se
apossarem de terras que sao de direitos dos indios. O indio vive da terra. Logo, precisa dela para
viver. E da terra que vem toda a fonte de alimentacio dos povos indigenas. Compartilhar desses
discursos excludentes e capitalistas ¢ assinar a sentenca de extermina¢ao dos povos indigenas na face
da Terra. F preciso, criar politicas publicas em defesa dos povos indigenas que reconhecam a

contribuicao deles para a formacao da nagao brasileira.

Pensar a histéria como toda experiéncia humana entendida sempre como
experiéncia de classe que € de luta, e valorizar a natureza politica dessa luta, significa
considerar entdo que a histéria real é construida por homens reais, vivendo relacSes

de dominacio e subordinacio em todas as dimensdes do social, dai resultando
processos de dominagdo e resisténcia (VIEIRA; PEIXOTO; KHOURY, 1987, p.
17).

Diante dessa concepgao, compreende-se que a histéria humana ¢ produto das experiéncias
em que envolvem as lutas de classes e, a0 mesmo tempo, resultam das atividades de natureza politica
que, somadas, representam a historia real construida por homens reais, cujas relagdes de dominagao e
subordina¢do ganham dimensdes de carater social, no qual abarcam processos de dominagao, por
grupos que detém o poder e, de resisténcia, por grupos que foram por muito tempo subalternizados,
silenciados e negados a historia oficial.

Nesse sentido, notemos que

Esperamos pelo governo hd décadas para demarcar nossa Terra e ele nunca o fez.
Por causa disso que a nossa terra estd morrendo, nossa floresta esta chorando, pelas
arvores que encontramos deixados por madeireiros nos ramais para serem vendidos
de forma ilegal nas serrarias e isso o IBAMA nio atua em sua fiscalizagdo. S6 em
um ramal foi derrubado o equivalente a 30 caminhdes com toras de madeiras,
arvores centendrias como Ipé, areas imensas de acaizais sdo derrubadas para tirar
palmitos. Nosso coragio esta triste.

Nesses 30 dias da autodemarcagio ja caminhamos cerca de 7 km e fizemos 2 km e
meio de picadas. Encontramos 11 madeireiros, 3 caminhdes, 4 motos, 1 trator e
indimeras toras de madeiras de lei as margens dos ramais em nossas terras, e na
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manhi do dia 15 fomos surpreendidos em nosso acampamento por um grupo de 4
madeireiros, grileiros liderado pelo Vilmar que se diz dono de 6 lotes de terra
dentro do nosso territorio, disse ainda que nao ird permitir perder suas terras para
nés e na segunda proxima estaria levando o caso para a justica (MOLINA, 2017, p.
65).

Percebe-se, a angustia dos povos indigenas pelo descaso do governo no que demanda a
demarcacgao de suas terras. Por outro lado, a destruicio da floresta, principalmente por madeireiros
que ndo respeitam a natureza e, usam de seus recursos visando tio somente o lucro e, segundo os
povos indigenas os 6rgios que deveriam fiscalizar ndo cumpre com seu papel, o que acarreta a
exploragio e destruicao acirrada de suas terras. E, mais, a presenca de grileiros nos territérios
indigenas ¢ mais uma problematica que os mesmos enfrentam em seu dia a dia.

No que concerne a visao dos préprios indigenas em relagao aos debates e discursos recentes
sobre o direito e o manuseio da terra, destaca-se as falas destes sujeitos historicos que sio os mais

interessados e nosso objeto de estudo nesta pesquisa.

Noés ndo somos donos da tetra, nés somos a terra. O direito congénito, natural e
originario ¢ anterior ao direito da propriedade privada. Nao estamos lutando por
reforma agraria. Pelo fato de nds sermos a terra, temos o direito de estarmos na
terra e o direito de proteger o que chamamos de sagrado, a natureza; € ela que nos
nutre e nés a nutrimos a medida que a protegemos. Fazemos isso para proteger o
nosso sagrado, e a natureza ¢ a tetra sdo sagradas. Trata-se de uma luta por um
direito natural (CASE ANGATU XUKURU TUPINAMBA, 2019, entrevista por
telefone On-line a IHU).

Nota-se, na fala do indigena Casé Tupinamba que os povos indigenas ndo se reconhecem
como os donos da terra. E um direito que antecede o direito da propriedade privada. A luta nio ¢
pela reforma agraria e, sim pelo direito de usufruir da terra, considerada por eles sagrada. E da terra
que vem toda a nutricdo. Por isso, é necessario proteger a natureza, pois, ¢ uma forma de garantir
para a geracao seguinte este bem precioso e sagrado.

Nesse viés, é imprescindivel levar em consideragao a sabedoria dos povos indigenas. Para
eles, a sabedoria dos mais velhos é muito valorizada, pois, é por meio da oralidade que os povos

indigenas transmitem para os mais novos seus modos de viver, costumes e tradigdes.

A sabedoria ¢ anterior ao conhecimento. A sabedoria ¢ algo ligado a natureza, ¢
algo ancestral. Digo mais, ndo ¢ sé uma questdo dos povos indigenas, todos os
povos tém uma sabedoria ancestral. Se respeitarmos a sabedoria ancestral, seja a do
indigena, do negro, do europeu, do asiatico, nio importa, com certeza esta
sabedoria ser voltada para o respeito a natureza. Entio o que tentamos fazer é que
o universo politico académico perceba que o natural é o respeito a sabedoria
ancestral (CASE. ANGATU XUKURU TUPINAMBA, 2019, entrevista por
telefone On-line a IHU).
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Em conformidade com a citagao, a sabedoria indigena é um conhecimento ancestral, que esta
intimamente ligada a natureza. E, todo povo, independente de cor, raca, religido carrega consigo a
sabedoria ancestral de seus antepassados e que esta voltada para o respeito com a natureza. De
maneira que deveria ser trabalhada no espaco académico a sabedoria ancestral que, sem duvida,
contribuiria para a propagacao do respeito mutuo entre os seres humanos e, deste com o meio

ambiente.

Como sou professor universitario, eu me deparo com as teorias decoloniais, das
ideologias marxistas de esquerda, anarquistas etc. Nos somos tudo isso antes das
teorias existitem. NOs somos decoloniais em nossa forma de ser, na nossa
cosmovisdo, cosmologia. Noés enxergamos a natureza ndo como algo a ser
explorado, mas logo a ser vivenciado e protegido. Isso, em si, ja antimercadologico,
anticapitalista e, de certa forma, antiestatal, porque os Estados pregam um
desenvolvimentismo que vai para cima de nossos territérios (CASE ANGATU
XUKURU TUPINAMBA, 2019, entrevista por telefone On-line a IHU).

E interessante a fala de Casé Tupinamba que, como professor universitario ele, por si s6,
quebra esteredtipos e preconceitos que ainda existem no imaginario de muitas pessoas, que 0s povos
indigenas se encontram isolados e aversos a qualquer manifestagao cultural, politica e econdémica da
sociedade atual. E preciso entender que os povos indigenas tem a liberdade como todos os demais
cidadios brasileiros de estarem em quaisquer lugares que desejarem e usufruirem dos mesmos
direitos. Nessa perspectiva, fica evidente o contato com as teorias decolonais, ideologias marxistas de
esquerda, anarquistas, entre outras e, que, os povos indigenas reconhecem sua histéria social e
cultural antes mesmo de existirem tais teorias.

Logo, compreende-se que a existéncia dos povos indigenas, sua historia, costumes e cultura
sao anteriores as teorias. Sao decoloniais na forma de ser porque os povos indigenas reconhecem na
sua cosmovisao o quanto a natureza é importante para a sua existéncia e permanéncia no planeta
Terra, nao a enxergam como mercadoria a ser explorada. E, sim, como Mae, por isso, chamam de

mae-terra e mae-natureza, respeitando, vivenciando e protegendo.

Nio admitimos que o Brasil seja colocado a venda para outros paises que tém
interesse de explorar o nosso tetritério. [...] S6 nés podemos falar sobre nés e por
nés mesmos. Nio admitimos que nossos caciques sejam desrespeitados, assim
como Bolsonaro fez em 2019 em seu discurso durante o encontro na ONU contra
o cacique Raoni. Afirmamos que o Cacique Raoni é SIM [em letras maitsculas] a
nossa lideranca. Ele nos representa (GAZETA DIGITAL, 2020).

A preocupagao dos povos indigenas quanto ao futuro é compreensiva na medida que os
discursos camuflados de Modernidade ferem os seus direitos naturais, principalmente o direito a

vida. A verdade é que somente os povos indigenas podem falar por si mesmos, pois, sio eles que
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sabem das suas necessidades e anseios. O respeito deve prevalecer entre todos os cidadaos
brasileiros. E, ndo deve ser diferente no que tange as liderancas indigenas que lutam pelos seus

direitos e, resistem a toda forma de opressao, exploragao e exclusao.

Por meio do convivio. O convivio com a natureza. Eu nio estou pregando ou
falando que alguém que vive em uma cidade urbanizada como Porto Alegre, Sao
Paulo ou Rio de Janeiro volte a morar em uma oca, volte a morar no meio da
natureza. O que estou dizendo é que essas pessoas precisam respeitar quem vive na
floresta por um desejo de preservar a natureza. O respeito aos povos da mata, aos
caicaras, aos povos da tetra, aos tibeirinhos, aos marisqueiros, aos pescadores, isto
¢, aqueles que querem viver da terra sem explora-la é algo necessario. Para quem
vive em um centro urbano, o respeito a estas pessoas ¢ a tentativa de barrar, por
exemplo, Belo Monte, ja ¢ uma grande contribuicdo. Onde tem indio, onde tem
povo tradicional, como os quilombolas, hd e haverd natureza preservada. Quando
nio mais tiver natureza preservada, estaremos diante do fim do mundo (CASE
ANGATU XUKURU TUPINAMBA, 2019, entrevista por telefone On-line a
IHU).

As cosmologias indigenas oferecem uma alternativa de relacgdo homem e natureza por meio
da convivéncia. Nesse sentido, de acordo com a opiniao de Casé Tupinamba, os indigenas precisam
ser respeitados pelas suas escolhas de viverem na floresta por um desejo coletivo de preservar a
natureza. O respeito deve ser garantido a todos os povos, sejam indigenas, ribeirinhos, pescadores,
ou seja, aqueles que optam por viver da terra sem explora-la. Segundo Tupinamba, onde existe povos
tradicionais, como indigenas e quilombolas, ha e havera natureza preservada. E, no momento que
nao mais existir natureza preservada, sera o fim da humanidade, porque anterior a isto,

provavelmente os grandes capitalistas ja terdo exterminados os povos do campo e da floresta.

6. CONSIDERACOES FINAIS

O artigo foi movido pelo objetivo de se compreender as experiéncias indigenas como ato de
resisténcia no contexto do Bem Viver. De modo que as lutas dos povos indigenas nido tém sido
faceis, mas mostram o quanto estio dispostos em continuar lutando por seus ideais, principalmente
no que tange o direito a terra.

Percebe-se, também que a palavra chave que hoje traduz toda a luta dos povos tradicionais,
indigenas ¢ resisténcia. Pois, desde o inicio do processo de colonizagdo no Brasil os povos indigenas
resistiram de todas formas de dominagao, opressao, exploragao e exclusiao e a sua maneira propria de
ser. Continuam na luta. E vio continuar resistindo.

Diante do exposto, é preciso escrever a verdadeira historia da regiao. Falar dos povos que ali

existiram e dos que existem até hoje. E preciso escrever a histéria dos subalternizados, dos excluidos
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pela sociedade, daqueles que deram o sangue na luta continua por seus ideais, dos que resistiram e
resistem dentro dessa politica desenvolvimentista. F preciso escrever a epistemologia da Amazénia
para que as novas geragdes conhegam a historia da regido amazonica, reconhecendo a contribui¢ao
dos povos indigenas para o processo de construcao da identidade do povo brasileiro.

De fato, nao podemos falar pelos povos indigenas. Mas, podemos no ambito académico e
nas rodas de conversas praticarmos o didlogo e defendermos o direito de os indigenas lutarem por
seus direitos e objetivos, como todos os cidadaos brasileiros. E, mais, nos espagos escolares que
tenhamos cuidados para ndo repetir e nem reproduzir praticas discriminatdrias e preconceituosas.

Reconhecer a importancia dos povos indigenas para o processo de construcao da identidade

nacional brasileira ¢ o primeiro passo, de fato, para construirmos uma sociedade justa e democratica.
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MOVIMENTO DOS TRABALHADORES RURAIS
SEM TERRA: PRINCIPAIS ELEMENTOS
CONSTITUTIVOS
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RESUMO

Nas tltimas décadas do século XX, em especial, a partir do final da década de 70, surgiu o Movimento dos
Trabalhadores Rurais Sem Terra, também conhecido como Movimento dos Sem Terra ou MST, oriundo da
articulacdo das lutas pela terra e consolidagdo da reforma agraria, retomadas especialmente na regido Centro-
Sul do pafs e, aos poucos, alastrou-se pelo Brasil inteiro. De modo mais preciso, é no periodo de 1979 a 1984
que o movimento foi criado formalmente no 1° Encontro Nacional de Trabalhadores Sem Terra realizado em
21 a 24 de janeiro de 1984, em Cascavel-PR. Nos dias atuais, o MST atua em 24 estados e nas 5 regides do
pais, e permanece seguindo os objetivos estabelecidos em 84 e confirmados no 1° Congresso Nacional
realizado em 1985 em Curitiba-PR. Compreendido como um estudo de abordagem qualitativa, objetivou-se
apresentar os principais elementos constituintes do MST, enquanto movimento social. Utilizou-se como
procedimento metodolégico a pesquisa bibliografica com a consulta em livros, artigos, dissertacOes e teses.
Com o estudo, os resultados demonstram que os principais elementos constitutivos do MST vém se
consolidando ao longo dos dltimos anos e que mesmo com mudancas nos cenarios social, politico, econémico
e cultural, permanecem como basilares na manuten¢io do MST na luta pela terra, pela Reforma Agraria e pela
construcao de uma sociedade mais justa, destituida da relagiao explorado e explorador.

PALAVRAS-CHAVE: Historicidade. Movimento social. Elementos constitutivos.

MOVEMENT OF LANDLESS RURAL WORKERS: MAIN CONSTITUTIVE
ELEMENTS

ABSTRACT

In the last decades of the twentieth century, particularly after the end of the 1970s, the Movement of Landless
Rural Workers, also known as the Landless Workers' Movement or MST, emetged from the articulation of the
struggles for land and the consolidation of agrarian reform, taken up especially in the Center-South region of
the country, and gradually spread throughout Brazil. More precisely, it is in the period from 1979 to 1984 that
the movement was formally created in the 1st National Meeting of Landless Workers held from January 21 to
24,1984, in Cascavel, Parand. Today, the MST is active in 24 states and in the five regions of the country, and
continues to follow the objectives established in 1984 and confirmed in the 1st National Congress held in
1985 in Curitiba-PR. Understood as a study of qualitative approach, the objective was to present the main
constituent elements of the MST as a social movement. The methodological procedure used was bibliographic
research with consultation of books, articles, dissettations, and theses. The results of this study show that the
main elements that constitute the MST have been consolidated over the last few years and that, even with the
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changes in the social, political, economic and cultural scenarios, they remain fundamental to the MST's
struggle for land, for Agrarian Reform and for the construction of a more just society, devoid of the
relationship between exploited and exploiter.

KEYWORDS: Historicity. Social movement. Constitutive elements.
1. INTRODUCAO

O Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra ¢ um dos principais grupos sociais de
luta pela terra que surgiu no final da década de 70 do século XX, a partir da crise do regime militar
instaurado pelo golpe de Estado de 1964. Nosso objetivo ¢ de apresentar os principais elementos
constituintes do MST, enquanto movimento social, levando-se em consideracio as mudancas nas
politicas da reforma agraria no Brasil. Torna-se relevante destacar que a reforma agraria ¢
compreendida como uma politica territorial que tem como intuito a minimizagao da questao agraria
tida como um problema estrutural do resultante do capitalismo, que de um lado, alicerca-se na logica
de desenvolvimento e por conseguinte gera inumeros processos como de diferenciagdes e
desigualdades, expulsoes e expropriagoes, destruicdo e recriagao da relagdo campesina, e de outro, a
luta, a resisténcia do campesinato em determinar sua prépria recriagdo por meio das ocupagoes de
terra.

O que fora expresso, manifesta a dualidade entre capital e campesinato e concomitantemente
a geracio de conflitualidades. F o que percebemos nas dltimas décadas do século XX. No final da
década de 70, houve a expansividade das monoculturas, a disseminagdo e a amplitude da
agroindustria, bem como, a extingao ou a nao atuagdo assidua dos movimentos do campo devido a
repressividade ocasionada pela ditadura militar. Dada a redemocratizag¢do do pais na década de 80,
ocorreu a consolidagaio do modelo agroexportador e agroindustrial de modo simultaneo ao processo
de territorializacdo da luta pela terra, o que ocasionou um aumento significativo no numero de
ocupagdes de terras e de luta em prol da reforma agraria.

Ja na década de 90, houve a propagacgao dos grupos de campesinos na luta pela terra, fazendo
com que ampliassem a conflitualidade e a instauragcdo de assentamentos rurais por meio do MST.
Neste mesmo periodo, o Brasil se tornou alvo de grandes empresas tanto nacionais como
transnacionais adeptas ao agronegocio que impactaram diretamente nos sistemas agricolas, pecuario,

industrial, mercantil, financeiro, tecnolégico, cientifico e ideologico.
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As conflitualidades foram intensificadas nos primérdios do século XXI, pelo fato de haver
mais conflitos diretos entre os movimentos camponeses e as corporagOes transnacionais, estes
associados ao processo de globalizagdo da questido agraria com a territorializacio das corporagdes
transnacionais para varios paises e da criagdo de uma organizagdo mundial de movimentos
camponeses, a Via Campesina. Ressalta-se que o MST e outros movimentos camponeses do Brasil
estao no cerne de tais conflitualidades da atual questao agraria, assim como, as politicas de reforma
agraria tenderam a acompanhar tais mudangas.

Dadas as caracteristicas peculiares do MST, partimos do pressuposto de que este pode ser
compreendidos como pertencente a uma categoria de novos movimentos sociais, embasamo-nos nos
teéricos Touraine (2002), Melucci (1989) e Offe (1988) que delimitam como propésito principal
destes, a construcao de uma nova sociabilidade, ou seja, objetivo seria de enfrentar os mecanismos de
controle social implementados pelo capitalismo globalizado. Neste sentido, estes visatiam a
constru¢ao de ambientes nao institucionalizados, a partir dos quais buscam influenciar héabitos e
valores como mecanismo de interferéncia coletiva nas orienta¢oes politicas do mesmo.

Nosso trabalho objetivou-se apresentar os principais elementos constituintes do MST,
enquanto movimento social e esta compreendido como um estudo de abordagem qualitativa e utiliza
como procedimento metodologico a pesquisa bibliografica com a consulta em livros, artigos,
dissertacdes e teses. O trabalho esta organizado em quatro partes, sendo a primeira a introdugio, a
segunda, um breve relato da histéria do Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra, a partir de
alguns marcos histéricos instituidos na década de 70 do século XX e nas primeiras décadas do século
XXI, a terceira por sua vez, os principais elementos constituintes do MST, enquanto movimento

social e, a quarta, as considera¢oes finais.

2. BREVE HISTORICO DO MOVIMENTO DOS TRABALHADORES RURAIS
SEM TERRA

Em plena Ditadura Militar no Brasil, a década de 1970 apresenta varios episodios
proporcionaram as mudangas no movimento como: o crescimento da agroindustria fazendo com
que os trabalhadores do campo fossem enxotados de suas terras; a chegada das multinacionais no
pais, todos favorecendo o conhecido “milagre” econdémico. Tudo isso ocasionou o aumento da
divida economica com bancos e organizagOes internacionais, além de se evidenciar, por parte do

Estado, a falta de compromisso com politicas e inclusio social.
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Dada as circunstancias, um dos setores que mais sentiu o impacto foi o da agricultura com
alteragao para o modelo artesanal para o industrial com a modernizagio da produgio, através da
utilizacdo de maquinas, o que automaticamente ocasionou mudangas nas formas de produgao,
impulsionando a otimiza¢ao do tempo de produgio e o valor dos bens produzidos. Neste sentido,
indmeros agricultores se deslocaram para os grandes centros urbanos em busca de melhores
condi¢oes de vida e atuagdo nas industrias, gerando o chamado “éxodo rural”. Como resultado
tivemos o “incha¢o” das cidades e por ndo estarem preparadas para receber essa leva de
trabalhadores, no que se refere a infraestrutura, saneamento basico, moradia, lazer, saude, educacao
etc., acabaram se instalando nas periferias, formando favelas, guetos e centros de miséria e pobreza.
Tendo se desvinculado de suas propriedades, nao tinham outra alternativa, a nao ser, permanecer
naquele novo habitat e sujeitos a nova situagao.

O processo de modernizacaio econdomica do campo, neste periodo, trouxe mais uma
consequéncia a criacao de projetos governamentais de colonizacdo através do aparato de empresas

privadas, como expressa Motissawa (2001):

Como manter o controle sobre a questio agraria? A resposta do governo militar a
essa pergunta, que era crucial para ele, foi a criagdo de vatrios projetos de
colonizacio, a patrtir de 1970, no governo do presidente general Médici. As regides
escolhidas foram principalmente a Amazonia e o Centro- Oeste. Para essa
empreitada, reuniu empresas privadas e 6rgaos publicos (MORISSAWA, 2001, p.
102).

O cenario supracitado faz com que surjam diferenciados grupos populares de luta e
resisténcia a0 modelo de desenvolvimento instaurado no pais, este que se baseava na exploragio e
dominacio da forga de trabalho da classe trabalhadora, como por exemplo, o MST.

O MST foi fundado oficialmente no ano de 1984 quando ocorreu o 1° Encontro Nacional do
Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra, com a presenca de 80 representantes, de 13
estados do Brasil — coincidiu com o final da Ditadura Militar, e o inicio do processo de
redemocratizagio do pafs. Deste encontro, resultou a definicio de alguns principios basicos e os
objetivos gerais, como: a terra deve estar nas maos de quem nela trabalha; organizacio dos
trabalhadores na base; lutar por uma sociedade sem explorador e nem explorados; ser um
movimento de massa autonomo dentro do sindical para conquistar a reforma agraria; estimular a
participagdo dos trabalhadores rurais no sindicato e no partido politico; dedicar-se a formacao de
liderangas e construir uma dire¢ao politica e articulagdo com os da cidade.

Porém, nao podemos deixar de citar o periodo de 1978 a 1983, anos em que ocorreram as

primeiras lutas e reunides do Movimento que contribuiram para a fundagao deste. A atuagdo do
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deste voltada para a questdo da reforma agraria em diferentes conjunturas fez com que ocorresse
alteragao, no decorrer dos anos, em seu préprio nome, uma vez que em sua fundagio foi
denominado Movimento de Trabalhadores Rurais Sem Terra e passa, no final da década de 80, a ser
nomeado pela sigla MST.

Com o surgimento da Via Campesina nos anos 90, o termo “camponés” passou a ter
recorréncia em discursos e documentos ligados ao MST, tornando-se comum nos acampamentos e
assentamentos ou mesmo em reunioes, outros espacos e territorios onde este se faz presente. Fato é
que o MST, em sua gesta¢ao, passou a se organizar enquanto movimento no final dos anos 70,
periodo em que camponeses sem-terra passaram a mostrar resisténcia as propostas do governo em
relacio a colonizacdo, ja que no que se refere a reforma agraria, este ndo tinha interesse em
concretiza-la. Estavamos em plena Ditadura Militar, iniciada em 1964, este era impulsionado pelos
conflitos deste periodo, onde varias lutas em prol do direito a terra ja ocorriam.

Sobre as mudancas no MST, Caldart (1996) afirma que:

O MST, fundado hi mais de uma década é o mais dinAmico movimento rural da
América Latina. Suas atividades envolvem mais de meio milhio de trabalhadores
rurais, incluindo membros de cooperativas, ocupantes de terras e afiliados rurais
num territério que abrange a maior parte do Brasil. Desde o infcio da década de 80,
o MST foi além da assisténcia social para a classe trabalhadora, ocupando grandes
areas rurais ndo cultivadas e organizando cooperativas. Transformando num
movimento de larga escala para alterar relacGes de posse da terra e por ultimo o
sistema socioecondmico. (CALDART, 1996, p. 19).

Apds o Primeiro Encontro, em 1985 foi realizado o 1° Congresso Nacional dos
Trabalhadores Sem Terra em Curitiba—PR, dando um novo rumo para a atuagio em defesa pela
reforma agraria controlada pelos trabalhadores, desapropriagao de propriedades com mais de 500
hectares, expropriacao de terras pertencentes as multinacionais, extingao do Estatuto da Terra, além

da criagdo de novas leis em prol das lutas do movimento.

3. PRINCIPAIS ELEMENTOS CONSTITUTIVOS DO MST ENQUANTO
MOVIMENTO SOCIAL

Nesta parte do texto, discorreremos sobre os principais elementos constitutivos do MST
enquanto Movimento Social, dentre eles, destacamos: Identidade Social, Fundamentos Filoséficos,
Fundamentos Eticos, Plano de Luta, Espag¢os de Formagiao e O Lugar da Educag¢ao, como forma de

visualizar o Movimento em sua conjuntura formativa e de atuagao.
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3.1. Identidade Social

Para compreendermos o MST — Movimento de Trabalhadores Rurais Sem Terra —, se

>
enquadra dentro da categoria de novos movimentos sociais e sermos levado a compreensio de sua
identidade social, necessitamos recorrer a alguns teéricos que corroboram com essa ideia.

Trazemos Woodward (2000), que ao discorrer sobre a tematica, enfatiza que estes iniciaram a
partir de uma politica de identidade, visando comprovar a identidade cultural de grupos existentes a
margem da sociedade e em meio a mobilizagao politica geradora de opressao. Sendo assim, 0s novos
movimentos lutam para reafirmar a identidade marginalizada agindo contra ao modelo aos valores
negados pelos padroes socioculturais estipulados pela classe dominante. Logo, para Woodward
(2000), o conceito de identidade dos movimentos sociais, esta atrelado ao “fator de luta”, conflito,
que permeiam na atuacdo dos mesmos ¢ acabam contribuindo para a representagdo de um
determinado grupo social.

E em Alonso (2009), os novos movimentos sociais se configuram como uma “modalidade de
acao coletiva” que tem por intuito a formagao do novo sujeito histérico. Estes, a partir da atuagao
nos/pelos movimentos em lutas e conflitos em prol dos grupos marginalizados e excluidos,
adquirem tal formacao.

Agora, em se tratando de identidade social do MST, expressamos alguns conceitos e definigdes
que nos fazem entendé-lo. Grzybowski (1990), nos releva que a identidade social do MST tem seu
inicio com a tomada de consciéncia comum de seus membros da condi¢ao de excluidos no contexto
social. Ja Castells (1999), manifesta-a como sendo uma fonte dotada de significados e experiéncias
adquiridas por um povo ao longo de sua trajetéria e que estas estio divididas em: identidade
legitimadora, resisténcia e projeto. Lewin, Ribeiro e Silva (2005) atrela identidade a educagdo, como
sendo algo particular e que vai além da conquista de terras.

Sigaud (2004) e Wolford (2010), associam a identidade social do movimento aos simbolos,
como por exemplo: as bandeiras, as lonas pretas das barracas e os hinos e poesias, todos tidos como
elementos de valoragao da identidade rural, além de serem proporcionadores de empoderamento aos
Sem-terra. Ainda mencionados, Wolford (2010) que ao definir identidade social, deixa evidente que a
mesma faz jus ao percurso do movimento, e da propria histéria do Brasil, que desde muito tempo
sofreu a exploragao da terra, a concentracao fundiaria e mais de quinhentos anos de injustigas. Outro
elemento importante e que compde um dos simbolos de identidade social do MST sido as ocupagdes,

pois nelas ha a possibilidade de reunir categorias distintas, porém com a mesma finalidade, a luta pela
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3.3.

terra e pela reforma agraria e a criagao da identidade coletiva. Dentre elas podemos destacar:
trabalhadores desempregados e rurais, professores, camponeses etc.

Colaborando ainda com o conceito de identidade social do MST, faremos a exposi¢ao de dois
principios, o filoséfico e o pedagdgico, que sio frutos da atuagao do mesmo enquanto formagao e ao

mesmo tempo estao configurados como elementos que colaboram para a formagao da identidade.
3.2, Fundamentos Filoséficos

Segundo o MST (1996, p. 4), “Os principios filoséficos dizem respeito a nossa visao de
mundo, nossas concep¢des mais gerais em relacio a pessoa humana, a sociedade, e ao que
entendemos que seja educagdao. Remetem aos objetivos mais estratégicos do trabalho educativo no
MST.”.

Os principios filosoéficos estao divididos em cinco no MST (1996). conforme observamos a

seguir:

1°. Educagio para a transformacio social — busca elementos na compreensido do
que deve vir a ser a educacdo que transformara a realidade social e os sujeitos nela
inseridos. Ela esta subdividida em 6 itens que definem esta concepcio, isto é:
educacio de classe; educacio massiva; educagdo organicamente vinculada ao
Movimento Social; educacdo aberta para o mundo; educacio para a acdo; e
educacio aberta para o novo (MST, 1996, p. 7).

2°. Educacio para o trabalho e a cooperaciao — Esta no cerne do Movimento a luta
pela Reforma Agraria, portanto, as praticas educacionais que se realizam no meio
rural devem incorporar os desafios impostos por essa luta na implementacio de
novas relagdes sociais de producdo no campo e na cidade. (MST, 1996, p. 7).

3°. Educacio voltada para as varias dimensdes da pessoa humana — valotizando-se
a educacio unilateral, ou uma educacdo que nio se preocupa sé com um lado ou
dimensdo da pessoa, ou sé com um lado de cada vez; s6 o intelecto, ou s6 as
habilidades manuais, ou s6 os aspectos morais, ou s6 os politicos. (MST, 1996, p.
8).

4°. Educacio com/para valores humanistas e socialistas — a educag¢do no
Movimento tem como valor fundamental a constru¢io do novo homem e da nova
mulher. Assim, a preocupagao do Movimento ¢ priorizar uma formacio que rompa
com os valores dominantes na sociedade atual, centrada no lucto e no
individualismo desenfreados. (MST, 1996, p. 9).

5°. Educagao como processo permanente de formagio/transformagao humana.
Sido fundamentos que colaboraram para a concepcao de mundo, sociedade e individuo dentro
do Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra e que mantém ligacdo direta com os principios

pedagdgicos estabelecidos por este, como veremos mais adiante.

Fundamentos Eticos
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Os fundamentos éticos giram em torno do perfil e postura individual e coletiva enquanto
sujeito que pertence a um movimento e perante a defesa das bandeiras de luta perante a sociedade. E
para dar maior consisténcia a este fundamento, damos énfase a atuagdo da escola no seio do
movimento. Esta tida como um espago de exercicio pratico dos valores que caracterizam o novo
homem, a nova mulher, a nova sociedade, ¢ que se apresenta dentro do movimento como
propulsora de principios democraticos de organizacao, de trabalho cooperativo, de nova cultura e de
militancia.

Porém, embora tal espaco conduza a tais elementos, ¢ no esfor¢o coletivo de mudanga
pessoal, ¢ na disposi¢ao de viver segundo uma nova ética de comportamento e de relacionamento
entre as pessoas, que havera a consolida¢ao deste e dos seus fundamentos basilares. Em outras
palavras, significa que para se consolidar tem que caminhar no sentido de trabalhar na sua conjuntura
a substitui¢ao do individualismo pelo espirito de sacrificio, pelo avanco do coletivo; a substituicao do
autoritarismo pelo didlogo e pelo respeito as decisdes do grupo e; o abandono do machismo e o
estabelecimento do respeito e da solidariedade entre géneros.

Sio nos acampamentos, por exemplo, enquanto espagos de socializacdo que se tem
efetivamente um importante papel na formacao social dos assentados, por meio do reordenamento
ético em direcdo a adogdao de uma postura coletiva. A partir do momento em que os trabalhadores
ingressaram no processo de luta pela terra, come¢ando pela constru¢io de acampamentos, que
tivemos o inicio de um processo de ressignificagao das suas identidades pregressas, o que gera um
conflito cultural, podendo criar uma nova identidade de culturas e novas relagdes com o mundo.

As praticas coletivas aplicadas durante a ocupagiao também sdo significativas do ponto de
vista da democratizacao das relagdes sociais, pois criaram coletivos que permitiram a abertura de um
processo de didlogo entre lideres e acampados. Essas novas praticas inseriram os acampados em um
novo espago, criando uma identidade coletiva que, por sua vez, exigiu um grau de consciéncia de
grupo, capaz de influenciar nas decisGes travadas no ambito das assembleias.

Os acampados se envolvem com praticas inéditas nas experiéncias de vida deles, incluindo-se
as caminhadas, manifestacdes, em vias publicas e participagdo em assembleias e comissdes de
trabalho. Estas experiéncias tornaram o acampamento um espago de aprendizagem politica, que
condicionou a existéncia de conflitos e aliangas entre os seus participantes. E através da coletividade
e da formagao da identidade coletiva que os fundamentos éticos, assim como outros que o guiam se

consolidam e solidificam o porqué da existéncia do MST.
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3.4. Plano de Luta

O plano de luta do MST esta composto por algumas bandeiras hasteada pelo movimento
visando a consolidagdo de suas agoes. Para tanto, faremos uma breve exposicdo de maneira
especifica de cada uma delas. As bandeiras podem passar a agregar outras mais, de acordo com as
mudangas estabelecidas no decorrer no periodo social, politico, econdémico e social.

Elencamos conforme a pagina oficial do Movimento dos Sem Terras (https://mst.org.br)
algumas Bandeiras de luta: Cultura, Reforma Agraria Popular, Combate a violéncia sexista, A
Democratizacio da Comunicaciao, Saude Publica, Desenvolvimento, Diversidade Etnica, Sistema
Politico e Soberania Nacional e Popular.

Para concretizacao das bandeiras de luta do MST, passamos a expor alguns instrumentos
utilizados por ele no decorrer de sua trajetéria. A comegar pela Ocupacao de terras, as Marchas,
Jejuns e greves de fome, Ocupacio de prédios publicos, Acampamentos e manifestacoes nas cidades,
Acampamentos diante de bancos e Vigilias.

E importante enfatizarmos que todas as bandeiras e instrumentos vdo de encontro a Luta
pela Reforma Agraria Popular, bem como a Transformagao social, visando propor alternativas de
transformagoes na estrutura da sociedade brasileira e auxiliar na constru¢io de um projeto de
desenvolvimento nacional com justica social. A principal forma do MST contribuir com a
transformagao social ¢ lutar pelo fim da concentracdo da terra. E na defesa de um novo projeto de
desenvolvimento em que a desconcentragao e democratizagao da terra, o trabalho emancipado, o ser

humano e a natureza sejam elementos centrais.
3.5. Espagos de Formagao

Os Espacos de formagiao do MST estio atrelados aos seus principios filosoéficos, éticos e
também pedagdgicos. Para tanto, passamos a discorrer sobre os principios pedagdgicos. Estes “se
referem ao jeito de fazer e de pensar a educagdo, para concretizar os proprios principios filoséficos.”
(MST, 1996, p. 4).

Os principios pedagogicos se dividem em 13 (treze): 1. Relagio entre pratica e teoria; 2.
Combinagao metodoldgica entre processos de ensino e de capacitagao; 3. A realidade como base da
producao do conhecimento; 4. Contetdos formativos socialmente tteis; 5. Educagao para o trabalho

e pelo trabalho; 6. Vinculo organico entre processos educativos e processos politicos; 7. Vinculo
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organico entre processos educativos e processos economicos; 8. Vinculo organico entre educagao e
cultura; 9. Gestdo democratica; 10. Auto-organizacio dos/das estudantes; 11. Criacio de coletivos
pedagdgicos e formacio permanente dos educadores /das educadoras; 12. Atitude e habilidade de
pesquisa ¢; 13. Combinacao entre processos pedagogicos coletivos e individuais.

Todos os principios pedagégicos vio de encontro a ideia de formacgio/transformacio
humana e fortalecem os principios filoséficos, na busca constante por uma sociedade mais justa,
onde, grupos como do MST possam usufruir dos direitos garantidos pela Constituicao do Brasil.
Estes principios pedagogicos estao disponiveis nos documentos de 1996 do MST. Enfatizamos que
um dos principios que embasam a pedagogia do Movimento ¢é, nada mais e nada menos, a formagao
de sujeitos para intervirem na transformaciao da realidade, via desenvolvimento da consciéncia

organizativa e coletiva.
3.6. O Lugar da Educagio

O lugar da educagao no MST ¢ mais um dos elementos constituintes. Este nos conduz a
compreensio do papel e sentido da educacio no movimento, além da relagdo com a educagao
escolar-formal.

Este ocupou a escola por meio da mobilizagiao das familias sem-terra pelo direito a escola e
pela possibilidade de uma escola (Verificar a repeti¢io da palavra escola) que fizesse sentido para as
criangas, passando assim, a assumir para si a responsabilidade de organizar e articular essa
mobilizagdo e produzir uma proposta pedagdgica especifica para as escolas conquistadas por meio da
criacao do Setor da Educacao dentro do movimento.

A escola passa a ser incorporada a dinamica do mesmo e estendendo-se para além do espago
escolar. Nessa linha de pensamento, a educagao ¢ entendida como um dos processos de formagao da
pessoa humana que esta_| sempre ligada com um determinado projeto politico, com uma concepg¢ao
de mundo.

Quanto ao Setor de Educacio, este cuida das varias atividades relacionadas a formagao dos
jovens e criangas, sendo que o processo de vivéncia em seu interior ¢ considerado educativo e este
cotidiano permeia as atividades do processo educacional. Tudo isso corrobora para a concretizagao
da proposta de educa¢io do MST que esta focalizada em dois objetivos centrais. O primeiro,
desenvolver a consciéncia critica dos alunos e o segundo, desenvolver atividades que visem a_!

capacidade técnica dos alunos para a experiéncia de trabalho produtivo. Segundo Baldi (2013 apud
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Alcantara, s/d. p. 34), “[..] €] uma escola capaz de despertar nas ctiancas o amor pela terra e a
consciéncia de que precisam lutar para que seus direitos sejam respeitados”.

E necessario levar em consideracio que a luta pela terra, a reivindicacio pela reforma agraria,
tem dois componentes essenciais: a organiza¢ao da producio e a educagao para o movimento. E que
a pedagogia de Paulo Freire exerce influéncia significativa no processo educativo do MST.

E imprescindivel, pensarmos o movimento social, também, como uma das matrizes
pedagodgicas fundamentais na reflexdo de um projeto educativo que se contraponha aos processos de
exclusao social, e que ajude a reconstruir a perspectiva histérica e a utopia coletiva de uma sociedade
com justica social e trabalho para todos. Contudo, temos que pensar o MST como o lugar de
formacao do sujeito social sem terra e para a experiéncia humana do ser e que conduz a participagao
da construcao da coletividade.

Assim, as dimensoes fundamentais a serem compreendidas no processo de formacao dos
sem-terra ligados ao MST focalizam na vincula¢do de cada familia Sem Terra a trajetoria historica do
Movimento e a luta pela terra e pela Reforma Agraria no Brasil, bem como, faz com que cada pessoa
que o integra, seja considerado um ser humano em permanente transformacgao, como sujeito de

vivéncias coletivas que exigem agdes, escolhas, tomada de posi¢ao, superagao de limites.
4. CONSIDERACOES FINAIS

O objetivo do nosso trabalho foi de apresentar os principais elementos constituintes do
MST, enquanto movimento social. Dentre os principais elementos constitutivos, damos énfase a
Identidade Social, aos Fundamentos Filos6ficos, aos Fundamentos Eticos, ao Plano de Luta, aos
Espacos de Formagio e ao Lugar da Educagio, como forma de visualizar o Movimento em sua
conjuntura formativa e de atuagio.

Ao discorrermos sobre os elementos constitutivos do MST demonstramos a relevancia dos
mesmos para a sua formacdo e que estes colaboram para a coeréncia enquanto movimento social,
constituido da luta pela terra e pela reforma agraria, logo pelos direitos humanos. Esses elementos
fundamentam-se no processo histérico de atuagdo deste e conduzem as concepg¢oes singulares de

educacio e de sociedade.
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RESUMO

No século XX, em especial a partir da década de 90, os debates foram intensificados sobre a Educacio
Inclusiva, nas esferas tanto politica como cultural, social e pedagdgica, em prol do direito de todos a uma
educacio de qualidade. No Brasil ganha espaco mais significativo com a Constituicio de 1988 e vai se
formatando e se fundamentando com a Conferéncia Mundial de Educacio Especial em 1994, onde foi
proclamada a Declaraciao de Salamanca e em 1996 com a LDB, a Convenc¢io da Guatemala de 1999, dentre
outros. No municipio de Cruzeiro do Sul-Acre, apenas no decorrer do ano de 2006 é que foi constituido e
implementado, como politica publica de Educac¢io Inclusiva, o Nucleo de Apoio Pedagégico a Inclusio —
NAPI, apresentando como propésitos promover e difundir a inclusdo dos alunos com necessidades especiais
no ensino regular, promover cursos de capacitacdo e formacio continuada e produzir materiais especificos
conforme cada comunidade escolar. Compreendido como um estudo de abordagem qualitativa, objetivou-se
apresentar o percurso histérico do NAPI, enquanto politica publica de inclusio em Cruzeiro do Sul. Utilizou-
se como procedimento metodoldgico a pesquisa bibliografica com a consulta em livros, artigos, dissertagdes e
teses e, a pesquisa documental em fontes retrospectivas e contemporaneas como relatorios, arquivos publicos
e privados, fontes estatisticas, além da legislacio especifica. Com o estudo, os resultados demonstram que
mesmo com a implementacio do NAPI e os avancos decorrentes dos servicos de Educacio Inclusiva
prestados a comunidade local, sua consolidagdo enquanto politica publica ainda se mantém desafiadora para
os sujeitos envolvidos no processo de escolatizacio.

PALAVRAS-CHAVE: Historicidade. Politica Publica. Inclusio. NAPI.

PUBLIC POLICY ON INCLUSIVE EDUCATION: A LOOK AT THE
NUCLEUS OF PEDAGOGICAL SUPPORT FOR INCLUSION IN
CRUZEIRO DO SUL

ABSTRACT

In the twentieth century, especially from the 90's on, the debates about Inclusive Education were intensified,
in the political, cultural, social and pedagogical spheres, in favor of the right of all to a quality education. In
Brazil it gained a more significant space with the 1988 Constitution and it is becoming more and more
formatted and grounded with the World Conference on Special Education in 1994, where the Salamanca
Declaration was proclaimed, and in 1996 with the LDB, the 1999 Guatemala Convention, among others. In
the city of Cruzeiro do Sul, only in 2006 was the Nucleo de Apoio Pedagdgico a Inclusio - NAPI (Center for
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Pedagogical Support for Inclusion) created and implemented as a public policy of Inclusive Education, with
the purpose of promoting and disseminating the inclusion of students with special needs in regular education,
promoting training courses and continuing education and producing specific materials according to each
school community. This is a qualitative study with the purpose of presenting the history of NAPI as a public
policy of inclusion in Cruzeiro do Sul. The methodological procedure used was bibliographic research with
consultation in books, articles, dissertations, and theses, and documentary research in retrospective and
contemporary sources such as reports, public and private archives, statistical sources, and specific legislation.
With the study, the results show that even with the implementation of the NAPI and the advances resulting
from the Inclusive Education services provided to the local community, its consolidation as a public policy
still remains challenging for the subjects involved in the schooling process.

KEYWORDS: Historicity. Public policy. Inclusion. NAPI

1. INTRODUCAO

A educagao inclusiva apresenta-se na atualidade como uma das tematicas mais debatidas em
varios cenarios, principalmente no académico. Tal fato se dar por sua amplitude e complexidade,
tendo em vista que esta nao se limita apenas aos discentes com deficiéncias, sejam elas, sensorial ou
cognitiva, todavia por abranger todas as pessoas que se encontram ligadas ao processo educacional.

Seja social ou escolar, a inclusio tem ganhado notoriedade e adeptos, dado o ndmero
crescente de pessoas com ou sem deficiéncias por estarem adquirindo consciéncia de seus direitos,
dentre eles, acesso ao patrimonio publico, imersao numa educacdo de qualitativa e a permanéncia em
espago que atenda as suas necessidades, inclusive de uma formagao integral.

A nossa disposicao em conhecer as politicas de educa¢iao inclusiva nos conduziu a esse
estudo que tem por objetivo apresentar a trajetoria historicista do Nucleo de Apoio Pedagdgico a
Inclusio — NAPI, enquanto politica publica de inclusio em Cruzeiro do Sul. Para tanto, estamos
cientes da necessidade de conhecermos e compreendermos os atos legais que asseguram a insercao
de pessoas com deficiéncia ao ambito educacional e social, além de sabermos como se encontra a
realidade da inclusdo escolar, visto que, esta realidade é decorrente da maneira como o pensamento e
comportamento da pessoas ocorrem em determinado tempo e espago, influenciados pelo modelo
histérico, econdémico, politico e social a qual a sociedade esta intrinseca.

Nao obstante, expressamos que as pessoas com deficiéncia nao podem ser visualizadas
apenas como as que tém limitagoes e incapacidades, mas como aquelas que tém competéncias e que
por meio da atuagao condizente com a sua necessidade podem despertar e desempenhar habilidades

que as poem no centro da sociedade desprovendo-as do esteredtipo construido ao longo da histéria
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de pessoas nao dignas de acesso a educagao escolarizada, de peso para a sociedade, numa perspectiva
brutalmente exclusiva.

Nosso trabalho ¢ compreendido como um estudo de abordagem qualitativa e utiliza como
procedimento metodologico a pesquisa bibliografica com a consulta em livros, artigos, dissertagoes e
teses e, a pesquisa documental em fontes retrospectivas e contemporaneas como relatorios, arquivos
publicos e privados, fontes estatisticas, além da legislacao especifica. O trabalho esta organizado em
duas partes, sendo a primeira um breve relato da histéria da educagio inclusiva e as politicas publicas
de educagao inclusiva, a partir de alguns marcos legais instituidos no século XX e nas primeiras
décadas do século XXI e a segunda por sua vez, apresenta o percurso historicista do Nucleo de

Apoio Pedagogico a Inclusao — NAPI, enquanto politica pablica de inclusio em Cruzeiro do Sul.

2. BREVE HISTORICO DA EDUCACAO INCLUSIVA NO BRASIL: DOS

MOVIMENTOS AS POLIITCA PUBLICAS

A historicidade nos mostra que a mobilidade em prol da inclusao de pessoas com deficiéncia
nao ¢ algo atual. No contexto educacional, o fato de pessoas seletas advindos da classe dominante da
sociedade terem acesso exclusivo a escolarizacio em detrimento dos menos favorecidos
economicamente perdurou durante muito tempo. A democratizagdo das escolas trouxe alento e
concomitantemente trouxe a tona as dicotomias inclusao e exclusao. Alento no sentido de que os
que nao tinham alcance a educagao passaram a té-la e inclusdo e exclusio, no sentido de integrar as
pessoas excluidas, porém sem inclui-las. Esse movimento suscita a tomada de consciéncia de que ha
necessidade de mudangas significativas no cenario educacional no que tange a busca e consolidagiao
de uma educacio doravante inclusiva.

Para Carvalho (2000), ¢ no século XX que o movimento em prol da educagao inclusiva com a
criagao de documentos norteadores ficou mais evidente através da geragao de conflitos no seio social
e de transformagoes no cenario brasileiro que perdurava a datar do Brasil Imperial até o presente
momento. “Educagdo para todos”, “Todos na escola”, “Escola para todos” sio vocabulos
expressivos utilizados nesse novo contexto. Carvalho enfatiza que desde o século XVIII, Pestalozzi e
Froebel ja difundiam o ideario de educacao inclusiva quando manifestavam a relevancia do “respeito
a individualidade de cada crianga” (CARVALHO, 2000, p. 145).

Na década de 60 do século passado, no Brasil, destacamos o grande marco legal, a Lei de
Diretrizes e Base da Educa¢ao Nacional, n°® 4.024/61 que determinava que as criangas portadoras de

alguma deficiéncia ou superdotadas tivessem direito a educagao em escolas regulares. Porém, a LDB
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instituida pela lei n° 5.692/71 retrocedeu ao defender que tais criancas deveriam receber tratamento
especializado em salas especiais, o que culminou na criagdo do Centro Nacional de Educagio
Especial (CENESP), entidade que se encarregou da educagao especial no Brasil. O retrocesso e a
criagao desse 6rgao fizeram com que o movimento de integracao escolar de pessoas com restri¢oes
fisicas ou mentais ganhassem adeptos e fosse se difundindo no territério nacional.

Outra lei importante para consolidacio de politicas publicas de educagao inclusiva foi a de n°
7.853 de 1989 regulamentada em 1999 pelo decreto n® 3.298, que dispoe da Politica Nacional para a
Integracao da Pessoa Portadora de Deficiéncia e consolida as normas de protecao a essas pessoas.
Nele esta disposto em seu art. 3°, inciso I, II e 11, a defini¢do de deficiéncia, deficiéncia permanente e

incapacidade:

I - deficiéncia — toda perda ou anormalidade de uma estrutura ou fungio
psicoldgica, fisiolbgica ou anatémica que gere incapacidade para o desempenho de
atividade, dentro do padrio considerado normal para o ser humano;

II - deficiéncia permanente — aquela que ocorreu ou se estabilizou durante um
petiodo de tempo suficiente para ndo permitir recuperacio ou ter probabilidade de
que se altere, apesar de novos tratamentos; e

III - incapacidade — uma redugio efetiva e acentuada da capacidade de integracao
social, com necessidade de equipamentos, adapta¢oes, meios ou recursos especiais
para que a pessoa portadora de deficiéncia possa receber ou transmitir informacdes
necessarias ao seu bem-estar pessoal e a0 desempenho de fun¢io ou atividade a ser

exercida (BRASIL, 1999, p. 01).

Temos essas definicoes como ato legal e considerado como avango significativo, pois na sua
conjuntura ja deixa estabelecida as normas de prote¢ao e de encontro ao art. 2°, ao assegurar o pleno
exercicio de seus direitos basicos como: educagio, satude, trabalho, desporto, turismo, lazer,
previdéncia social, assisténcia social, transporte, edificagio publica, habitagido, cultura, amparo a
infancia e a maternidade etc. todos conforme a lei devem propiciar o bem-estar pessoal, social e
economico das pessoas portadoras de deficiéncia.

O artigo 4° desse decreto também trata das categorias da pessoa portadora de deficiéncia —
fisica, auditiva, visual, mental e multipla. A pessoa com deficiéncia fisica apresenta alteragdo completa
ou parcial de um ou mais segmentos do corpo humano, acarretando o comprometimento da fungao
fisica, apresentando-se sob a forma de paraplegia, paraparesia, monoplegia, monoparesia, tetraplegia,
tetraparesia, triplegia, triparesia, hemiplegia, hemiparesia, ostomia, amputa¢ao ou auséncia de
membro, paralisia cerebral, nanismo, membros com deformidade congénita ou adquirida, exceto as

deformidades estéticas e as que nao produzam dificuldades para o desempenho de fung¢oes.
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A pessoa com deficiéncia auditiva apresenta perda bilateral, parcial ou total, de quarenta e um
decibéis (dB) ou mais, aferida por audiograma nas frequéncias de 500HZ, 1.000HZ, 2.000Hz e
3.000Hz. A pessoa com deficiéncia visual apresenta cegueira, na qual a acuidade visual é igual ou
menor que 0,05 no melhor olho, com a melhor corre¢io éptica; a baixa visdo, que significa acuidade
visual entre 0,3 e 0,05 no melhor olho, com a melhor corre¢ao 6ptica; os casos nos quais a somatoria
da medida do campo visual em ambos os olhos for igual ou menor que 60% ou a ocorréncia
simultanea de quaisquer das condi¢bes anteriores (BRASIL, 1999).

A pessoa com deficiéncia mental tem o funcionamento intelectual significativamente inferior
a média, com manifestacao antes dos dezoito anos e limitacdes associadas a duas ou mais areas de
habilidades adaptativas, tais como: comunicag¢ao, cuidado pessoal, habilidades sociais, utilizagao dos
recursos da comunidade, saide e seguranca, habilidades académicas, lazer e trabalho. E a deficiéncia
multipla sendo aquela pessoa que tem associagdo de duas ou mais deficiéncias.

Com a promulgacio da Constituicio Federal de 1989, o Brasil deu um passo importante
rumo ao avanco educacional, quando em seu art. 3° inciso 5°, deixa claro que a promo¢ao do bem
de todos os cidaddos brasileiros, sem nenhuma distincio ¢ de responsabilidade da Unidao, dos

Estados, do Distrito Federal e dos Municipios. Ainda dispoe no art. 205° que:

A educacio, direito de todos e dever do Estado e da familia, serd promovida e
incentivada com a colaborac¢io da sociedade, visando ao pleno desenvolvimento da
pessoa, seu preparo para o exercicio da cidadania e sua qualificagdo para o trabalho

(BRASIL, 1988, p. 56).

Diante do que fora supracitado, a educagdo é primordial para o pleno desenvolvimento das
pessoas, sejam elas portadoras ou nio de necessidades especiais e é considerada como mecanismo
que assegura o exercicio da cidadania e a qualificagdao para o trabalho.

No art. 206° é assegurado ndo somente a igualdade de condi¢bes de acesso, mais a de
permanéncia para todos na educagio regular. O que nos conduz ao inciso 3° do art. 208° que enfatiza
a obrigatoriedade do Estado em assegurar o “atendimento educacional especializado aos portadores
de deficiéncia, preferencialmente na rede regular de ensino” (BRASIL, 1988, p. 56).

E perceptivel que a Educag¢io Inclusiva se manifestou em contextos e momentos diferentes
da historia educacional brasileira e mundial, porém ¢é na década de 90 do século XX quando
aconteceu a Conferéncia Mundial de Educagdo Especial e com a proclamagiao da Declaragio de
Salamanca em 1994 que “define politicas, principios e praticas da Educac¢ao Especial e influi nas
Politicas Publicas da Educacao”. (UNESCO, 1994). Por meio desse marco histérico que passamos a

considerar a inclusao de alunos com necessidades educacionais especiais em espagos diferentes como
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nos sociais e nas proprias salas de ensino regular, como maneira mais progressiva quanto a
democratizagdo de oportunidades educacionais, sendo a escola regular o ambiente concretizador da
integracao de criancas com Necessidades Especiais.

Para Roth Deubel (2003) as politicas publicas sao:

Conjunto constituido por um ou mais objetivos coletivos considerados necessarios
ou desejaveis, de meios e a¢des que sio tratados, pelo menos parcialmente, por uma
instituicdo ou organizacio governamental com o objetivo de orientar o
comportamento de atores individuais ou coletivos para modificar uma situagiao
percebida. como insatisfatorio ou problematico (DEUBEL, 2003, p. 117).

A promulgacao da Constituicao Federal de 1988 abriu espago no cenario brasileiro para a
formatacdo de outros documentos legais que vao de encontro ao estabelecimento de direitos de
pessoas com deficiéncia’, é o caso do Estatuto da Crianca e do Adolescente (ECA) criado pela Lei n°
8.069/90 que em seu art. 55° estende a responsabilidade aos pais ou responsaveis legais quanto a
obrigatoriedade em matricular seus filhos na rede regular de ensino, assim assumindo também papel
de protagonistas no desenvolvimento educacional de seus dependentes.

Ainda destacamos a Convencao da Guatemala de 1999, regulamentada no Brasil pelo decreto
de n° 3.956/2001 que apresenta um diferencial, quando passa a considerar a educac¢do especial numa
nova abordagem, no contexto da diferenciacdo, o que nos conduziu a uma nova perspectiva quanto a
educagdo inclusiva, a da eliminacdo ou da minimizacdo de barreiras que impedem o acesso e
permanéncia de pessoas com deficiéncia nos espacos educacionais, tendo como prerrogativa o
exposto na Constituicao Federal.

No Brasil, a Lei de Diretrizes e Bases da Educacio Nacional, n°® 9.394/96 intensifica de
forma mais efetiva uma nova Otica para a educagao nacional. Trazemos pelo menos dois artigos
imprescindiveis para compreendermos a historicidade da educagio inclusiva no Brasil. O primeiro é
o art. 59° que assegura a adaptagao curricular, metodoldgica e organizacional da escola a pessoas com
deficiéncia, além de permitir o término e a aceleracio de acordo com as suas necessidades. O
segundo ¢ o art. 37°, que em seu paragrafo primeiro, ressalta a organicidade da educagdo basica no

que se refere as pessoas com deficiéncia quando enfatiza que: “oportunidades educacionais

3 Embora os documentos norteadores apresentem forma distintas de nos referirmos as “pessoas com deficiéncia”. Nesse
trabalho optamos por utilizarmos a expressio “Pessoas com deficiéncia” e pessoas sem deficiéncia, pois, quando tiverem
necessidades educacionais especiais e se encontrarem segregadas, tém o direito de fazer parte das escolas inclusivas e da
sociedade inclusiva. O valor agregado as pessoas ¢ o de elas fazerem parte do grande segmento dos excluidos que, com o
seu poder pessoal, exigem sua inclusdo em todos os aspectos da vida da sociedade. Trata-se do empoderamento. Essa
expressio foi introduzida de maneira significativa em junho de 1994 com a Declaragio de Salamanca que preconiza a
educacio inclusiva para todos, tendo ou nao uma deficiéncia.
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apropriadas, consideradas as caracteristicas do alunado, seus interesses, condi¢cdes de vida e de
trabalho, mediante cursos e exames” (BRASIL, 2007, p. 3).

Ja no século XXI, especificamente em 2001 trazemos a criagio do Plano Nacional de
Educacao — PNE que defende a inclusio pela diversidade humana o que abrange nio s as pessoas
com deficiéncia, mas as pessoas consideradas “diferentes” no que diz respeito a opgao sexual, a cor,
a raca, a classe social etc.

Em 2002 o Conselho Nacional de Educacio — CNE criou a resolu¢ido n°® 1 que traz em sua
conjuntura a preocupagdo com a formacao dos profissionais de educagdo que atuam nas redes de
ensino. Com essa preocupacdo, as instituicdes de ensino superior passaram a ser obrigadas a
inseritem nos curriculos dos cursos de licenciaturas conteidos que fornecessem aos futuros
professores compreensio sobre as diversidades e as especificidades de cada aluno. Através desse
novo passo, foi criado o Decreto n® 5.626/05 que regulamenta a inser¢do da Lingua Brasileira de
Sinais — LIBRAS nos curticulos das licenciaturas.

Em 2006, a Secretaria dos Direitos Humanos, os Ministérios da Educagao e da Justica junto a
UNESCO elaboraram o “Plano Nacional de Educacao em Direitos Humanos”. Nele evidenciamos a
incorporagao de tematicas referentes as deficiéncias no curriculo da Educagio Basica. Além de
requer a criagdo de politicas publicas com agdes concretas que visem O incentivo ao acesso €
permanéncia de pessoas com deficiéncia ao ensino superior (BRASIL, 2007). Além de ratificar a
pratica da educagao inclusiva como uma confirmacgao dos direitos humanos, sendo que ela “é uma
acao politica, cultural, social e pedagdgica, desencadeada em defesa do direito de todos os alunos de
estarem juntos, aprendendo e participando, sem nenhum tipo de discriminagao” (BRASIL, 2007, p.
02).

Ao fazermos uma observancia destes eventos, verificamos que por um lado, os direitos
humanos das pessoas com deficiéncia passaram a ser mais visualizados no cenario social, e por outro,
houve aumento consideravel na producao de bens e servigcos destinados a pessoas com deficiéncia.
Devido a problemas de saude ou a busca por melhores condi¢oes de vida, essas pessoas tendem a
adquirir tais bens e servicos, conduzindo-os ao patamar e a condi¢do de consumidor ativo no
mercado globalizado, em detrimento da condigdo de produtor ativo.

A intensifica¢do de atos normativos também possibilitou a criagao de servigos especializados
como: atendimento clinico, psicolégico e educacional a essas pessoas, além do alinhamento com a
implantacdo de novas politicas para a educagao inclusiva, o que gerou a abertura de novos postos de
trabalho em todo o mundo.
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Mesmo com a implementac¢ao de algumas politicas publicas de educagdo inclusiva, alinhada
ao que esta previsto em leis, infelizmente, nos deparamos com um numero significativo de pessoas
com deficiéncia que ainda nao foram ou se sentem incluidas. A titulo de exemplo, quando nos
referimos aos elevados precos de produtos que foram criados na perspectiva de inclusao, e que os
mesmos nao tém como compra-los para o seu consumo. Salvo também que, em nome das politicas
publicas, inimeras Organizagoes nio Governamentais passaram a atuar como terceirizados, como
6rgaos parceiros do poder publico e a cobrar pelos servicos ofertados em troca de milhares de
ddlares, servindo interesses particulares, gerando assim, o que chamamos de desservico a inclusio.
Tudo isso faz com que as politicas publicas de inclusio ganhem sfatus de uma das reformas do
capitalismo, contribuindo para a continuidade da exclusao.

A seguir, abordaremos o percurso historicista da educagao especial no municipio de Cruzeiro
do Sul com forma de demonstrar os movimentos articulatérios que conduziram ao a criagio no
Nucleo de Apoio a Inclusio — NAPI em Cruzeiro do Sul como uma politica puiblica de educagao

inclusiva.

3. OS PRIMODIOS DA EDUCACAO ESPECIAL EM CRUZEIRO DO SUL

Na década de 90 do século passado passa a ser inserido no contexto educacional de Cruzeiro
do Sul os primeiros movimentos articulatérios em prol da Educa¢ao Especial, primeiramente com o
surgimento, enquanto modalidade de ensino em Cruzeiro do Sul, a Escola Pe. Alfredo Nuss que até
entdo atendia alunos do ensino infantil e maternal. Em 1996 passa a atender alunos deficientes e a ser
considerada escola especial. Em seus dois turnos de atuagdo recebia alunos com as diversas
deficiéncias, desde mental, cegueira, sindrome de Down, paralisia cerebral, deficiéncias multiplas,
surdez, dentre outras.

Essa escola possuia uma sala de estimulagao precoce destinada ao atendimento de alunos na
faixa etaria de 0 a 4 anos de idade. Apos os 4 anos, as criangas eram matriculadas na pré-escola ou
em classes especiais a depender do nivel de comprometimento mental do aluno e dos relatorios
produzidos pelos professores durante o acompanhamento nas fases anteriores. Nesse sentido,
quando chegava a idade para o ingresso nos anos iniciais do ensino fundamental, tais alunos eram
integrados ao ensino regular nessa mesma institui¢ao de ensino.

Outra instituicdo que colaborou para a disseminagio do atendimento a pessoas com
deficiéncia é a Associagao de Pais e Amigos dos Excepcionais (APAE), fundada em Cruzeiro do Sul

em abril de 1997, com um diferencial em relagao a escola Padre Alfredo Nuss que atendia apenas
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crianca. Nessa instituicdo eram atendidas, além de criangas, também jovens e adultos com
necessidades especiais. Ambas as instituigdes buscavam desenvolver um trabalho no sentido de
incluir as pessoas com deficiéncia no convivio das relagdes sociais, tal concep¢ao permeou o
processo educacional na década de 90 do século passado.

Todavia foi nos primérdios do século XXI, mais especificamente a partir de 2001, que a
Geréncia do Ensino Especial/SEE/AC impulsionada pelas politicas nacionais de educagio inclusiva,
elaborou e desenvolveu a primeira proposta de inclusio para pessoas com deficiéncia no ensino
regular, passando a oferecer oficinas, cursos, palestras, dentre outras atividades aos professores que
atuavam na Educagao Especial. Umas das primeiras medidas que corroborou para a mudanca de
concepcao no que tange a matricula e ao acesso de alunos com necessidades especiais no ensino
regular foi a extin¢do das escolas especiais que passaram atuar como centros de atendimento
especializado, noutras palavras, os alunos eram matriculados no ensino regular em um dado turno e
no outro passaram a frequentar as salas de recursos, além de participarem de cursos de qualificacao
profissional condizente com suas habilidades especificas.

Com a mudanca nesse percurso, o desafio era a mudanca de postura de alguns professores
que estavam acostumados a nao atenderem essa clientela. Para isso, desencadeou-se um trabalho por
parte da Geréncia do Ensino Especial em conduzir o professorado a compreensao e a sensibilizagao
da importancia e da necessidade de inclusiao de alunos com deficiéncia em escolas de ensino regular.

O ingresso e permanéncia de alunos com necessidades especiais em turmas regulares de
ensino surgiu como direito e necessidade para o exercicio da cidadania, para tanto, exigiu um novo
olhar para a criagdao de politicas publicas que provenha recursos para atender a aquisi¢ao de recursos,
materiais, mobilidrio e imobilidrio condizentes com a necessidade dos alunos, inclusive de formacio
de professores. Nesse sentido, a Secretaria de Educacao do Acre/SEE mobilizou-se no sentido de
organizar € promover cursos para capacitarem os professores da rede de ensino para atuarem

qualitativamente em suas escolas.

Apesar dos avangos na busca pela extingao de um ensino que exclui pessoas com deficiéncia,
evidenciamos ainda nos dias atuais que a busca por melhorias de acesso e permanéncia desses alunos
deve ser constante, além de haver a necessidade de mudangas de comportamentos e atitudes de
profissionais que atuam na area educacional e da sociedade em geral. Bem como a necessidade de

criagdo de novas politicas publicas em prol da educagio inclusiva, a fim de promover o convivio
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continuo de alunos com deficiéncia em turmas regular de ensino, assim como a dignidade, o respeito,
a solidariedade e a cidadania.

Como resultado do esforco dantesco, em 2006 a Secretaria de Estado de Educaciao do Acre
cria o Nucleo de Apoio Pedagoégico a Inclusao — NAPI como politica publica de educacio inclusiva
como objetivo viabilizar a inclusio dos alunos da educagao especial no ensino regular, capacitar os
profissionais da educagao das redes estadual e municipais da regiao do Vale do Jurud e comunidade
em geral, acompanhar as agoes desenvolvidas nas escolas estaduais de Cruzeiro do Sul no que se

refere ao Atendimento Educacional Especializado — AEE.

3.1 Nucleo de Apoio Pedagégico a Inclusdo - NAPI

O Nucleo de Apoio Pedagogico a Inclusao foi criado em 2006 como sendo um setor ligado
diretamente a Secretaria Estadual de Educacio, localizado na travessa da Varzea, 111, Bairro da

Virzea em Cruzeiro do Sul, Acre, nas antigas instalagdes da escola Rodrigues Alves, ja extinta.

Em seus primérdios o Nucleo contava apenas com sete professores, ampliado para treze
profissionais no mesmo ano, que percorriam as escolas que tinham matriculados alunos com
necessidades especiais em turmas regulares. Nessas visitas, os professores identificavam as
necessidades dos professores e alunos no que se refere ao processo de ensino e aprendizagem com o
auxilio na elaboragao de sequéncias didaticas e materiais destinados aos alunos, além de mediarem a
resolugdo de possiveis conflitos gerados dentro das escolas. A esses professores era destinado
também a elaboracao e aplicagio de cursos, palestras e oficinas direcionadas a formacao de
professores do ensino regular. Ademais, atendiam alunos no proprio Nucleo com atividades voltadas
ao ensino através do Atendimento Educacional Especializado, bem como realizavam visitas a
criangas que ainda nio estavam frequentando a escola, incentivando os pais dos alunos a inser¢ao de
seus filhos em turmas regulares. E necessario destacar que algumas familias se mantiveram relutantes,
talvez pelo tratamento dispensado em outros momentos por alguma institui¢do de ensino ou por
seus dirigentes.

O nao conhecimento da Lei n° 7.853/89 que trata sobtre a negacio de matricula de alunos
com necessidades especiais e do seu art. 8° que enfatiza como crime punivel com reclusao de 1 (um)
a 4 (quatro) anos, e multa todo aquele que recusar, suspender, procrastinar, cancelar ou fazer cessar,

sem justa causa, a inscricdo de aluno em estabelecimento de ensino de qualquer curso ou grau,
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publico ou privado, por motivos derivados da deficiéncia que porta, muitos pais optavam por manter
seus filhos debaixo de sua tutela, em casa.

Em 2015 essa Lei foi alterada pela Lei n® 13.146 que em seu art. 98°, trazia a seguinte
redagao: “Art. 8° Constitui crime punivel com reclusio de 2 (dois) a 5 (cinco) anos e multa: I —
recusar, cobrar valores adicionais, suspender, procrastinar, cancelar ou fazer cessar inscri¢ao de aluno
em estabelecimento de ensino de qualquer curso ou grau, publico ou privado, em razao de sua
deficiéncia”.

Com o passar dos anos, o Nucleo de Apoio Pedagdgico a Inclusio passou a ter a seguinte
estrutura: coordenadora geral, coordenadora pedagdgica, auxiliares administrativos, auxiliar escolar,
auxiliar de servicos gerais, vigias e formadores. Os formadores estio distribuidos nos seguintes
equipes e centros: Equipe de Orientagao Pedagogica, Centro de Apoio ao Surdo de Cruzeiro do Sul -
CAS/CZS, Centro de Apoio ao Deficiente Visual de Cruzeito do Sul - CAP/CZS, Centro de Apoio
as Deficiéncias: Fisica, Intelectual, Transtorno do Espectro Autista e Transtornos Especificos da
Aprendizagem - CAD/FIT e TEA, Nucleo de Atividades de Altas Habilidades/Superdotacao -
NAAH/S e Equipe de Tecnologia Assistiva/Producao de Recursos Pedagdgicos.

A Equipe de Orientagao Pedagdgica tem como intuito orientar os professores de AEE,
mediadores, assistentes educacionais e intérpretes sobre o desenvolvimento do trabalho pedagoégico
voltado para alunos com necessidades especiais, na busca de alternativas que extingam ou minimizem
os entraves que dificultam o desenvolvimento cognitivo, linguistico, motor, social ou mesmo, a
autonomia desses alunos. Essa esquipe oferece formagao continuada e permanente em servi¢o a
esses profissionais, dentre as quais destacamos a elaboracio de estudo de caso e plano de AEE,
producdo de recursos pedagogicos, estudo das leis da inclusio e das deficiéncias e altas
habilidades/Superdotacio, além de visitas e participacio de reunides pedagdgicas nas escolas que
prestam acompanhamento.

O Centro de Apoio ao Surdo de Cruzeiro do Sul - CAS/CZS tem sob sua responsabilidade a
oferta de formacao inicial e continuada da Lingua Brasileira de Sinais — LIBRAS, para profissionais
da Educac¢ao Basica e comunidade na area da deficiéncia auditiva na regional do Vale do Jurua., além
da oferta de oficinas para professores e alunos nas escolas que possuem alunos surdos. O Centro de
Apoio ao Deficiente Visual de Cruzeiro do Sul - CAP/CZS oferece formacio inicial e continuada de
Braile, aos profissionais da Educagdao Basica e comunidade na area da deficiéncia visual, visando a

valorizagdo das potencialidades de alunos com essa necessidade especial.
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Ja o Centro de Apoio as Deficiéncias: Fisica, Intelectual, Transtorno do Espectro Autista e
Transtornos Especificos da Aprendizagem - CAD/FIT e TEA atua no desenvolvimento de
profissionais da educagao basica e instituicbes federais e outros setores da sociedade, familias e
comunitarios com a aplicagio de formacoes, oficinas/palestras voltadas para deficiéncia intelectual,
transtornos globais do desenvolvimento, sindrome de down, deficiéncia fisica e transtornos
especificos da aprendizagem - dislexia, disortografia, disgrafia, discalculia, transtorno do déficit de
aten¢do e hiperatividade (TDAH) e distarbio do processamento auditivo central (DPAC). Bem
como, oferece os cursos de Atendimento Educacional Especializado e Atendente e Mediador,
visando a inser¢ao de novos profissionais no mercado de trabalho.

O Nucleo de Atividades de Altas Habilidades/Superdotacio - NAAH/S tem por objetivo a
identificacdao de alunos com altas habilidades/superdotacio, a oferta de formacio inicial e continuada
para os profissionais da Educacao Basica e comunidade. Conforme o Ministério da Educacio, sao
detentores de altas habilidades/superdotaciao, aqueles que demonstram potencial elevado em
qualquer uma das areas, isoladas ou combinadas: intelectual, académica, lideranga, psicomotricidade e
artes; também apresentam elevada criatividade, grande envolvimento na aprendizagem e realizacao
de tarefas em dreas de seu interesse. E por fim, a Equipe de Tecnologia Assistiva/Producao de
Recursos Pedagogicos que tem por intuito auxiliar os professores regentes com a oferta de recursos
pedagdgicos, como por exemplo, jogos didaticos que permitam a elaboracio de estruturas de
classificagdao, ordenagdo, estruturagao, resolucao de problemas e estratégias de leitura e escrita, a

alunos com necessidades especiais.

4. CONSIDERACOES FINAIS

O objetivo do nosso trabalho foi de apresentar o percurso histérico do Nucleo de Apoio
Pedagogico a Inclusao — NAPI, enquanto politica publica de inclusdo em Cruzeiro do Sul. Através
do trabalho desenvolvido em Cruzeiro do Sul/AC pelo Nucleo de Apoio Pedagégico a Inclusio —
NAPI tem impulsionado e transformando a concepgao de educagio especial que vigorava até os
primoérdios do século XXI, com a insercio da educagdo inclusiva por meio de debates que nos
propiciam a aquisicio e propaga¢aio de novos conhecimentos. E perceptivel que através da
Constitui¢ao Federal de 1988 e com eventos e leis posteriores a concepgao de educagdo inclusiva
ganha destaque e conduziu a proposi¢ao de politicas publicas de inclusao no cenario nacional.

Os principios da universalidade, da acessibilidade, da permanéncia e da equidade sio

imprescindiveis para a tao sonhada Educa¢ao Inclusiva, que garante e permite a todos, inclusive os
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com necessidade especiais a educagdo como direito e bem comum e contribui para a extingao ou
minimizacao das diferencas sociais tao visivel e praticadas na sociedade.

Com a implementagao do NAPI, Cruzeiro do Sul que detém pessoas com deficiéncia
diversas colaborou e continua colaborando para a difusdo da inclusao através de sua atuagao sobre
profissionais, alunos e comunidade em geral. Esta atuag¢ao permite que os alunos com necessidades
especiais passem a exercer a cidadania com o conhecimento de seus direitos e de seus deveres,
inclusive do acesso a educa¢ao de qualidade e permanéncia dentro das institui¢des, com todo um
aparato, seja a estrutura das instituicOes, rampas de acesso, material didatico condizente com a sua
necessidade etc., que lhes permitam aprender e desenvolver suas habilidades.

Porém, ainda estamos longe de termos uma educacio inclusiva por exceléncia, dada a falta de
politicas publicas que atendam as demandas dessas pessoas. Assim como, ¢ preciso uma mudanga
nos comportamentos e atitudes da sociedade que de tdo ferrenha na atuacao negativa em relagao as
pessoas com deficiéncia enxertaram nelas um desanimo profundo que fez com que até hoje muitos
nao se sintam acolhidos nos poucos ambientes que circulam. Certo é que com a Politica Nacional de
Educacao Inclusiva em prol da defesa dos direitos de todos a educagao de qualidade, nos sentimos
no caminho adequado para melhorias futuras e mais confortavel, em se tratando de outros épocas de
nossa historia, para o debate dessa tematica da inclusao que ¢, ainda, infelizmente, nao tao bem aceita

e vista por alguns membros de nossa sociedade.
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documentario “Na Rota do Orixds” (1997), o conceito sobre didspora africana de Milton Santos (1997) e o
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1 INTRODUCAO

Este artigo é uma breve historia sobre as representagoes dos povos africanos em sua diaspora
para o Brasil Colonial. Como forma de identificar a resisténcia religiosa africana em territério
brasileiro, a qual sobreviveu a condigdo da escravidao fisica, gracas as tradi¢des culturais, as quais
foram consideradas as bagagens armazenadas nas memorias de diferentes povos, como os Iorubas,
os quais possufam contato com distintos povos e, consequentemente, veneravam muitas entidades
como os orixas (DEL PRIORI, 2004, p.26. Apud GOMBERG; MANDARINO, 2009, p.03). Esse
alicerce religioso chegou ao Brasil no periodo colonial e, para ser mantido, foi necessario se adaptar
as necessidades de novas representagdes e simbolismos no Brasil colonial e atual.

A riqueza dos povos africanos, como os gegés, fanti-ashantis, angola-congoleses e
mogambique, os quais eram de etnias distintas, vieram para o Brasil com arcabougos dotados de
tradi¢Oes ritualisticas. Durante o escravismo das pessoas africanas, o respeito as etnias, as quais
foram mencionadas, especificamente, e a dignidade humana foram esvaziados pela légica do
capitalismo comercial (séculos XV-XVII), o qual evidenciou a coisificagago do humano, o que
proporcionou a propriedade privada em detrimento da pessoa humana.

Diante dessa situagao de exploracdo e violéncia causada pelo explorador, o unico elo capaz
de conectar o explorado as suas origens foi a memoria cultural. Logo, a resisténcia a se fazer foi
manter a crenga religiosa de seus antepassados, como conexao da identidade de grupo social e como
forma de assegurar a sobrevivéncia de suas origens numa terra distante (Brasil).

A diaspora africana do Atlantico, segundo Milton Santos (1997), é uma forma de
compreender o elemento de conexao cultural entre o Brasil e a Africa, pois, apesar de todo o
processo de humilha¢ao e de falta de valor humanitario, ainda assim, o povo escravizado, por meio

de sua religiao, assegurou o valor étnico e historico de diferentes povos.
2 COMPREENDENDO O TERMO DIASPORA

O processo migratério é um fator que advém de intimeras demandas. Entre as mais
evidentes, atualmente, ha a busca por melhores oportunidades de trabalho e a qualidade de vida. No
caso de perseguicOes politicas e religiosas, o efeito migratorio se transforma em uma questdo juridica

internacional e humanitaria, em que as pessoas que vivenciam essa condi¢ao sao denominadas de
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refugiados. Desta forma, vejamos o posicionamento da ANCUR (Agéncia da Organizagio das

Nagoes Unidas para Refugiados), logo abaixo:

[...] Ja os migrantes escolhem se deslocar ndo por causa de uma ameaga direta de
perseguicao ou morte, mas, principalmente, para melhorar sua vida, buscando
melhores oportunidades de trabalho e educacido ou procurando viver com parentes
que moram fora do pafs de origem. Diferentemente dos refugiados, que nio podem
voltar ao seu pals, os migrantes continuam recebendo a prote¢do do seu governo.

(ACNUR, 2020).

Considera-se fator positivo de deslocamento o ato do livre discernimento do individuo de
imigrar ou emigrar. Ou seja, o cidaddo que sair do seu Estado de origem, denomina-se emigrante. E a
pessoa que ird habitar domicilio no estrangeiro sera classificada como imigrante (MIGRACOES,
2020). Entretanto, quando ha atitudes de violéncia humana, especialmente diante de leis imorais ou
abuso de poder politico, o deslocamento da pessoa ou grupo sera considerado opressivo e negativo,
pois se esta diante de infragoes dos direitos humanos.

A histéria migratoria é inerente a sobrevivéncia humana. Para compreender o conceito de
diaspora, Smith (2006 apud CAVAS; NETO 2010) coloca que a didspora é um sentimento
ambivalente, por um lado ligado ao territério de origem e, por outro, ao exilio. Entende-se que nao
seria suficiente analisar o termo diaspora apenas pelo ato do deslocamento fisico, mas se considera,
também, a mentalidade simbolica, o sentimento de pertencimento a cultura e a sociedade na qual se
nasceu e onde foram cultivados os valores familiares, educacionais, politicos, economicos de um
povo, que agrega inumeros elementos socioculturais.

Observa-se que a diaspora foi um conceito muito utilizado na histéria para designar a
expulsio de um povo de seu territério, como foi o caso da diaspora grega no século XII a. C, e, um
dos casos mais famosos, a questio dos judeus, tanto no cativeiro da Babilonia no século VI a.C.
quanto nas perseguicoes realizadas pelos nazistas a esse povo no século XX.

Mas uma didspora peculiar, ¢ a longo prazo, aconteceu no periodo colonial ha mais de
trezentos anos — a diaspora africana. Peculiar porque foram diferentes culturas de um mesmo
continente, nas mesmas condicées de violéncia. Perdurou muitos anos, e o destino territorial foi a
América. Segundo Stuart Hall (2006 apud CAVAS; NETO 2010), os povos multiculturais
representam povos de diferentes culturas, os quais foram identificados no processo historico

brasileiro.
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21 ITINERARIO FORCADO: DIASPORA AFRICANA E CONEXAO COM O BRASIL

A diaspora africana conectada ao continente americano é dotada de fatores criticos e
traumaticos, nos quais é possivel encontrar uma excelente diversidade historiografica® sobre o
assunto. Podem-se encontrar desde assuntos relacionados as condi¢oes desumanas das viagens
transatlanticas ao cotidiano escravista no Brasil Colonial.

Para delimitar melhor o assunto, este artigo ira abordar a importancia das representagoes das
tradi¢oes religiosas dos escravos africanos destinados a América, em especial, para o nosso Pais.
Como forma de manter presente o sentimento de pertencimento simbolico e cultural de povos que
nunca mais retornariam a seu territorio de origem.

E notério que o processo de didspora africana esta intrinsecamente ligado ao escravismo
colonial. Considera-se o século XVII como a chegada da mao-de-obra africana ao Brasil, em prol de
desenvolver o engenho e o mercado agucareiro. Sabe-se que a qualidade da mao-de-obra africana era
notdria, pois eles conheciam as técnicas de plantagdes do aguicar. Fato este que motivou e incentivou
a escravidido desses povos, inclusive para substituir a mao-de-obra pindoramaB. Analisa-se, dessa
forma, o que Junior (2019) menciona sobre a dinamica de trabalho no Brasil Colonial,

especificamente acerca do Maranhao:

O Estado do Maranhio se apoiava, fundamentalmente, no trabalho indigena até
meados do século XVIII. A regido foi marcada por continuas tensdes em torno da
regulacdo e monopdlio desses trabalhadores, gerando uma série de conflitos entre
indios, religiosos, moradores, autoridades locais e a Coroa. Os eventos aqui
apresentados estdo relacionados ao esforco da monarquia portuguesa em assegurar
a posse da América setentrional, a politica voltada ao controle das aldeias por
leigos, ao balizamento de agbes em que o indigena passa a ser considerado meio
eficaz de povoamento, a agricultura como atividade econdmica mercantil e a
intensificacdo de trocas comerciais sob o auspicio da metrépole e da Companhia de
Comércio monopolista. Nessa conjuntura, podemos observar a formacio de dois
projetos antagOnicos: um valorizava o cativeiro indigena enquanto meio eficaz para
o desenvolvimento e a sobrevivéncia da economia “amazbnica”, o outro apostava
no escravo africano e na liberdade do indio como ferramentas para redinamizarem
a economia local. (JUNIOR, 2019, p. 705-706).

2 Historiografia africana: No site da UNESCO ha um acervo amplo e interessante sobre a Histéria da Aftica e suas
culturas. Fonte: https://unesdoc.unesco.org/ark:/48223/pf0000042756 por. Uma das principais referéncias no assunto
¢ o historiador: J. Ki-Zerbo.

? Termo utilizado para identificar os povos “indigenas”. Forma de romper com os paradigmas criados pelos povos
colonizadores. Os termos: indio, aborigenes, negro da terra, nativos poderdo ser evitados, pois devemos nos referir aos
povos originarios da América conforme a vontade destes, e ndo com nomenclaturas preconceituosas ou pejorativas.
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Ratifica-se que o projeto colonial economico para o desenvolvimento externo era prioritario,
mas, a medida que acontecia a expansio dessa conjuntura, simultaneamente, fazia-se necessario
investir no mercado local, ou seja, a colonia deveria garantir seguranga interna para resguardar o
progresso do mercado externo.

Por isso a questao indigena era tio significativa em um primeiro momento, como forma de
resguardar as posses das terras brasileiras. Mas a mao-de-obra africana era necessaria para garantir a
capacidade técnica da agricultura agucareira e demais técnicas ao longo do sistema plantation.

O fator economico era a principal motivagao dos colonos ao escravizar os povos africanos,
assim como os indigenas. Diante desse cenario, faz-se necessario mencionar que a escravidio em
territério africano era uma habitualidade na Idade Moderna (1453-1789), assim como foi na Idade
Média e na Idade Antiga, uma vez que o conflito de guerra fisica entre povos rivais proporcionava a
formacao de escravos.

Diante dessa situagao, milhares de pessoas que formavam reinos africanos, a medida que
eram derrotadas em batalhas, eram submetidas as regras do vencedor, e este determinava o destino
do prisioneiro de guerra, o qual ja era considerado escravo e propriedade do povo conquistador.
Vejamos outras formas de proporcionar a condicao de escravidio a uma pessoa nas organizagoes

africanas:

Nio era s6 na guetra que se cottia o risco de ser escravizado. Em muitas sociedades
africanas, o cativeiro era a punicio para quem fosse condenado por roubo,
assassinato, feiticaria e, as vezes, adultério. A penhora, o rapto individual, a troca ¢ a
compra eram outras maneiras de se tornar escravo. As pessoas podiam ser
penhoradas como garantia para o pagamento de dividas. Nesta situagdo, caso seus
parentes saldassem o débito, extinguia-se o cativeiro. Tais formas de aquisicdo de
cativos foram mais ou menos comuns em diferentes periodos e lugares da Africa.
O rapto e o ataque a vilas se tornaram mais frequentes quando o trafico de escravos
tomou grandes propor¢es. Em algumas sociedades, a exemplo do povo Sena de
Mogambique, a escraviddo também era uma estratégia de sobrevivéncia quando a
fome e a seca se faziam desastrosas. A venda ou troca de um individuo da
comunidade podia garantir a sobrevivéncia do grupo, inclusive de quem era
escravizado. A troca de alguém por comida era uma forma de evitar a extin¢do do
grupo. Certamente estamos falando de um recurso extremo, porque ser escravo
naquelas sociedades tdo fortemente estruturadas por lacos de parentesco significava
ser exilado, torna-se um estrangeiro, muitas vezes tendo que professar outra fé, se
comunicar em outro idioma, estar alheio as suas tradicdes. Sentenciar alguém a
escravidio era acima de tudo desenraizd-lo e desonra-lo. (ALBUQUERQUE,
2000).

Ao analisar esta perspectiva voltada para os povos africanos, deve-se considerar que,
independentemente da cor da pele, em varios momentos da histéria da humanidade a necessidade de

dominar, por meio da violéncia, era também uma forma de garantir a sobrevivéncia. O continente
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que mais fornecia escravos no perfodo colonial foi exatamente o africano. Logo, seria um
anacronismo afirmar consciéncia de “raga”, de cor de pele, uma vez que os povos eram
culturalmente diferentes e mantinham rivalidades entre si.

Os traficantes europeus compravam mercadorias escravizadas (seres humanos), as quais se
submetiam forcadamente a vontade do comprador. Milhares de povos foram deslocados do seu
territorio local e enviados para uma terra nova e cheia de desafios. Ao chegar no Brasil, eram
vendidos no comércio interno e, a partir daquele momento, a continuidade do significado de escravo
seria ratificada pelo conceito de coisificacdo em terras brasileiras.

Povos africanos em sentido multiplo, pois possuiam idiomas, religides, tradigdes, habitos,
caracteristicas fisicas diferentes. Nao se pode homogeneizar os povos africanos simplesmente por

terem a cor da pele preta. Agindo assim, nao se respeita suas particularidades e identidade cultural.

A nogao de um Atlantico Negro ¢, antes que tudo, uma reinvindica¢io da didspora,
uma nova proposta de relacionamento com a sua histéria. O conceito elaborado
inicialmente por intelectuais de fala inglesa ndo reivindica necessariamente a
descontinuidade da didspora com o seu passado africano, como defenderia o
modelo interpretativo "creolizante”, mas, ao contrario, pressupde, sobretudo, a
existéncia de uma rede de comunicac¢ao intensa entre as comunidades da didspora e
a Africa, alids, entre clas proprias também. O Atlantico Negro nao vé mais um sé
movimento histérico de leste a oeste, da Africa para as Américas, mas aponta
também para o sentido inverso. Para as aportacdes da didspora na Africa e para o
continuo fluxo e refluxo que sempre existiu entre as duas costas. O mar até
recentemente visto como fronteira excludente divisor de culturas, associado ao
corte traumatico do trafico, ¢ visto agora, na época da globaliza¢io, como laco de
unido. (NICOLAU, 1998).

E preciso compreender que os africanos escravizados que chegaram ao Brasil, também,
trouxeram uma bagagem muito rica, que foram as memorias dos seus valores e sua religiosidade,
entre outros elementos culturais que auxiliaram na formagio do povo brasileiro. E nesse aspecto que
o documentario “Atlantico Negro”, de Renato Barbieri (1997), evidenciou as consequéncias positivas
dessa transicio territorial.

A historiografia positivista tentou padronizar os povos africanos, a ponto de muitas pessoas
pensarem (principalmente na educacio infantil e no ensino fundamental) que a Africa é um “pafs”
que s6 tem pessoas “negras” e que possul a mesma cultura. Por ndo ser verdade, esse tipo de falacia
tende a eliminar as particularidades de inimeros povos que foram forcados a vir para o Brasil. O
estudo dos povos africanos merece respeito as suas identidades culturais e pessoais.

Por isso a necessidade de destacar a construcdo cultural e étnica que foi empreendida no

Brasil colonial, pela 6tica africana. Ratifica-se o dinamismo escravista, que ja era uma pratica antiga
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em territorio africano, mas, quando ha varios povos e um sé destino, uma nova ritualistica
comportamental sera formada em territério brasileiro. Exemplo disso sdo as atuais religides, como o

candomblé, umbanda, pajelanca africana, entre outras.

3 O VALOR DA MEMORIA COLETIVA E A REPRESENTACAO DA GLOBALIZAGCAO
NA DIASPORA AFRICANA DURANTE A FORMAGAO CULTURAL DO BRASIL

Segundo o documentario na “Rota dos Orixas” (1997), Milton Santos (1997) relata uma nova
perspectiva sobre a diaspora no “Atlantico Negro”, a qual demonstrou os efeitos positivos da
religiosidade, além da bagagem cultural trazida pelos escravos africanos, o que proporcionou um elo
entre dois continentes.

A Universidade de Brasilia (UnB) possui um Programa de Avaliagio Seriada, conhecido
como PAS, no qual, através de seu edital, sempre sio selecionados contetidos de diferentes culturas
dos povos brasileiros. Valoriza-se a diversidade e se propaga o respeito a distintas culturas. O
documentirio na “Rota dos Orixas” e Indios do Brasil” estio como referéncias essenciais das
disciplinas de Historia, Sociologia e Geografia.

O processo da diaspora africana nos proporciona uma globalizacio de valores mistos entre
Brasil ¢ Africa atual. Elo esse originado de um processo endémico, denominado escravismo, mas
ramificado também como uma consequéncia positiva, pois somos o povo brasileiro multicultural e
dotado de saberes sobrenaturais e, também, de saberes fisicos. Desde conhecimentos medicinais a
conhecimentos profissionalizantes.

Mas ¢ na religiosidade de matriz africana que mais se observou a continuidade histérica das
memorias dos africanos com seus ancestrais. Hoje aqueles que possuem tradigdes com as religioes
africanas preservam um liame de continuidade com as geraces passadas e mantém a histéria oral e

das representagdes vivas em nosso territorio. Assim verificamos no trecho a seguir:

[...] vale salientar que Atlantico negro apresenta enfoques novos, como a énfase nos
Aguda e mesmo o protagonismo dado ao Tambor de Mina do Maranhio frente ao
hegemonico Candomblé baiano. A sele¢io no documentario de Pai Euclides como
o principal representante religioso no Brasil, como ja foi apontado, resultou da
conveniéncia inesperada dos seus lagos com o Avimanjenon e do fato de que a
cantiga por ele cantada fosse conhecida no Benin. Esse protagonismo de um
babalorixa maranhense poderia, até certo ponto, ser ressentido por alguns religiosos
baianos, mas, na verdade, favorece a representacio da religido afro-brasileira na sua
heterogeneidade e riqueza. (JUNIOR, 2019).

Outra caracteristica crucial sobre os povos africanos foram seus feitos militares, sociais,

economicos e politicos, pois, embora fossem escravos, eles eram, frequentemente, utilizados para as
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estratégias politicas da Coroa, a qual, usufruindo das riquezas mineiras, também os utilizavam em
missoes militares para lutar contra opositores (“indios”) e para auxiliar na ocupagio do territorio

brasileiro. Assim se demonstrou na obra que se segue:

Uma histéria do negro no Brasil, 2006: Através do trafico africano os portugueses
puderam colonizar o tetritério que mais tarde passaria a se chamar Brasil. Sem a
participagdo dos africanos dificilmente os portugueses conseguiriam ocupar as
terras descobertas no processo de expansdo maritima. No século XVI, ndo havia
populagio suficiente em Portugal para levar a frente a ocupagido da colénia. Foi
através da importacdo macica de africanos que os lusitanos conseguiram defender o
territério da cobiga de outras poténcias coloniais, que também tinham planos para
ocupar e explorar as riquezas tropicais aqui encontradas. Foram os africanos e seus
descendentes, juntamente com os indigenas escravizados, que desbravaram matas,
ergueram cidades e portos, atravessaram rios, abriram estradas que conduziam aos
locais mais remotos do territério. Na marcha para o interior, guerrearam com
povos indigenas que se opunham ao avanco colonizador ou se associaram aos
nativos quando fugiam para a mata para formar quilombos. Eram também os
escravos que conduziam tropas e carretos que tornaram possivel o intercimbio
\entre o interior e as cidades litoraneas. (ALBUQUERQUE, 2006).

Sio aspectos de um Brasil “oficial” que oculta os protagonistas sociais africanos das
narrativas dos livros didaticos e da memoria coletiva da sociedade. E, sutilmente, promove a exclusao
histérica de inimeros povos que auxiliaram na formagao do nosso Pais: “Calcula-se que o Brasil, no
seu “fazimento”, gastou cerca de 12 milhSes de negros, desgastados como a principal for¢a de
trabalho de tudo o que se produziu aqui [...]. Ao fim do periodo colonial, constitufa uma das maiores
massas negras do mundo moderno” (RIBEIRO, 1995).

E nitida a importancia dos povos africanos no contexto da colonizacio brasileira, pois até
mesmo a extensao territorial que o nosso Pafs possui, foi parte de um projeto de povoamento levado

a cabo por eles, para garantir as terras a Coroa Portuguesa.

31 CONTINUIDADE DAS RAIZES CULTURAIS AFRICANAS NAS TERRAS DO
BRASIL ATUAL

A cultura demonstra por meio do psicologico coletivo de um povo e por meio da producio
material, que compde todo um legado da existéncia e da resisténcia daqueles que ajudaram a formar a
identidade da nacgao brasileira. Com base nessa complexidade, importa identificar e compreender
alguns exemplos que se mantém vivos e que, atualmente, mantém-se inerente no regionalismo

brasileiro.

A musica, a danga, os tipos de comida, as vestimentas, o estilo de vida, e, principalmente, a

religiosidade foram essenciais para evidenciar e preservar a ancestralidade africana em seus
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descendentes brasileiros. Como ficaria muito extenso comentar todos os tipos de riquezas culturais,
optou-se por compreender a religiosidade dos povos africanos em confecgao no Brasil Colonial e sua
continuidade, como resisténcia a um processo de dor e sofrimento. Apesar de tudo, ha alegria em

manifestar essas crencas.

As manifestacGes religiosas de origem africana possuem principios conectados com a
ancestralidade, a ponto de o fator tempo passado ser conservado pelas geragoes atuais. Desta forma,

analisa-se o significado de ancestralidade da seguinte forma:

A ancestralidade é uma marca no culto do Tambotr de Mina como em outras
nac¢oes das religides de matriz africana. Para eles, “os antepassados ndo partiram,
estdo nas coisas, na terra, na agua, no fogo, nas plantas, nas casas. Os alimentos sao
carregados de axé, isto é, forca-energia divina que estd presente nos alimentos”.
(ORO, 2013).

A abundancia de dialetos, como a palavra “Axé”, o tambor, que, quando tocado, emite a
convocagao do ritual, a danga, que dinamiza o contato entre o sagrado e o fisico, formam um
conjunto da ritualistica religiosa que mantém vivo um elo histérico com a ancestralidade africana em
territério brasileiro.

O candomblé e a umbanda sao exemplos significativos de manifestag¢oes religiosas criadas em
territorio brasileiro e ponte de elemento cultural, o qual conecta Affica ¢ América. Essa ponte ¢é
denominada por Milton Santos (1997) como “conexdo da globalizagao”, pois, na perspectiva do
geodgrafo, os escravos africanos trouxeram para o Brasil suas tradi¢cGes e as tornaram uma vivéncia
continua, a ponto de criar novas representagoes, a brasileira, para continuar a praticar a histéria dos
ancestrais africanos.

No Brasil coexistiram tradi¢oes religiosas africanas diversas. Isto porque o trafico vitimou
povos de origens e culturas religiosas diversas. Em todo o Brasil, no petriodo colonial (até o século
XVIII), o termo mais comum para nomear as praticas religiosas de origem africana parece ter sido
“calundu”, uma expressao angolana que vem da palavra kilundu, que significa divindade em lingua

umbundo.

A mais antiga referéncia escrita ao termo candomblé é do inicio do século XIX, na
Bahia. E candomblé vem também de um termo oriundo da regido de Angola, que
significa culto ou oragdo. Sabe-se que tanto nas cidades como nas areas rurais, as
religides africanas (ou afrobrasileiras) foram importante fator de agregacio dos
escravos e libertos. [..] Da mesma forma, o grande fluxo de africanos da Africa
Ocidental influenciou fortemente o culto de origem africana na Bahia e no
Maranhdo. Os povos reunidos no antigo reino do Daomé (atual Republica do
Benim), conhecidos como jejes na Bahia e minas no Maranhdo, cultuavam deuses a
que chamavam de voduns. Ja os povos de lingua iorubd, conhecidos como nagds na
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Bahia, cultuavam os orixas. Tal como as diversas tradi¢des angolanas, aquelas
conhecidas como jeje e nagd tinham muito em comum e se fundiram em diversos
aspectos. Organizado em torno de um “terreiro”, verdadeira comunidade religiosa,
com suas construgoes, locais de oragdes, hierarquia, o candomblé jeje-nagd
disseminou-se nas cidades e nas areas rurais do Nordeste, sobretudo na Bahia. Mas
ele se encontra também presente em outras regides de norte a sul do pafs.
(ALBUQUERQUE,2000).

Mesmo diante da violéncia fisica e psicolégica, os distintos povos de origem africana que
viveram no perfodo colonial, conseguiram criar arranjos de comportamento social, tais como o0s
cultos realizados em diferentes lugares, como os mencionados por Albuquerque (2006) no territério
do Maranhio e da Bahia, na citacio acima. E a resisténcia de povos diferentes, porém com realidades
semelhantes, e com o projeto de sobrevivéncia, que o atual Brasil teve o seu processo de formacao
cultural.

A nagio brasileira ndo pode ser desenhada, exclusivamente, por uma representa¢aio de uma
historia oficializada por governos excludentes, os quais silenciaram durante séculos o protagonismo
do multiculturalismo existente em nosso territorio. O Brasil ¢ extenso como territério e rico em
diferentes culturas, “um povo” que ainda precisa compreender o valor de cada pessoa, de cada
grupo, de cada povo que compartilha o mesmo espago. Nao se podem mais aceitar, calados, historias
que ndo representam a realidade vivenciada por cada ser humano.

E preciso estudar matrizes culturais de diferentes povos que moram em nosso Pafs, para que
se possa propagar o respeito e a concatenacao entre as formas de manifestagao cultural. O preto, o
pardo, o branco, necessitam interagir pelo espirito humanitario até o ponto em que, um dia, seremos
capazes de abracarmos uns aos outros sem barreiras de cor, credo, politica, economia, pelo simples

fato de sermos todos um.
4 CONSIDERACOES FINAIS

Este trabalho visa demonstrar que a resisténcia dos escravos africanos no Brasil foi uma luta
no campo fisico e psicologico, a qual rompeu as barreiras das imposicoes da violéncia do
colonizador, pois, mesmo diante da tentativa de manipular as pessoas escravizadas, ainda sim, elas
trouxeram em sua memoria e nas suas praticas religiosas a continuidade de uma terra distante, que ¢
a Africa.

Procurou-se defender que, embora a diaspora seja um ato forcado, ¢ possivel identificar o

renascimento cultural de um povo que saiu de sua terra natal sem bagagem fisica. Sua bagagem
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memorial, intrinseca nos valores morais e nas suas tradi¢cdes, foram essenciais, no entanto, para as
novas representagoes religiosas criadas no Brasil, como o candomblé e a umbanda.

Esses elementos siao fatores da resisténcia ancestral da escravidio dos povos africanos na
América e demonstram que, no Brasil atual, ainda permanece o culto as divindades africanas. Sdo
esses requisitos que Milton Santos (1997) denomina de “globalizagao contraria”, pois a didspora
revelou elementos africanos, como a religido, a qual foi fundamental para preservar o legado africano

no Brasil. Fator de continuidade na memoria e na experiéncia atual de milhares de brasileiros.
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maestria em Historia da Africa, Culturas Africanas, Afro-Brasileiras e também em Histéria do Brasil.

E imprescindivel citar que em 2003, quando promulgada a Lei n® 10.639, de 9 de janciro de
2003, que estabelece a obrigatoriedade do ensino de Historia e Cultura Africana e Afro-brasileira nas
escolas do Brasil, Antonacci posicionou-se veementemente contra o ensino, no curso de Historia da
PUC-SP, de uma Histéria Africana contada sob a otica de historiadores europeus. A partir dessa
justa militancia, a professora intensifica seus estudos acerca da tematica supracitada, dando vida a sua

obra mais famosa, o livto Menidrias Ancoradas em Corpos Negros.

! Académica de Licenciatura em Historia pela Universidade Federal do Acre (Ufac), componente do Nucleo de Estudos
Afro-brasileiros e Indigenas da Ufac (Neabi/Ufac), egressa do Programa Institucional de Bolsas de Iniciagio 2 Docéncia
entre os anos de 2018 e 2020. Atua no grupo de pesquisa: "O Processo de Constru¢do do Docente em Histéria:
possibilidades e desafios da formagio inicial e da formagdo continuada do fazer-se historiador em sala de aula, na linha de
pesquisa "Estédgio Supetvisionado do Ensino de Histéria" (2021- Atual). Atualmente compde o corpo editorial da Revista
Discente de Historia da Universidade Federal do Acre (UFAC) Das Amazonias. Faz parte do programa institucional de
Residéncia Pedagdgica do Curso de Licenciatura em Histéria (2021), sendo também Bolsista de Iniciagdo Cientifica no
Projeto de Pesquisa de Iniciagio Cientifica 2021/2022: Educagio das relagdes étnico-raciais e suas priticas pedagdgicas
nas escolas do estado do Acte sob orientagdo da Prof*. Ma. Flavia Rodrigues Lima da Rocha.
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Obtidos a partir da matriz oral, os escritos que compoem a obra supracitada trazem um viés
contra-hegemonico sobre as vidas, vivéncias e experiéncias de pessoas que carregam em seus Corpos
a forca de sua ancestralidade negra. A presente resenha, porém, pretende enfocar-se ao conteido de
um dos capitulos do referido livro, tendo por titulo Corpos negros desafiando verdades.

Nesse capitulo, a autora trabalha através da perspectiva da cosmovisao africana no que diz
respeito a expressao “corpo”’. Para a cultura ocidental, corpo se refere a estrutura material e palpavel
constituida de carne e osso. Ja para os africanos, corpo é um lugar de memorias, no qual se carregam
geragoes e tradi¢des:

Por muitos caminhos, linguagens orais, visuais, sonoras trazem lutas sem fronteiras
por liberdade, evidenciando que corpo e memoria sdo indissociaveis entre povos e
grupos socializados em matrizes orais. Suas tradigbes, transmitidas em presenga de
corpos, materializam-se em géneros ndo-verbais de narratividade inerentes a
moldagem de corpos enquanto fontes vivas. (ANTONACCI, 2014, p.159).

Sob essa narrativa, Antonacci disserta que houve uma tentativa de silenciar africanos
criminosamente traficados pelas rotas do Atlantico. Todavia, nao puderam prever que esses povos
encontraram na musicalidade, na oralidade e em suas vibracoes um canto de resisténcia. Mas como
de praxe, a cultura da dominante civilizagao ocidental crista apressou-se para colocar a sonoridade
das expressoes dos escravizados na insciéncia.

Gilberto Freyre, por exemplo, suaviza a escravidido em sua obra Casa Grande & Senzala, além
de atribuir “positividade as praticas sexuais de colonizadores portugueses e senhores de engenho, que
teriam gerado, entre casa-grande e senzala, ‘encantados’ legados de madrinhas negras a netinhos
brancos, em idealizada convivéncia” (ANTONACCI, 2014, p. 161), objetivando valorizar, em vias
erradas, a mesticagem.

Apesar da tentativa de silenciamento, da relativizagdo do processo de escravidio e de seus
frutos, ¢ sabido que os corpos africanos em diaspora de forma alguma se renderam. Seguiram
perpassando o tempo e espago em simbiose, deixando um pouco de si nas culturas. Tome-se como
demonstrativo a presenga destes nos carnavais cariocas (0 que trouxera um certo incomodo a classe
média das décadas de 1926 a 1934) hoje tido como Patrimonio Cultural Imaterial da Humanidade, no
teatro, na musica, na danga com a famigerada Capoeira.

Convém destacar o papel de Cecilia Meirelles na projecao embelezada desses corpos negros,
por meio de belissimas pinturas, embora se perceba uma narrativa entre o “préximo e distante”
(ANTONACCI, 2014, p. 167) postulada pela personalidade aqui mencionada. Ao tecer alguns

comentarios sobre as ilustracdes, Meirelles também demonstrava, ainda que sem inten¢ao (ou nio),
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um olhar etnocéntrico que fomentava o racismo com a ideia de que a cultura negra era algo em
processo de desaparecimento.

Outrossim, Antonacci busca analisar, por meio de dissecgdes de registros orais, a questao dos
corpos das mulheres negras e como estes eram vistos. Sabe-se que o patriarcalismo e o machismo
contido nele ja sao, por si s6, um grande infortinio para atuagio social da figura feminina. Isso se
agrava mais ainda quando se tratam de negras, levando em consideracio o racismo construido
historicamente nas estruturas sociais do pafs. Freitas (2019, p.1) discorre que “o racismo, como
protagonista de um cenario social, isolou a mulher negra e a reduziu a um corpo inexpressivo”.

Corroborando a fala acima, se pontua que os corpos das escravizadas eram tidos como
“vitrine aos patrOes”’, comumente estereotipados como objeto sexual e de desejo. Em consonancia
com Antonacci, Bell Hooks em sua obra Iwfelectuais Negras aborda, em uma breve passagem,

justamente essa questao de hiperssexualizagao dos corpos das mulheres negras:

Para justificar a explora¢do masculina branca e o estupro das negras durante a
escraviddo a cultura branca teve de produzir uma iconografia de corpos de negras
que insistia em representa-las como altamente dotadas de sexo a perfeita
encarnacio de um erotismo primitivo e desenfreado. Hssas representacOes
incutiram na consciéncia de todos a ideia de que as negras eram s6 corpo sem
mente. (HOOKS, 1995, p. 469).

A posteriori, as descendentes dessas mulheres ainda sao assediadas com essa visdo, além de
serem taxadas como “fantasia brasileira”, tanto na tendéncia designada a simbolizar a mulher
brasileira na figura de uma negra baiana, tornando-a uma reles alegoria, quanto no estereétipo da
negra hiperssexualizada, comumente difundido pela midia.

Em suma, fica explicita a tentativa de branqueamento da cultura através de mecanismos
como silenciamentos, criagao de estereétipos, desmoralizagdes, etc. Nao ¢ hodierno o fato de que
sempre existiu um arduo empenho para a invalidagao dos corpos negros. Mas, através da oralidade,
como ¢ o exemplo constantemente usado por Antonacci, existe de igual modo uma tentativa de
positivagao da negritude. Tentativa essa de resgate principalmente dos corpos, desses organismos
sociais e humanos vivos, cheio de memoérias.

Os corpos negros que desafiam as verdades sdo estes que resistem a narrativas
epistemoldgicas eurocéntricas, a colonialidade ha muito tempo imposta nas ciéncias. Sao corpos que
se desdobram e permanecem. Seguem carregando a for¢a de sua afrodescendéncia. Sao lugares de

memorias, sobretudo, vivos, para que ninguém os esquega.
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