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RESUMO

O objetivo dessa pesquisa ¢ sinalizar a existéncia dos Indigenas Potiguaras LGBTQIAPN+ dos aldeamentos e
nucleos urbanos do Litoral Norte Paraibano, bem como na necessidade de ampliar as concepgoes frente a
discussido sobre sexualidade nas terras indigenas. Por vez, a metodologia utilizada parte do relato de experiéncia
enquanto indigena potiguara gay, bem como a escrita em primeira pessoa, destacando os enfrentamentos frente
a homofobia e discriminacdes tanto dentro das aldeias quanto na cidade — e mesmo na Academia. Além disso,
com énfase no compromisso ético dessa pesquisa de trabalho de conclusio de curso, ora em andamento, os
resultados pairam através dos discursos de 6dio, violéncias fisicas, verbais e psicolégicas contra os Potiguaras
LGBTQIAPN+ na cidade e principalmente dentro do aldeamento, sendo fortemente influenciada pela presenca
da fé cristd nesses espacos de terra indigena (TT), e o aumento expressivo da perda das tradi¢des originarias,
assim como também o preconceito, afeito sob diversas Oticas: sdo indigenas paraibanos /as/es,
racializados/as/es ¢ LGBTQIAPN+. Conclui-se que pouco se fala sobre os povos originarios na perspectiva
de sexualidade, aflorando ainda mais o olhar colonizador sobre esses corpos, que sio alvos constantes do
apagamento e do silenciamento. Logo, sdo urgentes os debates para que se possa haver visibilidade, acolhimento
e principalmente respeito, no ambito da escrita da Histéria — e para além dela.

PALAVRAS-CHAVE: Sexualidade. Indigenas Potiguaras. LGBTQIAPN+. Discriminacio.

AL MARGEN DE LA VISIBILIDAD: POTIGUARA INDIGENA LGBTQIAPN+
DE PARAIBA EN EL CONTEXTO DEL PUEBLO Y LA CIUDAD

RESUMEN

El objetivo de esta investigacién es sefialar la existencia de indigenas potiguara LGBTQIAPN+ de los
asentamientos y centros urbanos de la Costa Norte de Paraiba, asi como la necesidad de ampliar las
concepciones sobre la discusién acerca de la sexualidad en tierras indigenas. A su vez, la metodologia utilizada
parte del relato de experiencia como indigena potiguara gay, ademas de escribir en primera persona, destacando
los enfrentamientos contra la homofobia y la discriminacién tanto al interior de los pueblos como en la ciudad
-e incluso en la Academia. Ademas, con énfasis el compromiso ético de este trabajo de conclusion de curso de
investigacion, ahora en curso, los resultados rondan a través del discurso de odio, la violencia fisica, verbal y
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psicolégica contra Potiguaras LGBTQIAPN+ en la ciudad y principalmente dentro del pueblo, siendo
fuertemente influenciados por la presencia de la fe cristiana estos espacios de tierra indigena (TT), y el aumento
significativo de la pérdida de las tradiciones originarias, asi como de los prejuicios, afectados desde diferentes
petspectivas: son paraiba/as/es/es, indigenas, racializados/as/es y LGBTQIAPN+. Se concluye que poco se
habla de los pueblos originarios desde la perspectiva de la sexualidad, enfatizando ain mas la mirada
colonizadora sobre estos cuerpos, que son victimas constante de borrado y silenciamiento. Por tanto, urgen los
debates para que haya visibilidad, aceptacion y, sobre todo, respeto, en el ambito de la escritura de la Historia —
y mas alld de ella.

PALLABRAS-CLAVE: Sexualidad. Pueblo Indigena Potiguara. LGBTQIAPN+. Discriminacién.

1. INTRODUGCAO

No Big Brother Brasil (BBB), um dos realitys show mais famosos do Brasil, em sua vigésima
primeira temporada, o participante Gilberto Nogueira (Gil do Vigor), confirmou em rede nacional que
nao sabia da existéncia de uma lideranga indigena gay — ficou surpreso, afirmando: “nao sabia que tinha
pajé gay.”. O pensamento de Gil nao ¢é diferente de grande parte da popula¢do nao indigena, visto que
no decorrer dos movimentos sociais em que sujeitos tidos a margem da sociedade, estio reverberando
suas vozes através de coletivos e das lutas, suas existéncias e suas identidades, a sociedade, por vez,
vislumbra o estranhamento tido pelo “diferente”.

Para proceder a essa questdo, balizo os protagonismos indigenas dentro dos espagos
conflituosos — em contexto urbano e de aldeamento (TT)’, que emanam constrangimentos e repressio
para que as transformagdes no cotidiano das multiplas etnias dos povos indigenas, em destaque a etnia
Potiguara do estado da Paraiba, a qual estou inserido. Pensando a respeito disso, aqui tem-se uma
tentativa de visibilizar ndo apenas sujeitos/as/es'que estio subordinados as exclusdes, preconceitos e

discriminagdes, mas também na construgao de (nos) lhes assegurar conquistas em espagos que sao de

3 . . . , . e . -
Aqui, utilizaremos em grande escala a sigla TT (Terra Indigena). A vista de que, conforme a Constituicio Cidada de 1988
assegura em seu Art. 231 no § 1° que: sdo terras tradicionalmente ocupadas pelos indios as por eles habitadas em carater
permanente, as utilizadas para suas atividades produtivas, as imprescindiveis a preservagido dos recursos ambientais
necessarios a seu bem-estar e as necessarias a sua reproducao fisica e cultural, segundo seus usos, costumes e tradigbes
(BRASIL, 1988).
4 . - . . R ..
Opta-se, aqui, pelo uso do pronome neutro para acolhermos pessoas que nao se identificam com o género feminino e
masculino.
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suma importancia, respaldando ainda mais o debate acerca das demarcagoes, representatividades e
discussoes no tocante a saude e sexualidade indigena, por exemplo.

Com o advento da tecnologia, presenciamos o protagonismo indigena ganhando forc¢a nas redes
sociais, principalmente na visibilidade de escritores/as indigenas, artesdes/as, cantores/as, pintores/as
e liderangas indigenas LGBTQIAPN+, exercendo voz e narrando saberes e vivéncias que por um
longo contexto foram excluidos e invisibilizados. A pesquisadora Cecilia McCallum (2012) diz que
“nao se concebem como acorrentados por uma “cultura’ objetificada e estagnada no tempo, para cuja
constatagao existe farta documentagao na literatura antropoldgica das ultimas décadas” (MCCALLUM,
2013, p. 55). Contudo, ainda assim, no campo académico ¢ um processo mais lento, visto que segundo
o antropdlogo Estevao Rafael Fernandes (2017), ainda ha resisténcias de setores hegemonicos nesse
lugar de producio cientifica. Evidentemente, a Academia ainda ¢ constituida em grande parte por uma

camada branca e economicamente dominante.

Como consequéncia disso, sao ainda raros os textos escritos pelos proprios indigenas
sobre (homos)sexualidade. Isso nos leva a ultima dificuldade apontada acima
(resisténcia de setores hegemoénico na academia): espera-se sempre, que alguns
canones de estudos sobre género e sexualidade sejam usados em textos relativos a
este campo, independente da tematica. (FERNANDES, 2017, p. 117).

Sob esse viés, pensando na contribuicio de influenciar a escrita de pesquisadores/as indigenas
frente a retomada dos temas relacionados a sexualidade, identidade de género, “homossexualidade™,
e toda a sigla LGBTQIAPN+, evidencia-se o compromisso ético dessa pesquisa de trabalho de
conclusao de curso, ora em andamento, sendo a escrita de si (e eu sendo um potiguara gay), fator
primordial na importancia da perspectiva indigena indo ao contraponto de uma histéria tradicional.

Na tentativa de sinalizar a existéncia desses/assujeitos/as/es indigenas Potiguaras do Litoral
Norte Paraibano, sobretudo, silenciados/as/es, suas resisténcias cotidianas e plurais — e porque nao
dizer coloridas —, observa-se que pouco se fala sobre os povos originarios na perspectiva de

sexualidade, aflorando ainda mais o olhar colonizador sobre esses corpos, que sio alvos constantes do

apagamento e do silenciamento.

*Estevio Fernandes (2017) em “O que 2 Homossexualidade Indigena pode ensinar sobre Colonialismo — e como Resistir
a ele”, destaca que “o uso da expressdo guarda, em si, um aspecto politico Gay e ‘Homossexual’ sdo categorias que surgem
em contextos ndo indigenas, ocidentais e modernos. Quando um indigena é visto por outro, ou pela sociedade envolvente,
como “Gay”, isso significa que toda a carga estigmatizante e preconceituosa do termo é também impregnada. Assumi-la é
enfrenta-la” (FERNANDES, 2017, p. 114).
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Em uma entrevista, o antropélogo ouviu que: “[...] de um alto funcionario do governo, que “os
indigenas aprenderam a ser gays com funcionarios da saude nao-indios, que levaram também drogas
até as aldeias, fazendo orgias com os indigenas e dai surgindo o homossexualismo
(s2)”(FERNANDES, 2017, p. 117). Apesar desse absurdo relato, sao infelizes discursos que (nos)
indigenas temos ouvido cotidianamente. O que, infelizmente, ndo surpreende no cotidiano, pois tais
circunscritos sio mazelas trazidas da colonizagao que incidem diante do controle sobre esses corpos.

Antes da chegada do colonizador em 1500 nio existia “homossexualidade”, nem tampouco
praticas pecaminosas entre os indigenas. Nesse sentido, o enraizamento da coloniza¢ao nesses corpos
sao permanéncias de praticas em contextos histéricos, abarcando o controle da Igreja Catélica na
Inquisi¢ao, na qual proclamou “praticas pecaminosas” entre os povos indigenas. Apesar da violenta
homofobia capitaneada pela Inquisi¢ao, o certo é que desde os primoérdios da colonizagiao, sodomitas
europeus encontraram no Novo Mundo espaco privilegiado para a pratica do homoerotismo (MOTT,
1994).

Na atualidade, nota-se o controle partindo dos discursos de 6dio, violéncias fisicas, verbais e
psicoldgicas contra os potiguaras LGBTQIAPN+ tanto na cidade quanto dentro do aldeamento. A

pesquisadora Isabella Alves (2021) ja nos conta que:

O processo colonizador imposto aos povos originarios trata-se de um “plano de
civilizacdo”, baseando na negacio e exterminio de suas cosmovisdes e epistemes,
incluindo habitos linguisticos, alimentares, educativos, sexuais e religiosos e suas
demais formas de socializacdo comunitaria, processo e projeto esse ainda hoje em
repercussao. (ALVES, 2021, p. 112).

Na dominag¢ao desse processo colonizador, a presenca da fé crista ¢ fortemente enraizada no
contexto de TI Potiguara, noto, por vez, a influéncia do aumento expressivo da perda das tradi¢oes
originarias, como também o preconceito afeito sob diversas dticas: sao paraibanos/as/es, indigenas,
racializados/as/es e LGBTQIAPN+.

O fato é que a existéncia dos Potiguaras sao vestigios de uma longa e duradora histéria sangrenta
de batalhas que acarretou a morte de inumeros indigenas. Entretanto, nesse contexto histérico tragado
desde o século XVII, repleto de violéncia e disputa territorial, moldou-se na atualidade, em pleno
século XXI, os reflexos do sangue dos excluidos que percorrem pelas greves e manifestagoes
reivindicando os seus direitos de existir e vivenciar os saberes tradicionais que a todo o momento ¢é
bombardeado pelas forgas politicas do Brasil, por sua vez conservadoras e com raizes autoritarias

fincadas no racismo, no patriarcado, definidas pelo nada pacifico “encontro colonial”.
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2. DE DENTRO PRA FORA: INDIGENA POTIGUARA GAY NO CONTEXTO DA

ALDEIA, CIDADE E ACADEMIA

Escrever sobre si muita das vezes requer coragem e determinagdo para transpassar em linhas
acontecimentos que possam abrir feridas. Na verdade, nesse olhar de dentro pra fora, carregar tamanha
forca nunca foi novidade, afinal, ser indigena gay no contexto urbano e TI é meramente estar sobre
adrenalina, visto que a qualquer momento sua vida esta entre altos e baixos — e com énfase em baixos!

A dor é tamanha. E o desconforto de andar e ter olhares, apontamentos, piadas e conversas a
seu respeito. E o desconforto sentido no momento em que mais nos ligamos com os nossos ancestrais:
no Toré’. Como também, ¢ impregnado em falas infelizes de alguns potiguaras de que s6 é indigena
“legitimo” quem mora em aldeias. Por vez, essas falas atravessam em meus ouvidos quando transito
por entre a aldeia em visitas, na participagdao de projetos educacionais ou nos rituais de Toré, visto que
para alguns deles estar morando na cidade me torna menos potiguara.

Minha av6 — dona Marilene, me liga intensivamente com nossa ancestralidade, de alguma
maneira, seja através das dangas de lapinha com seus vestidos coloridos em que ela sempre fora a
cigana na roda, dos rituais do Toré, dos cocos de roda no quintal do meu bisavo, vo Toin-Toin (A
bengao men v9), na vila Regina em Rio Tinto-PB; de saber a hora certa de aguar as plantas se baseando
no lugar em que o sol esta no céu, do manuseio do artesanato, como também ao afirmar com orgulho
e pertencimento que ¢ filha de um grande indio potiguara, guerreiro e trabalhador.

Na retomada do exposto acima, o que quero deixar claro apresentando minha avé é que penso,
além disso, ndo apenas na auséncia da residéncia na aldeia que me faz ser menos potiguara, mas
também na questio da sexualidade. F ser menos potiguara por ser gay, e ser gay vai contra a “conduta”
de masculinidade de um indigena potiguara que ¢ fortemente construida. Entao, sem duavidas estou
indo contra o ciclo do meu bisavo de ser “forte, masculo e valente”, como vovo costuma falar.

Nesse sentido, meu corpo enquanto “desviante” rompe mais um ciclo, descontrdi a sequéncia

dessas “masculinidades” em que meus avos, tios e primos fazem parte. No outro lado dessa face,

6 . . . . A . - .

“O Toré € aberto com o discurso do cacique afirmando a importincia daquele ritual para a tradi¢io. Em seguida, todos
ficam de joelhos e cabeca baixa fazendo uma oracéo silenciosa (rezam o pai-nosso cristio), nesse momento as pessoas se
posicionam em trés circulos: o menor, no centro, ficam os “tocadores” de zabumba e de gaita e 0 que “puxa as cantiga”;
no outro circulo, um pouco maior, ficam as criangas e os adolescentes participando com a danga; e no terceiro, o maior
todos, os indios (homens e mulheres), vestidos ou nao com trajes do Toré, participam da danga cantando, dangando e
tocando o maraca” (VIEIRA, 2000, online).
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descontruir é dificil, ¢ o andarilho que se arrisca sozinho, ¢ o suportar piadas, xingamentos,
apontamentos e por suportar tudo isso que talvez possamos reverter os papéis do ser “forte e valente”.
De fato, sejam caracteristicas de sujeitos como eu (voce), (elxs) que sofrem cotidianamente as
violéncias, exclusdes, preconceitos e discriminagdes seja na rua, praga, no mercado da cidade, sejam

nas aldeias, nos interiores, sertdes, nas comunidades ribeirinhas; como também nas periferias.

O plural “masculinidades” nos remete tanto as concepg¢des variadas dos grupos
étnicos da Amazonia indigena, como ao modo subjetivo de viver em cada contexto.
Os padrdes de masculinidade elaborado no arcabougo cultural de cada grupo e
dentro de contextos histéricos sao uteis para estruturar a identidade do ser homem,
oferecendo e modelando atitudes, modo de se comportar e até as emogdes que sio
permitidas de expressar. (CASTRO, 2018, p. 57).

O masculo no contexto da Terra Indigena (TT) Potiguara ¢ o pai de familia, aquele que anda,
se comporta como “homem?”, aquele que comega os afetos sexuais desde jovem. E 0 homem que nio
demonstra sentimentos, o bruto com voz grossa. O namorador. E o trabalhador que esta na labuta
diaria, seja na plantagdo, nos comércios publicos em torno dos municipios vizinhos, ou nas grandes
usinas industriais atuando em grande parte na mao de obra para o corte da cana de agucar.

Por seguinte, atuar nesse espaco enquanto indigena LGBTQIAPN+ ¢ estar preparado/a/e
para receber olhares e julgamentos. Afinal: “vocé tem que se dar o respeito”. Dessa maneira, o respeito
que deveria partir do outro frente a sua sexualidade é convertida na sua responsabilidade em se auto
respeitar para que, assim, a sociedade no contexto da cidade e aldeia possa lhes estender o respeito,
que em direitos previstos pelas politicas publicas, é apenas efetivado na teoria, principalmente nas
terras indigenas.

Ao propor a retomada do tema “Sexualidade Indigena” em uma conversa informal com amigos
e familiares na aldeia Ybykuara em Marcagao-PB para trocarmos opinides e debates acerca dos
preconceitos recorrentes nas aldeias e nos encontros dos Toré (claro, sem nenhum aporte académico),
dos questionamentos que mais ouvi foi: “vocé tem cada ideia, uns assuntos estranhos”. A proposta foi
acolhida e discutida apenas por um amigo potiguara gay que relatou ser alvo de muitos preconceitos
na aldeia e principalmente na cidade. Considerando de que “falar sobre homossexualidade, em si, ja
sinalizaria para que, apesar do tabu e interdicao em se admitir que ha indigenas homossexuais, el@s
existem” (FILHO, 2015, p. 159).

Mesmo que Isabelle Alves (2021) aponte sobre colonizagdo das sexualidades indigenas e a

histéria da educagao (sexual) no Brasil, o que autora disserta sobre “Pedagogia da sexualidade”, a
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retomada de uma pedagogia silenciada pode dialogar com o acontecimento anterior visto que: “essa
pedagogia, a0 nosso ver, também pode ser chamada de pedagogia da sexualidade silenciada, pois falar
do corpo, do desejo, do erotismo e suas praticas nao é aceitavel no ambiente escolar” (ALVES, 2021,
p- 12). A qual se silencia, ndao apenas na escola mais também no proprio territério indigena.

Nesse sentido, dissertando sobre esse corpo indigena “homossexual”, é mais que preciso
ressaltar onde estdo inseridos os povos indigenas da regiao Nordeste, mais em especifico, no litoral

norte do estado paraibano, uma vez que:

O Nordeste é uma regiao emblematica para que se entendam hoje os meandros do
que foi o processo colonizador enfrentado pelos povos indigenas. Por estar
localizada ao longo do litoral brasileiro, a regidao foi alvo primeiro da ocupag¢io
colonial pelos portugueses. Essa ocupac¢io violenta resultou em profundas perdas
territoriais e na submissdo, por absoluta necessidade de sobrevivéncia, aos poderes
econdmicos coloniais, marca dos diversos povos da regido, como os Xucuru, 0s
Fulni6, os Cariri-Xocé, os Tuxa, os Aticum, os Tapeba, os Potiguara, entre outros.
(LUCIANO, 2000, p. 42).

Conforme Luciano (2000), devido aos indigenas do Nordeste terem sofrido esse primeiro
“choque” das ocupagdes violentas e das diversas vidas que foram silenciadas pelos tiros, pela
escravizagao e pelas imposi¢oes, ainda hoje as novas roupagens sao transformadas em acusag¢oes frente
as identidades enquanto sujeitos originarios, tornando-se o fazer pratico de que: “vocé nao parece
muito indigena, ha poucos tracos em voce”, ou, nao é possivel a existéncia de um indigena gay, afinal,
me faria ser menos originario, primitivo e selvagem que fora tao construida na sociedade, sendo
esquecida, portanto, a miscigenacao étnica, marca da nossa colonizagio.

Ou seja, dona Marilene — vové — nascida na beira da maré, foi e é mais uma vitima do sistema
capitalista que impulsiona cada vez mais (nds) indigenas a ter que migrar das aldeias, sitios ¢ o meio
rural para transitar no meio urbano para a sobrevivéncia, como a avé de Eliane Potiguara vivenciou, o
que foi descrito pela autora em sua obra “Metade cara, Metade Mascara” (2018), ou seja, percebemos
0 quanto essa historia se repete, a partir da qual a colonizagao coopera fortemente na vida desses
sujeitos, abarcando a construgao do preconceito, da discriminagao e do racismo.

Para a autora, ¢é preciso estudos que abarquem novas possibilidades de investigar e
problematizar essas consequéncias da migracio dos povos indigenas e do quanto que essas
circunstancias sao fruto do siléncio. Sio apenas jogados dados que apresentem o aumento das
deslocacoes dos povos indigenas, mas nao necessariamente aprofundamentos frente os contextos
histéricos e que estio diretamente ligados a realidade do presente. Consequentemente:
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Esse tipo de violéncia e racismo e a migragdo dos povos indigenas de suas areas
tradicionais merecem estudos, pois essas situagdes nio tém visibilidade no pafs, assim
com a situagao das mulheres indigenas que sofrem abuso, assédio, violéncia sexual,
que se tornam objeto de trafico nas maos de avarentos e degradados nacionais e
internacionais nao ¢é divulgada. Essa é a causa que estamos levantandol.

(POTIGUARA, 2018, p. 29).
Até este momento, descrever algumas vivéncias e saberes de vovoé é perceber que estdo ligadas
com o racismo estrutural que Eliane Potiguara apresenta, visto que é mais que necessario romper 0s
siléncios, é mostrar que, por exemplo, escrever sobre isso é um ato de resisténcia. F também no
escrever que damos visibilidade 2 memoria para os/as/es esquecidos/as/es na historia, destaco os
indigenas, sertanejos, quilombolas, comunidades ribeirinhas, ciganos, povos de terreiro, comunidade
LGBTQIAPN+ e outros. Considerando de que “a memoria para ser efetiva necessita ser transmitida
através de processos sociais autbnomos através dos quais os seus referentes especificos ganhem sentido
e coeréncia e estes podem ser identificados nos dominios da vida cotidiana dos Potiguaras”
(PALITOT, 2020, p. 123).
Destarte, isso lembra o que Ailton Krenak (2019) reflete:

A modernizac¢io jogou essa gente do campo e da floresta para viver em favelas e em
periferias, para virar mio de obra em centros urbanos. Essas pessoas foram
arrancadas de seus coletivos, de seus lugares de origem, e jogadas nesse liquidificador
chamado humanidade. (KRENAK, 2019, p. 13).

Nisso tudo, a for¢a ancestral sempre me direcionava ir para o ensino superior, pois la teria
respostas. Com os direcionamentos para minhas escolhas tedrico-metodolégicas na Academia,
compreendi através das teorias decoloniais apresentadas pela professora Dayane Sobreira em sala de
aula, que os saberes e viveres decorrentes de minha avé Marilene nao era apenas conhecimentos que
adquirimos em conversas informais, mas do quanto esses saberes fazem parte de nossa ancestralidade,
tendo em vista que, ao longo dos séculos nossas praticas foram silenciadas e apagadas.

Entretanto, “nosso povo sabe de onde veio. Sabe para onde vai. Tudo isso esta escrito na
tradi¢ao de nossa gente desde o comeco dos tempos. Nao precisamos saber ler as letras escritas da
cidade. Tudo esta esctito na natureza. F preciso apenas saber ouvir” (MUNDURUKU, 2015, n. p).

Com isso, ap6s adentrar na Universidade publica, ao afirmarem que seria um “novo universo”,
repleto de pessoas “intelectuais” e “mentes abertas”, ousei, de fato, criar expectativa frente ao encontro
de novas construgOes e barrar esses estere6tipos e preconceitos que aos poucos iam adentrando em
meu imaginario por ser constantemente reproduzido diariamente, tracando linhas de confronto teérico

e subjetivo nesse espago (VEIGA, 2022).
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Os meus pensamentos encontram-se iguais aos escritos de Gersem Luciano (2000), visto que
ao adentrar neste “universo” académico, de certa maneira, voltaria para minhas origens para contribuir
de alguma forma, em razio de que “sabemos que hoje existem muitos jovens indigenas que estao
saindo de suas comunidades e aldeias para estudar, principalmente no ambito da formacio
universitaria, o que ¢ muito salutar para seus locais de origem” (LUCIANO, 2006, p. 25).

Porém, a frustacao veio de inicio. No ambiente académico as surpresas e duvidas sobre ser
indigena foram maiores do que na escola. Surpresos por ter um colega indigena, surpresos por ter um
aluno Potiguara, os mesmos construiam em seus discursos, ainda de maneira nao intuitiva (claramente),
que o lugar do indigena ¢é na aldeia e ndo no espago académico.

Dos questionamentos levantados por todos/as/es ressurgia nas construcoes do quio é dificil
ter um indigena dividindo os corredores das Universidades Publicas e Privadas, do quanto que essa
consequéncia é reflexo das exclusGes e das desigualdades sociais existentes no Brasil, fruto das
complexas disparidades governamentais, oriundas das permanéncias colonizadoras nos diversos
espagos sociais, sobretudo, no ambiente educacional. Por isso, a importancia das cotas raciais nos
vestibulares para que grupos minoritarios possam ingressar na Academia, visto que majoritariamente
permanece fincado por base economicamente dominante.

Nessa perspectiva, nao ¢ facil (e nao foi) ser gay e LGBTQIAPN+ no contexto da aldeia e
principalmente na cidade, nem tampouco no espaco académico. Afinal, emana muita confusio na
populagao nao indigena ao saber que além de indigena se é também gay, ou seja, ainda hoje no contexto
da cidade e aldeamento, ougo em conversas informais que: “todos notam que vocé ¢ diferente dos
outros rapazes’.

Nesse interim, pude perceber que tanto na cidade quanto na aldeia ¢ impregnado fortemente
que os modos de se impor, vestir, cal¢ar, pentear, perfumar, andar, falar e expressar caracterizam
manifestacoes dessa “diferenca” em que cada sujeito/as/es possui dentro da aldeia e fora dela. Nesse
olhar de dentro, sinto ainda o receio de transitar plenamente entre as aldeias, em especifico na Ybykuara
em Marcacao-PB, em que alguns de meus parentes e amigos residem.

Ainda nessa perspectiva, ha também o empreguismo do nio se falar na aldeia sobre essas
praticas. Nao se ¢ bem-vindo. Nao ¢ aceitavel. Nao ¢é assunto importante nem tampouco relevante. O

preconceito é apenas “frescura” dos sujeitos/as/es que softem, pois sao apenas “brincadeiras” e
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“piadas”. Nao haviama motivos para haver palestras sobre isso, conquanto na aldeia nao existam “gays,
bissexuais, 1ésbicas, transexuais, travestis, nao binaries, pansexuais”, etc.

Por vez, na Academia nio me interessava os estudos sobre a Furopa, nem tampouco os
grandes feitos dos colonizadores. Nao me interessava as cartas das provincias da Bahia no século XVIL
O que me interessava, na verdade, eram os saberes, as medicinas, ¢, o fazer cientifico dos ensinamentos
de minha av6 e dos pajés. Interessava, por vez, como funcionavam as rezas das benzedeiras que cresci
sendo rezado por elas — em que muitas das rezas acabei aprendendo, como as de olhado e espinhela
caida. Interessa-me a magia de observar o céu e pela localizagiao do sol, poder saber a hora sem sequer
olhar o ponteiro do relégio.

E foi nesse momento que pude, enquanto indigena, ter em mente que poderia pesquisar sobre
pessoas que sofrem constantemente violéncia em diversos espagos, discriminagdes, xingamentos,
preconceito e homofobia dentro de casa, conquanto, se ao descrever narrativas sobre esses
sujeitos/as/es é um passo fundamental para mudangcas na visibilidade a0 meu redor, por que — também

— ndo sobre mim mesmo enquanto indigena gay?

3. O ROMPIMENTO DO SILENCIO: ECO DOS POTIGUARAS LGBQTIAPN+

Diante dos inumeros avangos na escrita da historia, com as novas perspectivas e metodologias
do fazer historiografico, principalmente ap6s o movimento de historiadores da escola dos Annales no
século XX, nota-se, por outro lado, o siléncio em que grande parte dos sujeitos que estao subordinados
a margem sofrem. No campo da histéria é escasso o encontro de escritas frente esse rompimento do
siléncio.

Com base nisso, construindo didlogos entre areas do conhecimento, percebe-se grande
influéncia dos estudos da antropologia em especifico nos estudos antropologicos da sexualidade.
Sendo assim, a medida que se foi elaborando esse trabalho, percebe-se fortemente a influéncia dos
pensamentos do antropologo Estevao Fernandes (2017), nao indigena, principalmente ao dizer que,
como o nosso, o seu texto acabou sendo “um grande desabafo sobre questoes que me angustiam e,
espero, venham a motivar outras pessoas a pensa-las e enfrenta-las” (FERNANDES, 2017, p. 107).

Pesquisar sobre sexualidade indigena ¢ desafiante, visto que esse campo é minado por inumeras
questoes que devemos ter cuidado, tendo em vista a importancia de desconstruir os entendimentos

sobre “homossexualidade indigena” em que Filho (2015) denomina:

75
ARTIGO

NSSI-9

.
.

»8965-719¢




Das Amazﬁm‘czs

Ha um grande tabu e interdicdo na cidade ao que é entendido como
homossexualidade indigena (e os fluxos de género costumam, como ocorre na
sociedade em geral, se [con]fundidos com homossexualidade), e, em casos em que a
pessoa indigena é (re)conhecida como alguém que se veste ou tem costumes
entendidos como do sexo/género oposto, elas sio muitas vezes vitimas de violéncia
nao s6 simbdlica como fisica. (FILHO, 2015, p. 164).

Os caminhos sio minados, principalmente quando esses indigenas sao representados nas
midias, como também nos livros didaticos e no ambiente educacional. Essas construgdes do que seria
o “indio(a)”’s3o fortemente construidas em nosso imaginitio popular e social. Em razio de que os
espantos e atengdes que ressurgem ¢ fruto do lugar do pertencimento: indigenas nas aldeias, nao
indigenas nas cidades.

Ainda nessa perspectiva, nota-se que ao transitar nesses espagos urbanos, principalmente
destacando os que estdo no sufoco da margem: indigenas travestis, transexuais e transgéneros®; sio
sucateadas a todo o momento pela sociedade, seja no meio urbano, rural e nas aldeias, acrescentando
a dificuldade de legitimar seus direitos que sao (ainda de forma lenta, infelizmente) assegurados pelas
bases juridicas do Brasil atual. Ademais, “sdo populagoes descendentes de grupos sociais que foram
controlados por diversos regimes juridicos desde o perfodo colonial, o que interferiu profundamente
em suas formas de organizagdo e em seus sistemas classificatorios e simbolicos” (PALITOT, 2005, p.
10).

Os contextos que coincidem com as dificuldades enfrentadas pelos indigenas Potiguaras sao
vastos desde a chegada do colonizador. Entretanto, buscando sintetizar os apagamentos da existéncia
dos Potiguaras, buscou-se aqui discutir acerca de uma (grande) parcela de indigenas que ao se
afirmarem LGBTQIAPN+ nos espagos de aldeamento e nas cidades sao alvo de inimeras violéncias

- assim como também fui.

7 Luciano (20006) ressalta que “a denominagao indio ou indigena, segundo os dicionarios da lingua portuguesa, significa
nativo, natural de um lugar. E também o nome dado aos primeiros habitantes (habitantes nativos) do continente americano,
os chamados povos indigenas. Mas esta denominagdo ¢ o resultado de um mero erro ndutico” (BANIWA, 2006, p. 29).
Portanto, prefere-se aqui, utilizar “Indigenas” ao invés de “indio”, para reforcar as multiplicidades culturais dos povos
originarios e, nao reproduzir as ideias dos navegantes.

¥ Existem diferencas entre transexual, transgénero e travesti, todavia, entendemos que ¢ a pessoa que define o que é, como
quer ser reconhecida: “Que um homem nio te define. Sua casa nao te define. Sua carne néo te define. Vocé é seu préprio
lar”, como nos diz a letra da can¢io Triste, louca ou ma, de Francisco, El Hombre. Ou ainda: “Nao se nasce mulher, torna-
se mulher”, na assertiva de Simone de Beauvoir, mundialmente conhecida. (ROCHA; COELHO; ARARIPE, 2020, p.
119).
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Em principio, um dos maiores fatores que dificultam a vivéncia dos Potiguaras de forma plena
¢ a discrepancia da mentalidade da populagio “nao indigena” ao reproduzir entendimentos do
pertencimento que nao ha indigenas niao-heteronormativos nos dias atuais, como também desde os
primérdios, e que acabam ocorrendo inumeras tentativas de separar ambas as ligagoes: Indigena x
LGBTQIAPN+, por ingerir confusoes, indagando: afinal, vocé é indio e também ¢é gay +? Isso ¢

possivel?

[...] a colonizagio das sexualidades indigenas, isso significa que as politicas de
miscigenacio forcada, a imposicao de nomes “de branco” aos indigenas, a divisio no
trabalho e no espaco escolar, os cortes de cabelo, a distribuicdo de roupas e outras
tantas agGes nas quais historicamente a acio indigenista da sociedade envolvente se

pauta\pautou sio baseadas em — a0 mesmo tempo que sustentam — um sistema
discursivo de sexualidade do colonizador. (FERNANDES, 2017, p. 107).

Diante dessas indagag¢des frente ao sistema discursivo de sexualidade do colonizador
apresentada pelo autor, foi que cheguei a refletir a respeito do que seria um indigena para a sociedade
nos dias atuas. Visto que ao construir essas representagoes, os mecanismos que desviam desses moldes
impostos pelo colonizador sio tidos como desviantes de uma estrutura concreta do “ser indio”. Os

fenétipos e esteredtipos primeiramente surgiram de um lugar: do imaginario dos navegantes.

Hssa visdo criada por cronistas, romancistas e intelectuais, desde a chegada de Pedro
Alvares Cabral em 1500, perdura até os dias de hoje e tem fundamentado toda a
relacio tutelar e paternalista entre os {indios e a sociedade nacional, institucionalizada
pelas politicas indigenistas do ultimo século, inicialmente, por meio do Servico de
Protecio ao Indio (SPI) e, atualmente, pela Fundacio Nacional do Indio (FUNAL).
(LUCIANO, 2000, p. 35).

Destas visdes, Gersem Luciano (2005) nos diz que:

A primeira diz respeito a antiga visdo romantica sobre os indios, presente desde a
chegada dos primeiros europeus ao Brasil. E avisio que concebe o indio como ligado
a natureza, protetor das florestas, ingénuo, pouco capaz ou incapaz de compreender
o mundo branco com suas regras e valores. (LUCIANO, 2000, p. 35).

Os discursos do contexto histérico do Brasil colonial se repetem na contemporaneidade (claro,
com novas construcoes), a0s notarmos que essas indagacoes sao tao presentes em todos os cendrios
que se possa imaginar e vivenciar, uma vez que acabam deslegitimando os direitos destes povos
originarios ao construifrem que os espacos deles estio apenas destinados a natureza/aldeia. O
preconceito em que os Potiguaras sofrem no espago urbano ¢ destinado as mazelas dessa
desinformagcao estrutural que é continua. Segundo Estevao Palitot (2020) ao nao corresponderem as

ideias preconcebidas do que deva ser “um indio” para quem os vé de fora, sao logo tachados como
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“falsos indios” ou “remanescentes”’, imponderaveis em sua existéncia atual e complexa, nos meios

urbanos, rurais e ribeirinhos (PALITOT, 2020, p. 118).

A colonizacio ¢ instrumento de poder que, além de nos moldar, ou moldar nossas
acoes, oprime hierarquizando e provocando distanciamentos em relagGes, ocorre que
alguns sujeitos sdo mais afetados negativamente que outros quando essa colonizagio
impoe certas nogoes como as de raga, de género e de povo/na¢io, manejando as
relagdes de poder e mantendo-as no controle. (SILVA, 2020, p. 48).

A construciao de subalternizado parte das mazelas trazidas pela colonizagao desde o Brasil
Colonial em que, na atualidade, enraiza ainda fortemente, tornando-se pratica as exclusdes, como
também, sexualizando os indigenas potiguaras para serem vitimas de um sistema que coopera a todo
o momento para o seu apagamento. Como Fernandes (2017, p. 108) diz: “[...] sofreram e sofrem com
as dinamicas impostas pelos setores hegemonicos do colonialismo”.

A tomada dessa invisibilidade da existéncia do indigena na cidade ¢ apenas discutida em espagos
de estudos académicos. Ademais, desmitificar essas interligagdes do espaco em que o “indio” deve

exercer ¢ ainda descontruida lentamente.

Os indios aldeados vivem dos recursos oferecidos pela natureza, enquanto os indios
que moram em centros urbanos vivem geralmente de prestagdes de servicos e como
mao-de-obra do mercado de trabalho. Disso resulta que a perspectiva dos indios
aldeados estara mais focada para a valorizaciio dos seus conhecimentos tradicionais
de producio, consumo e distribui¢io de bens, enquanto os indios de centros urbanos
estardo propensos a apostar na qualificacdo profissional e na capacidade de inser¢iao
no mercado local e global. O fato demonstra, por exemplo, a necessidade de se
pensarem projetos de escolas e de formacio diferenciada para as duas realidades
indigenas distintas. (LUCIANO, 20006, p. 24).

Nessa esfera, uma das possibilidades para futuras transformagdes é como esses povos indigenas
sao apresentados e caracterizados dentro do ambiente escolar, pois notamos que retratar a respeito
disto esta apenas destinado ao “dia do indio”, em 19 de abril, em que os alunos/as/es sao pintados,
usam cocares coloridos e fazem movimentos “primitivos” em prol dessas representagoes.

Recorrente a isso, ¢ fundamental que esse debate seja estabelecido nas escolas, pois quando o
alunado se forma e parte para conhecer de fato o aldeamento e como esses povos vivem, acabam se
frustrando e totalizando surpresas, pois aquela realidade nao condiz com o indio do livro didatico, dos
olhinhos puxados e cabelos lisinhos em formato de cuia, e sim indigenas com diversos tragos fisicos,
culturais, sexuais e de género.

Erroneamente, notamos que os esteredtipos construidos dentro dos espagos educacionais

reforcam duramente a constru¢ao de uma imagem “absoluta” frente os povos originarios. Em outra
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instancia, a Declaragao Universal sobre a Diversidade Cultural (2002) em seu art.1°, destaca que “a
cultura adquire formas diversas através do tempo e do espaco. Essa diversidade se manifesta na
originalidade e na pluralidade de identidades que caracterizam os grupos e as sociedades que compoem
a humanidade”.

E preciso lembrar que a LGBTfobia acontece diariamente no Brasil, em que inimeras vitimas
sao expostas as diversas crueldades que ocorrem na sociedade. Espancadas, humilhadas, excluidas,
apontadas, perseguidas e mortas, esse fato, ainda que infelizmente seja realista na sociedade brasileira,
vemos cotidianamente nas manchetes de jornais, nos sites de busca, nos anincios nas redes sociais;
mas que antes disso, presenciamos no dia a dia as manifestacdes de 6dio frente as “diferencas” que
compdem a plural comunidade LGBTQIAPN+ nas cidades, nos sertoes, interiores — e nas aldeias.
Conforme destaca Renata Souza (2022), pelo menos 316 pessoas LGBTI+ (Lésbicas, Gays, Bissexuais,
Transexuais, Intersexuais e outros) morreram no Brasil por causas violentas em 2021, segundo um
levantamento do “Observatério de Mortes e Violéncias contra LGBTI+” — que reune organizagoes
da sociedade civil.

Diante disso, por onde anda: “Dos filhos deste solo, és mae gentil, Pitria amada, Brasil’?”
Patria essa que é reconhecida por ser o pafs que mais mata LGBTQIAPN+ no mundo! Relatério do
Grupo Gay da Bahia (2021) informa que “nestas sangrentas e covardes execucOes, 28% foram
perpetradas com armas brancas (faca, facdo, tesoura, enxada — chegando até a 95 facadas!), em seguida,
24% com armas de fogo, 21% de espancamento e estrangulamento, incluindo asfixia, tortura,
atropelamento doloso”.

Certamente, essa dura realidade que ocorre no Brasil é preocupante, vemos que os dados
apontam para pessoas que foram vitimas de discursos de 6dio, do manuseamento para as execugoes,
da auséncia do respeito contra sua liberdade de viver como se deseja e identifica-se, perdendo, assim,

suas vidas pelo 6dio que parte do outro.

A discriminacdo gerada pela orientagdo e identidade sexual é um problema que
atravessa séculos, mas nao pode ser negligenciada, uma vez que se trata de pessoas
sujeitas de direitos, que apesar de representar uma minoria, merecem O MEeSMO
respeito e tratamento que qualquer outro cidadao. (ROCHA; NETO; PI1O, 2021, p.
02).

? Trecho retirado do Hino do Brasil.

79
ARTIGO

NSSI-9

.
.

»8965-719¢




Das Amazﬁm‘czs

Evidentemente, na busca por dados que efetivassem a discussao da homofobia aos indigenas
potiguaras LGBTQIAPN+ nas aldeias ou na regido litoranea como um todo, nao encontrei meramente
registros especificos, mas a problematica esta justamente na pratica desse siléencio. Nao ha noticias
porque nao tiveram tais atrocidades, pelo contrario, sio os mecanismos que cooperam no controle em
que ¢ constituido no espaco TT como certo e errado. F preciso refletir do quanto que as violéncias,
preconceitos e discriminagbes se intensificaram no isolamento social por conta da pandemia do

coronavirus.

Contudo, as minorias LGBTQIA+ conhecem perfeitamente o que é o isolamento
social bem antes da COVID-19 surgir no mundo, uma vez que a homofobia
pandémica tem mantido ha séculos, pessoas escondidas, isoladas ou proibidas de se
manifestar como queira no que tange a sua identidade e orientacdo sexual. Neste

contexto, essas minorias sofrem um duplo isolamento, gerado pela crise sanitaria e
pelo preconceito, discriminacao e homofobia. (ROCHA; NETO, P10, 2021, p. 11).

Os conflitos que ocorrem dentro das aldeias muitas das vezes sao perpetuados nao apenas por
embates corporais, mas também se acentua nos discursos sobre sua maneira de ser e viver. E no bater

no/as/es filhos as/es para que se tenha jeito. E no dizer: “se comporte como homem”, “como

2y ¢
b

mulher”, “com uma surra vocé vira gente”. Sao situagdes como essas que acontecem cotidianamente
e do quanto o siléncio desses acontecimentos partem da ideia de que na criacio dos filhos, vizinho
algum deve se meter.

No isolamento social ¢ indiscutivel o aumento de agressoes fisicas e verbais que a comunidade
LGBTQIAPN+ sofreu dentro de casa “[...], pois os lares ortodoxos, preconceituosos e violentos sao
lugares propensos para ataques e violéncias de todos as formas: dos pais contra os filhos, entre irmaos,
parentes diversos e até vizinhos”. (ROCHA; NETO; PIO; 2021, p. 11).

A discriminagdo, preconceito e homofobia nido ocorrem apenas nos nucleos urbanos,
infelizmente também estd enraizada fortemente na aldeia, visto que: “é s6 dd uma surra que ele/a se
ajeita”. Entdo, de quantos/as/es potiguaras foram vitimas dessa violéncia que acontece diariamente
dentro de casa, mas nao ha espago para se discutir isso? O siléncio que aprisiona, fere e machuca,

2, <«

portanto a partir de falas, como: “na minha casa quem manda ¢é eu”; “no meu filho (a) quem manda ¢

2, <«

eu”’; “ou voce tem jeito de “homem ou de mulher ou eu te bato e mato, etc.”.

[...] o simples fato de um indigena se assumir como “gay” e “indigena” significa um
duplo ato de resisténcia, tanto do ponto de vista de sua sexualidade quanto de sua
etnicidade — quando se fala em “homossexualidade indigena”, por mais problematico
que seja problematico do ponto de vista analitico, isso subverte uma dupla camada
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de preconceito. Sua prépria existéncia é, em si, um ato de resisténcia (FERNANDES,
2017, p. 115).

Em principio, os corpos de indigenas LGBTQIAPN+ sio alvo de constante preconceito e
discriminagao, sobretudo, na luta pelos direitos que se torna em multiplas jornadas a serem enfrentadas,
principalmente quanto a existéncia de Potiguaras que resistem cotidianamente, entendendo que o
preconceito para essa etnia é mirado sob diversas Odticas: sao paraibanos/as/es, indigenas,
racializados/as/es e LGBTQIAPN+.

Diante de tudo isso, ¢ de suma importancia apresentar essas discussOes para visibilizar pautas
que nio sao discutidas dentro da prépria comunidade LGBTQIAPN+, para irmos além do gay,
branco, padrio que sempre é apresentado na midia. Nesse sentido, desponta, também, em primeiro
contato o preconceito velado pela comunidade LGBTQIAPN+, por nao levantar a bandeira dos
indigenas da comunidade, apesar de felizmente os coletivos indigenas nas redes sociais estarem
levantando discussoes sobre sexualidade e racismo, ganhando cada vez mais visibilidades e espagos.

A exemplo disso, temos o Coletivo Tibira, “considerada a primeira midia do Brasil
especialmente voltada a pauta indigena LGBT, ele é composto por jovens de diversas etnias, como
Tuxa, Boe Bororo, Guajajara, Tupinikim e Terena e tem como objetivo dar visibilidade as narrativas
de indigenas gays, lésbicas, bissexuais, travestis e transgéneros de todo o pais”. (COLETIVO TIBIRA,
2022, s/p)."

Tendo em vista 0s espagos que os coletivos nas redes sociais estao conquistando, reverberando

vozes de indigenas LGBTQIAPN+ das diversas etnias do pais, a qual atuam:

Como forma de resisténcia e manifestacio contra os ataques colonizadores,
articulam-se grupos de ativistas indigenas que passam a habitar o ambiente virtual e
conviver com as comunidades conectadas em rede, buscando a visibilidade massiva
para sua causa e operando no que é conceituado como ativismo digital. (SILVA,
2022, p. 1506).

Coletivos como o Tibira navegam contra as mazelas de uma sociedade que veste a roupagem
do discurso de 6dio, da exclusio e do apagamento da existéncia desses povos. Para os sujeitos brancos,
heteronormativos e cristaos, nao é admissivel esses sujeitos (minorias) estarem ocupando espagos e
elevando nos palanques suas vozes e resisténcias. Vale lembrar que no pensamento da extrema direita

(¢ notavel) que o lugar do indigena ¢ estar submetido apenas em fantasias e representacoes.

lO@indigenaslgbtq. Coletivo TYBYRA. Instagram, 2022. Disponivel em:
https://www.instagram.com/indigenaslobtq/?hl=pt-br. Acesso em: 23 nov. 2022.
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Em suma, ¢ estranho que mesmo relatar essa contextualiza¢ao de tantos indigenas potiguaras
e de outras etnias que passam por isso em casa, na escola, na faculdade, na cidade, na aldeia, no
shopping, na rua, na feira, etc. Vejo-me na espreita escrevendo sobre o meu viver como mais uma
“bicha” sendo alvo desse horrivel preconceito. Desse mal que é a discriminagao. Dessas mazelas
trazidas, deixadas, impregnadas pela coloniza¢do, que coopera cotidianamente no fortalecimento de

manipular, controlar, discriminar as vivéncias e transvivéncias de tantos/as/es.

4. NA TENTATIVA DAS CONSIDERACOES FINAIS

Em suma, na tentativa de encontrar respaldos para consideragdes finais, encontro-me em
constante pensamento para descrever em linhas os conflitos constantes de ser indigena potiguara
LGBTQIAPN++ no contexto da aldeia e da cidade. O preconceito, discriminagao e violéncias ainda
sao enraizados fortemente em nossa sociedade brasileira e, principalmente, nas terras indigenas. Lutar
contra elas ¢ lutar por vidas que importam, por vidas que infelizmente ainda sao estatisticas do
apagamento e do grau de morte.

Pensar sobre os indigenas potiguaras LGBTQIAPN+ ¢ alcar a tentativa de dar visibilidade
para aqueles que estio na margem da margem. E descrever vivéncias préprias em narrativas que a todo
o momento é bombardeada pela exclusao. Torna-se desafiante atuar enquanto indigena no espago
académico, que por vez, ainda ¢ um espago destinado para os grupos “dominantes”, brancos, elitista e
heteronormativo. Espago este destinado em bases fincadas estruturais da colonizacao e do racismo
sobre esses corpos tidos como “desviantes”, na qual nio se espera um/a indigena pesquisador/a nem
tampouco, um/a indigena “homossexual”.

Em virtude do movimento das criagdes dos coletivos, na participagao de projetos sociais, na
implantagao de féruns educacionais, na monitoria de combater a perda das tradigdes originarias, como
também, no gingado do dancar, no batuque do tambor, do saber falar, ouvir, respeitar e lutar por
melhorias nas Secretarias de Educagdo e Satude dos municipios em torno das aldeias; no ensino em sala
de aula, nas oficinas dentro das aldeias, ¢ que, hoje, em passos lentos, mas de suma importancia; que a
discussao sobre sexualidade indigena vem ganhado espaco e pauta.

Logo, sio em tentativas como essas que podemos ir contra a imposi¢ao sobre os corpos de
tantos/as/es que estdo subordinados as mazelas da colonizagdo. Hoje, vemos todos/as/es em

movimentos sociais para reivindicar suas lutas e suas tentativas de um espaco melhor, de melhorias
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para a comunidade LGBTQIAPN+, quanto seus direitos de existir e resistir nessa “patria proclamada
Brasil”, colonizado pela forca da branquitude que constantemente tenta nos silenciar, seja através da
imposi¢ao da fé contra nossas praticas tradicionais, seja na mudanca de nossos habitos, seja na
modifica¢do de nossos trejeitos, quanto de nosso modo de vestir e falar.

Portanto, sao urgentes debates para que se possa haver visibilidade, acolhimento e
principalmente respeito, no ambito da escrita da Histéria — e para além dela. Aqui a escrita reverbera
um lugar de fala, e fala essa que d4 memoria para tantos/as/es que foram excluidos na histéria.

Sejamos, pois, resisténcia.
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