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“VOCE NAO ME PEGA, VOCE NEM CHEGA A ME
VER”: A ARQUITETURA DE TERREIROS DE
CANDOMBLE EM FORTALEZA E REGIAO
METROPOLITANA
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RESUMO

O presente artigo discute a “invisibilidade” urbana dos terreiros de Candomblé na cidade de Fortaleza e regido
metropolitana. A partir da literatura académica, algumas pistas que explicam a “invisibilidade” dos terreiros
podem ser tracadas, como a histdrica perseguicio as religides afro. Por outro lado, a narrativa dos interlocutores
que vivem nos tetreiros aponta outras perspectivas e nos mostra que o terreiro possui outro tipo de arquitetura,
chamada aqui de arquitetura de terreiro. Portanto, proponho no artigo que a aparente invisibilidade dos terreiros
no meio urbano, na verdade se trata de um tipo especifico de visibilidade espacial, manifestada em uma
arquitetura peculiar, propria dos terreiros. Essa e outras questdes correlatas serdo discutidas a partir das
conclusGes de uma pesquisa de campo que realizei entre 2018 e 2020 em Fortaleza e regido metropolitana.
Contraponho entio a literatura académica e as narrativas émicas a fim de lancar um olhar especifico sobre a
questdo, propondo a relativizacio da mesma, enquanto parte do fazer antropoldgico.
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“YOU DON’T CATH ME, YOU DON’T EVEN SEE ME”: CANDOMBLE TERREIRO
ARCHITECTURE IN FORTALEZA AND THE METROPOLITAN AREA

ABSTRACT

This article discusses the urban “invisibility” of Candomblé tetreiros in the city of Fortaleza and its metropolitan
region. From the academic literature, some clues that explain the “invisibility” of the terreiros can be traced, like
the historic persecution of afro religions. On the other hand, the narratives of the interlocutors who live in the
terreiros point to other perspectives and show us that the terreiro has another type of architecture. Therefore,
1 propose in the article that the appatent invisibility of the terreiros in the urban enviroment is actually a specific
type of spatial visibility, manifested in a peculiar architecture, typical of the terreiros. This and other related
issues will be discussed based on the conclusions of a field research that I catrried out between 2018 and 2020
in Fortaleza and its metropolitan region. I then contrast academic literature and emic narratives in order to cast
a specific look at the issue, proposing its relativization as part of anthropological work.
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1. INTRODUCAO

A proposta do argumento central deste artigo me veio ap6s um insight visual proporcionado
por andancas pela cidade de Fortaleza e sua regiao metropolitana, além de visitas a varios terreiros de
Candomblé. Um dos objetivos iniciais da pesquisa que realizei no mestrado consistiu na busca das
possiveis compreensdes acerca da “invisibilidade” espacial dos terreiros® na cidade de Fortaleza e
regiio metropolitana. Lembro que algumas pesquisas como a de Patricia Birman (apud BONIFACIO,
2017), desde a década de 1980, ja indicavam a “invisibilidade” dos terreiros em cidades como o Rio de
Janeiro.

Esse insight inicial me fez perceber outros detalhes da paisagem urbana. No inicio da pesquisa,
pensei em visitar apenas os terreiros em Fortaleza, mas a partir de uma conversa com o oga Leno
Farias,” percebi que era necessario incluir a regido metropolitana. L.eno argumentou que a urbanizagio
desordenada de Fortaleza gerou uma degradacao ambiental significativa que impactou diretamente
alguns terreiros. A leitora ou o leitor pode se perguntar: como essa degradagao atingiu os terreiros?
Respondo: porque os terreiros de Candomblé possuem uma ligagao intima com a natureza e seus
elementos. Logo, devido a escassez desses elementos no meio urbano, muitos terreiros migraram para
a regido metropolitana que é onde ainda hd uma parcela consideravel de 4reas verdes perto da cidade®.

Como se diz entre os adeptos, “kosi ewé, kosi orixa”, ou seja, “sem folha nio existe orixa”.
Assim, o terreiro vai para onde tem verde, pois sem o verde ele ndo vive, conforme palavras do oga
Leno durante a entrevista. Mas, como sugeriu o professor Patricio Carneiro Aradjo no exame de

qualificacio do mestrado, essa migracdo dos terreiros niao se da apenas por isso, mas pode estar

> Useia palavra “invisibilidade” entre aspas de forma proposital, por mais que ao longo do texto use sem aspas. Ao final,
a(0) leitor(a) compreenderd, creio eu, o porqué das aspas. Relembro que quando falo em terreiros me refiro especificamente
aos de Candomblé. Outra observagdo a ser colocada é que, ao longo da pesquisa de mestrado, essa questio da
“invisibilidade” foi perdendo importincia porque as narrativas dos interlocutores ndo davam tanta importancia a isso,
focando mais na questio do racismo religioso em si.

’Em relagdo aos nomes dos interlocutores, eles permitiram a sua identifica¢io e eu assim os identifiquei. O oga Leno Farias
¢ bem conhecido no contexto cearense entre os adeptos de Religides de Matrizes Africanas - RMAs e seus simpatizantes
por sua defesa em prol dos povos de terreiro. Atualmente é presidente do Conselho Estadual de Promogao da Igualdade
Racial.

¢ Exemplo disso é o que narro em Rodrigues (2021a), quando fui a casa do Baba Cleudo de Oxum: “Em determinado
ponto do caminho, me lembrei de algo que o ogd Leno tinha me dito sobre os terreiros terem migrado para a regido
metropolitana, devido a falta de dreas verdes e seus elementos naturais na capital, para que se realizassem os trabalhos
essenciais nos terreiros. Para mim foi bem perceptivel entender isso durante o caminho. A medida em que nos afastivamos
de Fortaleza e entravamos em Maracanau a paisagem ia mudando e o verde ia aparecendo mais e mais. Ter notado isso foi
importante nio s6 por confirmar o que Leno dissera, mas porque o pesquisador precisa perceber aquilo que ndo é 6bvio e
fazer reflexdes acerca do que nio é ébvio. Realmente a nossa cidade esta refém do concreto, infelizmente” (p. 73).
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relacionada também aos precos altos de aluguel ou de compra de terreno na cidade, bem como as
violéncias causadas por facgdes criminosas’, por exemplo. Ainda sobre isso, um dos intetlocutores,

Baba Cleudo®, fala sobre a regiio onde mora e onde fica o seu terreiro dizendo:

[...] o espaco antes tinha cachoeira, tinha mais mato, hoje ja tem mais casas. Tinha
mais mato, tem pouco verde, virou urbano, o que da garantia ao candomblé ¢é a
natureza; antes nio precisava de tanto verde porque tinha muito, hoje precisa mais
porque tem pouco; incorporava na rua mesmo, antes; ha a possibilidade de uma
provavel ida para outro municipio, pois ja tem terreno proprio 14 e que a area urbana
¢ menor; quanto mais o entorno se torna urbano, mais o terreiro tem que se tornar
mato, porque af é o equilibrio” (Didlogo realizado em 08/05/2019).

Essa fala de Baba Cleudo ¢ significativa pois mesmo estando numa area urbanizada que tem
muito verde, ele distingue o periodo atual daquele de quando chegou ali, onde o verde era ainda mais
abundante. Além disso, Baba Cleudo ja sofreu com o racismo religioso as portas de seu terreiro e isso
também fez com que as festas se tornassem mais privadas, sem possibilidade de “incorporacio na rua”,
como ele colocou.

Assim como Peirano (1992, p. 13) sugere que Malinowski nio teorizou sobre magia entre os
trobriandeses de forma isolada, também nao teorizei essa pesquisa em relacao a questdo aqui colocada
de forma isolada. Ou seja, as ideias apresentadas nao sao exclusivamente minhas e dos tedricos citados,

mas sao também dos interlocutores, pois elas sao fruto do meu didlogo com eles.
2. O ESPACO URBANO E AS ARQUITETURAS RELIGIOSAS QUE O OCUPAM

A partir de algumas reflexdes ensejadas por passeios pela cidade de Fortaleza, comecei a pensar
sobre a localizagdo espacial dos terreiros e a questionar sobre suas formas visuais de apresentacao na
cidade - através de fachadas e muros, por exemplo - e sua tdo comum invisibilidade espacial. Dialoguei
entdo com alguns interlocutores para tentar entender a forma de construcio dos terreiros, sua
invisibilidade e presenca na vida urbana.

Essa problematica da invisibilidade esta orientada por aquilo que inicialmente classifiquei como
arquitetura de disfarce e que se contrapde a uma arguitetura de projecdo. Elaborei esses dois conceitos a partir
de percepgbes visuais da cidade de Fortaleza em relacdo a znvisibilidade dos terreiros - disfarce - e a

visibilidade - projecao - das igrejas evangélicas e catolicas, pois nessas percepgoes visuais urbanas,

5 : ~ . . - .
Para uma discussdo sobre racismo e terrorismo religiosos ver Rodrigues (2021b).

Baba Cleudo é um babalorixa bem conhecido no cenario cearense por sua militincia social e por ser um dos mais velhos
pais de santo do estado. Enfatizo aqui que os “mais velhos” no Candomblé gozam de respeito e prestigio por sua
experiéncia e conhecimento religiosos.
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pouquissimas vezes foram identificados, visualmente, lugares como terreiros, mas sempre foram
identificadas as igrejas evangélicas e catdlicas, que se destacam espacial e visualmente por toda a cidade.

Porém, a inser¢ao em campo amadureceu a minha percep¢ao a ponto de compreender essa
invisibilidade de outra forma. Também repensei a categotia arquitetura de disfarce apos as consideragdes
do professor Alexandre Fleming no exame de qualificacao do mestrado. Ele disse que a palavra disfarce
trazia uma conota¢ao de algo escondido, como algo que engana, de quem tem algo a esconder. Entao,
reformulei a categoria inicial para arguitetura de ferreiro, mas tenho que dizer que essa questao nao foi
explorada a fundo na pesquisa devido a outras prioridades. Assim, deliberei trabalhar com o conceito
de arquitetura de ferreiro porque as narrativas dos interlocutores indicaram questoes e elementos proprios
do terreiro que explicam sua arquitetura reservada e singular no espaco urbano.

Algumas perguntas que me orientaram foram: considerando a discricdo que marca 0s tragos
exteriores dos terreiros da cidade, haveria alguma intenc¢ao de autopreservacao por tras dessa
arquitetura de terreiro? De que modo tais formas de apresentacao de si estariam ligadas a perseguicoes
e a0 racismo religioso contra candomblecistas? Por que os terreiros sao pouco vistosos? Por que eles
nao se destacam nas regides mais centrais, valorizadas e movimentadas da cidade? Esses
questionamentos sao também estimulados por conta de casos ocorridos em Salvador e em Sao Lufs,
nos quais houve uma pressao de grupos evangélicos sobre os afrorreligiosos para que estes se
deslocassem para outros bairros, com o intuito de ficarem longe das igrejas ou, em alguns casos, para
que os terreiros fechassem, como aponta Silva (2015).

Baseado nesses questionamentos, chamo de arguitetura de terreiro a 16gica na qual eles sio
construidos de forma a nio se destacarem na paisagem urbana, em contraste com as igrejas evangélicas
e catolicas que tém na sua arquitetura elementos visuais que atraem a atenc¢ao das pessoas que passam
por elas. Nas visitas que fiz a alguns terreiros, percebi que ha uma arquitetura “padrao” na qual eles
sdo feitos: formato de casas comuns, sem identificacio visual ou letreiros — na maioria dos casos,
porque as excegdes existem como o ilé Asé Olojudola, de pai Aluisio.

Mesmo para aqueles terreiros que tém letreiros ou placas com seu nome, me questionei se o
olhar social consegue enxergar naquele local um terreiro, apenas olhando para uma placa com um
nome escrito em ioruba, por exemplo, pois a impressao que tenho, a partir dessa pesquisa, é que é mais
facil identificar um terreiro quando se ouve os atabaques e os cantos vindos de seu interior. Talvez os
sons produzidos no terreiro o identifique mais, para os que estio de fora, do que a fachada em si

mesma. Falo isso a partir de experiéncias proprias antes e durante a pesquisa de campo que foi realizada
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entre 2018 e 2020. Antes dessa pesquisa, eu s6 conseguia identificar um terreiro pelo som que era
produzido nas festas. Depois da pesquisa, além do som, passei a identifica-lo também pela forma visual.

Em oposi¢ao a arquitetura de terreiro, temos entdo a arquitetura de projecdo das igrejas
catdlicas, que tém uma arquitetura padrdo, e das igrejas evangélicas que, mesmo nao tendo uma
arquitetura padronizada, possuem letreiros ou placas que as identificam. Nesses casos é possivel haver
uma pretensao de proje¢ao visual e espacial que se manifesta explicitamente na arquitetura e, a0 mesmo
tempo, manifesta simbolicamente a hegemonia religiosa que essas igrejas tém na sociedade brasileira,
ou seja, a arquitetura também nos fala algo sobre os grupos hegemonicos no ambito religioso de um
pais e o seu poder de influéncia social.

Em ambos os casos trata-se de uma dimensio externa dos locais de culto. Assim, essa
problematica dialoga com aquilo que Edward Hall aponta como “um vinculo muito préximo entre a
humanidade e suas extensoes. Nao importa o que aconte¢a no mundo dos seres humanos, acontecera
num cenario espacial” (HALL, 2005, p. XI). Partindo dessa relagao ele sugere que ha uma comunicagao
visual que é manifestada pelos espacos, como uma espécie de mensagem que estd relacionada a
experiéncia espacial que as pessoas tém dentro de um determinado espago, bem como, os sentidos e
os usos dele (HALL, 2005). Assim, os espacos nos dizem algo sobre os diferentes grupos que os
habitam com suas diferentes intencdes, valores e experiéncias.

Sobre isso, pensou-se que houvesse algum antecedente histérico que pudesse explicar essa
invisibilidade espacial dos terreiros. A Primeira Constitui¢ao do Império do Brasil, por exemplo, de
1824, e o Codigo Criminal do Império, de 1830, permitiam o culto de religides que nio fossem a
religido catdlica, contanto que nao se manifestassem publicamente com seus cultos e ritos, ou seja,
ficassem restritas ao ambito privado, em lugares sem projecao espacial que pudesse lembrar um templo,
porque so a religido oficial poderia se manifestar e se projetar externamente em ambito publico com
seus templos (BRASIL, 1830). Seriam entao, a referida Constitui¢ao e o referido Cédigo Criminal, uma
tentativa de marginalizar o Candomblé e outras praticas religiosas negras nao “oficiais”? Sera que essas
leis tinham o mesmo impacto sobre a presenca protestante que ja era consideravel no século XIX?

Aprofundando essas questoes trago Welberg Bonifacio (2017) que, no artigo A invisibilidade das
religides afrobrasileiras nas paisagens urbanas, fala de segmentos sociais hegemonicos - classe rica e/ou
privilegiada - e segmentos sociais subalternos - classe pobre e periférica, no sentido economico. Ao
ampliar esse sentido posto por Bonifacio (2017) é possivel afirmar que ha também segmentos que sao

privilegiados e periféricos no sentido religioso. O grupo hegemonico intervém mais diretamente nas
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atividades e espagos publicos urbanos, enquanto o grupo periférico pode se isolar e se limitar ao ambito
privado. Assim, os grupos religiosos elegem no meio urbano seus lugares de culto e de atividades
sociais, sejam eles publicos ou privados.

Bonifacio (2017) também fala de identidade territorial ¢ como ela produz uma organizagao
urbana que revela antagonismos sociais. Ele aponta estudos que foram feitos em algumas cidades
brasileiras para mostrar que a invisibilidade dos terreiros no meio urbano ¢é algo bastante comum.

Comparando os templos de religiGes cristas e os de religiao africana ele diz o seguinte:

Pelos bairros de cidades brasileiras, podemos observar e identificar com facilidade
inimeros templos de diferentes religides, sendo predominantemente de religides
cristas. Mas o que ndo se vé, é uma presenca efetiva dos templos/tetrreiros de
Umbanda e Candomblé, e quando estao presentes na paisagem, muitas vezes (no
caso da Umbanda) se encontram identificados como templos kardecistas ou
caracterizados com nomes de santos catdlicos. De modo geral, os templos/terreiros
de Umbanda e Candomblé apresentam-se por meio de elementos discretos em suas
fachadas, como a existéncia de plantas consideradas sagradas ou quartinha
(recipientes) de barro (BONIFACIO, 2017, p. 143).

Essa falta de presenca efetiva, como posto por Bonifacio, ¢ o que estou chamando aqui de
invisibilidade urbana dos terreiros. Apontando entio uma marginalizacao urbana dos terreiros, ele cita
Patricia Birman, que ja na década de 1980 falava da dificuldade de se encontrar os terreiros nas
paisagens urbanas aos olhos leigos. E importante entio destacar esse olhar leigo, pois como o préprio
Bonifacio (2017) coloca, ha na verdade uma identidade visual nos terreiros. A questdo é que essa
identidade visual e territorial ¢ distinta da identidade visual crista, por exemplo, pois sempre havera
algum sinal que indique que ali ha um terreiro. Seja por meio de quartinha, de um prato de farofa no
pé da porta ou de um dendezeiro, o terreiro se mostra, porém, ele se da a conhecer por outros meios.

Toda essa questao ganhou respaldo com a experiéncia que tive no dia 10/06/2018 ao visitar
pela primeira vez um terreiro de Candomblé que se localizava num bairro bem desconhecido por mim.
Quando cheguei na rua, a principio nio o identifiquei visualmente — s6 fiz isso pelo numero da casa
que eu havia anotado. Mas ele tem exatamente essa cara: a de uma casa comum. Entrei. Fui bem
recebido e a pessoa que me convidou se aproximou quando cheguei a porta do salio onde estava
ocorrendo o xiré. Quando lhe contei sobre a dificuldade em encontrar o local ela me falou: - “E assim
mesmo. Terreiro é tudo escondido”. Aquela frase, dita de forma espontanea, alimentou o insight que
eu tivera antes acerca dessa questao e comecei a refletir sobre essa informagao. Uma coisa sou eu, um
total estranho aquele espaco, perceber esse carater reservado dos terreiros, outra, ¢ uma ebomi dizer

isso, ou seja, ter consciéncia desse carater reservado.
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Sobre esse carater reservado da arquitetura dos terreiros, Emilia Guimaries Mota (2017) aventa

o seguinte:

Por muito tempo a estratégia encontrada pelas comunidades de terreiro foi a de se
esconder, de contar com incomensuravel sabedoria das Maes para cuidar de seus
filhos de santo no fundo dos quintais organizados, para ndo deixar a vista que ali
existia um Ilé Axé; ou dizer-se catdlico ou espirita. Inimeras formas de resisténcia
foram criadas e continuam sendo criadas nas comunidades de terreiro que procuram,
desde a sobrevivéncia fisica de cada um/uma, 2 continuidade de seu modo de viver
e se organizar no mundo [...] (MOTA, 2017, p. 5-6).

Mota (2017), assim como outro(a)s autore(a)s, corrobora com a percepgao de que os terreiros
precisaram se esconder para poderem sobreviver as perseguicdes e pode ser que ainda hoje existam
terreiros que precisam se esconder dos ataques constantes do racismo religioso. Essa ¢ uma das formas
de enxergar a questao da arquitetura dos terreiros. O que Mota (2017) colocou refor¢a a percepcao
que eu tinha, no inicio da pesquisa, quando me veio o insight inicial acerca dessa invisibilidade, ou seja,
de que ela é também, mas nao s6, produto da histérica discriminacio e perseguicao as praticas religiosas
negras. F nesse sentido que podemos falar em racismo religioso, pois ele busca, de todas as formas
possiveis, aniquilar a religiosidade negra, ou pelo menos, apaga-la do espago publico, como se ela nao
tivesse direito a cidade, a visibilidade.

Na esteira disso reproduzo dois trechos de Bonifacio (2017) nos quais ele reforca essa
percepgao:

Os estigmas e invisibiliza¢do sofridos pelas religides de matriz africana no Brasil,
dentre elas a Umbanda e o Candomblé, sdo resultado de um processo historico de

perseguices adotado em um sistema colonial-cristio-europeu, que forcou essas
religides a adotarem posi¢oes marginalizadas (BONIFACIO, 2017, p. 1306).

E 2o comparar a facilidade em se identificar templos cristdos no meio urbano e a dificuldade
de se identificar os terreiros ele diz que “Tal fato se da devido as praticas discriminatdrias sofridas por
essas religides ao longo da histéria, especialmente nas cidades. Como resultado, adotaram taticas de
ocultamento nas paisagens urbanas, ocasionando assim, sua invisibilidade nos espagos urbanos”
(BONIFACIO, 2017, p. 143).

Essa afirmagao, como aponta Bonifacio (2017), foi feita a partir de um levantamento e de uma
revisao bibliografica feita por ele. Entretanto, devemos nos perguntar: para além de uma estratégia de
preservacao, sera que é s6 por isso que os terreiros nao se destacam na paisagem urbanar? A perseguicao
¢ o unico fator que possibilitou esse ocultamento? O que percebo é que esse levantamento e revisao

permitiram ao autor trazer uma explicagdo parcial a invisibilidade espacial dos terreiros, ou seja, eles se

46
ARTIGO

NSSI-9

.
.

»8965-7/9¢




Das Amaz;é‘m’as

ocultam como uma resposta instintiva de sobrevivéncia a opressao sistematica pela qual passaram ao
longo do tempo. E como se nio houvesse escolha, mas nessa logica apresentada por Bonifacio (2017)
realmente nao ha. Assim como Bonifacio (2017), e tendo em vista o histérico de perseguicao as
Religides de Matriz Africana - RMAs, também supus inicialmente que a invisibilidade dos terreiros
fosse motivada apenas e diretamente por essa perseguicao histérica. Entretanto, descobri que essa

questdo ndo ¢ tdo simples assim e explico o porque.
3. QUEM E DE DENTRO VE O QUE QUEM E DE FORA NAO VE

Um dos interlocutores da pesquisa que realizei no mestrado, e que ja citei aqui, me abriu os
olhos para que eu pudesse ver a questao de uma forma diferente. Ao conversar com o oga Leno sobre
a arquitetura dos terreiros, ele falou que o terreiro ¢, primeiramente, uma residéncia familiar. Logo, nao
tem uma logica mercadoldgica e proselitista como a das igrejas evangélicas e catdlicas. Mesmo nas
concepeoes das nagoes no Candomblé, sendo distintas entre si no que diz respeito aos terreiros e ao
seu universo, ha uma concep¢ao geral de que eles sao lugares de cunho familiar, onde o litdrgico e o
ancestral tém seus assentos obrigatorios. Aprofundando isso na conversa que tivemos, Leno afirmou

o seguinte:

A proposta primeira do tetreiro € residéncia. O terreiro de Umbanda, de Candomblé,
de Omolocd, de Xambd, ele é uma residéncia. E uma residéncia num formato
diferenciado. E onde mora o pai, a mie, tem uma estrutura familiar, de uma familia
ancestral e que os seus ancestrais moram com a gente. O terreiro pode ser uma casa
de um v3o como pode ser um terreno de um hectare. Tem terreiro que tem um
hectare aqui no Ceara.

E af a perspectiva é muito mais do que o espaco fisico. Vocé deveria pensar em como
essa estrutura social é construida, por que ela nao busca essa visibilidade. Porque essa
visibilidade, diferente das igrejas neopentecostais, ¢ uma visibilidade de mercado, e o
terreiro ndo busca o mercado. O terreiro busca existéncia. E diferente.

Eu acho que vocé deveria abordar quais sdo as perspectivas de construgdo, a
proposta, quais sdo os formatos, que formatos sio esses. Eu acho que vocé poderia
até dividir em nagdes, que seria bem interessante. Que a visio banto é uma, a visao
kewe’ é outra, a visdo iorubd € outra, entendeu? [...] E tem terreiros novos que sao
familia, que o pessoal mora dentro, que ainda estdo em processo de construgio, né.
Essa construcio ¢ ininterrupta, ¢ continua. A familia continua crescendo e o terreiro
continua expandindo, mas sempre numa visdo familiar, nunca numa visio de
ostentagao.

Uma visdo de ostenta¢do ela ndo dd muito certo, porque ela agrega valores, valores
financeiros e ndo valores litirgicos ou ancestrais. Entdo, é uma construgdo
diferenciada. As grandes casas daqui elas passaram por esse processo, mas

7 Kewe, Kwa ou Ewegbe sio idiomas dos povos fons, que no Brasil sio chamados de Jeje. Esses povos construiram o
antigo reino do Daomé que hoje abarca o territério do Benin, na Africa Ocidental.
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comegaram com casas pequenas, residenciais, familiares e depois tomaram formato,
mas sdo construcdes peculiares. Vocé deveria pensar em como ¢é que essa familia
sofre o racismo religioso (Dialogo realizado em: 11/07/2019).

Os dizeres de Leno provam que a questao em torno da motivacao da invisibilidade nio ¢ tao
simples, pois ha explicitamente em sua fala um elemento constitutivo do Candomblé que explica esse
formato diferenciado, peculiar e reservado dos terreiros: o carater familiar e ancestral. A partir disso, a
questao ganha uma outra via: a dos que vivenciam o Candomblé diariamente e nio carecem da
monumentalidade dos templos cristaos para cultuarem seus orixas e ancestrais, porque na légica deles
essa monumentalidade - visibilidade - nao ¢ necessaria.

Logo, ha dois fatores possiveis que explicam essa invisibilidade, pois tratar as RMAs como
meras vitimas nem sempre resolve as questdes que as afetam. Tem-se a perseguicao as RMAs e tem-
se o carater diferenciado de constru¢ao dos terreiros que faz com que eles sejam reservados ou pouco
vistosos aos olhos leigos. Antes de Leno me informar tudo isso eu estava convicto de que essa
invisibilidade dos terreiros era motivada simplesmente pela perseguicio a eles, porém, como foi
apontado por ele e por outros interlocutores, isso se deve em primeiro lugar a motivos internos,
proprios do Candomblé.

Também ha outro elemento que pode definir esse carater reservado dos terreiros: a vontade
do(a) proprio(a) pai/mie de santo em nio identifici-los visualmente. Pai Linconly® nos d4 uma pista

disso quando fala em relagdo ao seu terreiro. Diz ele:

Na casa da minha antiga mae de santo, assim como na casa do meu pai de santo, cla
tem o nome do terreiro na porta. Eu ja ndo penso em fazer isso. Por qué? Porque eu
quero fazer um muro todo verde, cheio de plantas af. Aquelas plantinhas que vio
subindo. Até para ficar mais barato e nio ter que ficar pintando o ano todo.
Estratégico, né? F porque fica mais bonito, mas para além disso todo mundo conhece
a minha casa e eu acho que guanto mais en puder me privar melbor. O muro bem alto ele
foi feito por conta da queda d’agua dos quartos de santo. [...] Nessa ideia da frente
da casa eu nio vejo como necessidade. Eu sou meio critico, questionador de muita
coisa (Didlogo realizado em: 15/08/2019; grifos meus).

Assim, a simples vontade de um pai de santo de nido colocar qualquer identificacdo visual na
frente do terreiro também é uma possibilidade de explicagdo para seu ocultamento com o intuito de
se privar, como ele mesmo falou. Nesse sentido, qual a relagio do povo de santo com o entorno do

terreiro? Qual a percepgao dos vizinhos sobre ele? Pai Linconly falou que desfruta de uma boa relagao

¥ Pai Linconly ¢é babalorixa e professor na Universidade da Integragdo Internacional da Lusofonia Afro-Brasileira
(UNILAB), Ceara.
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com a vizinhanga, mas pontua que o respeito que ele angariou na comunidade onde mora foi fruto de
didlogo e de posicionamentos firmes diante do racismo religioso que sua casa ja sofreu.

Ha outros intetlocutores que discordaram sobre essa invisibilidade dos terreiros, como foi o
caso de George’. Quando eu coloquei a questio, ele indicou elementos que fazem parte do terreiro e

de sua arquitetura que acabam por identifica-lo quando comparamos a outros locais:

Hoje tem muitas casas que tem a placa 14 na frente identificando, ilé ndo sei o qué.
Tem dele que tem escultura, tem tudo... essa questdo ¢ muito interessante, vocé se
atentar a alguns detalhes muito organicos do Candomblé para perceber que aquela
nao ¢ uma casa comum. A bandeira de tempo, a maioria das casas tem essa bandeira
branca... bandeira do tempo... Outra coisa ¢ o chdo da porta. A primeira coisa que
vocé olha, se tiver farofa, pipoca, ebd, eb6 ¢ milho branco, canjica, bunun, ja nio é
uma residéncia (Didlogo realizado em: 07/08/2019).

Logo, ¢ importante apontar a visao de quem vive, de forma organica, o Candomblé, e nao s6
a de quem o observa, como eu faco. George trouxe uma explicacio que ja abre uma possibilidade
diferente de enxergar o terreiro no espago urbano, trazendo uma leitura de quem vive no terreiro e
acha facil identificar algum a partir dos elementos que ele colocou. Porém, esses elementos nao sao
suficientes para se identificar um terreiro aos olhos de um leigo que nio sabe o que significa a bandeira
branca ou a farofa na entrada da casa. De qualquer forma, a questao da invisibilidade pode ser
recolocada na seguinte férmula: é preciso saber enxergar e compreender os sinais, pois eles estao ali.
Os cegos e ignorantes somos nos.

Quando nés enxergamos invisibilidade na arquitetura do terreiro é porque estamos
comparando-a com o padrio arquitetonico das igrejas cristas. Nesse sentido, somos etnocéntricos ao
achar que o formato de casa-templo ou templo-casa dos terreiros deveria, em teoria, obedecer ao
mesmo padriao de arquitetura de projecdo das igrejas cristas. A comparagdo entre padroes deve servir
para indicarmos as peculiaridades dos diversos padrdes', e nio para lermos um padrio baseado em
outro, definindo assim um padrao a partir das lentes de outro.

Podemos colocar a questdo a partir do que Laraia (2001) fala sobre padroes reais e ideais de
comportamento cultural. A arquitetura pode revelar padrées de comportamento de grupos sociais e

assim ha um padrao ideal, que todos seguem, e ha um padrio real que muitos seguem e que a0 mesmo

K George ¢ antropdlogo e babalaxé do Ilé Axé Omo Tifé.
"% Como Teixeira e Ratts colocam: “As religides Afro-brasileiras (Candomblé e Umbanda) utilizam os espagos urbanos
para cultuar a cultura africana de maneira diferenciada. De acordo com Pessoa de Barros (2003), as comunidades de
Candomblé utilizam-se de dois espagos: um é o urbano, onde é compreendida a arquitetura destinada aos rituais e de
moradia; e o outro, o mato, onde sdo coletadas as ervas essenciais ao culto das divindades (TEIXEIRA; RATTS, 2000, p.

10).
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tempo ¢ ignorado por outros. Ou seja, a pratica real pode divergir do padrao de comportamento ideal
(LARAIA, 2001, p. 100-101). Por mais que o autor estivesse falando de mudangas culturais e
comportamentais, as colocagoes feitas sobre padroes reais e ideais servem aqui para relativizar um
padrao ideal de templos.

E nesse sentido que a arquitetura dos terreiros representa um padrio real, estando imerso
dentro de um padrao ideal e dele divergindo. Dessa forma, nao ha uma invisibilidade dos terreiros se
tomarmos como exemplo e padrao a visibilidade das igrejas cristds. O que hd ¢ uma arquitetura
diferente do padrio cristdo, pois ela ¢ tributiria de outras matrizes culturais e étnicas''. O terreiro esta

14, a nossa vista, ¢ preciso saber enxerga-lo e enxergar outros padroes.
4. QUEM E DE DENTRO VE O QUE QUEM E DE FORA VE

Enfocando agora a discriminagao contra as RMAs e retomando os argumentos iniciais do
artigo sobre a visao dos pesquisadores acerca de uma suposta invisibilidade dos terreiros, podemos
trazer Bandeira (2009) e fazer uma associacio com o racismo religioso. Por mais que o autor nao use

. . .o ~ s+ 12 . . .

o conceito de racismo religioso, a fala que ele traz de mie Valéria © permite invocar esse conceito.
Depois de comentar o assassinato de mae Obassi, indicando que isso reafirmou “um clima de

preconceitos, discrimina¢des e medos” (p. 94), ele traz uma fala de mae Valéria que afirmou o seguinte:

A maior dificuldade do Candomblé ¢ a discriminacio, por ser uma religido de negros,
e o negro nunca foi aceito |[...] eles ndo aceitam o negro e tudo aquilo que diz respeito
a cultura e religido negra. [...] N6s somos trancados é por medo |[...] foi e é muita
perseguicdo. Nos realmente somos trancados no Ceara, nosso culto é escondido, mas

¢ por medo (BANDEIRA, 2009, p. 94).

Vemos que miae Valéria associou o fato do culto ser escondido, trancado, a perseguicao da
religiosidade negra, o que basicamente constitui o racismo religioso. Nesse sentido, o medo ou o receio
de sofrer com o racismo religioso é um elemento constitutivo da experiéncia social da religiosidade
negra que esta imersa numa sociedade racista. Na esteira disso, Bandeira (2009) comenta o que mae

Valéria afirmou:

Fatos e testemunhos como esses, permitem melhor entender, mas nio explicam o
“fechamento em si” de diversos terreiros, que desde entdo se isolaram do restante da

"' Uma das particularidades dos terreiros é a nogdo de parentesco, que reveste o sentido comum da palavra - concep¢ao de
filiagao sanguinea direta - de um sentido espititual-ancestral. Pai Leo diz que o tetreiro ¢ “uma comunidade. Tem que passar
essa impressio. [...] E uma comunidade bem ampla, tem uma visao de familia. Tem um pai, tem av6 de santo, irméos, tios
de santo, tem mie pequena...” (Didlogo realizado em 31/07/2019).

'? Mie Valétia é a ialotixi do 11é Axé Omo Tifé, em Fortaleza.
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comunidade de santo cearense, constituindo casas sem vinculos. O clima de
desconfianga e nao abertura de terreiros e de seus participantes para pesquisadores,
jornalistas e outras pessoas que nio fazem parte do campo religioso afro no Ceara,
ou que nio sao indicadas por pessoas “confiaveis”, vem encarando esse universo em
si mesmo, muitas vezes, em determinadas ocasiGes, as pessoas nao indicam a
localizagdo dos terreiros, ou negam sua existéncia para as pessoas que 0s procuram
pelas ruas e bairros da cidade (BANDEIRA, 2009, p. 94-95).

Para além dos conflitos internos e disputas entre terreiros que Bandeira (2009) narrou esse
“fechamento em si”, que revela a desconfianca com os que nao sao de dentro, tendo em vista as
relagoes discriminatérias com os que sao de fora, pois muito do que existe ou acontece dentro dos
terreiros foi divulgado de forma negativa e preconceituosa. Logo, o terreiro pode fechar-se, trancar-se,
devido ao que ¢ dito sobre ele, de forma deturpada, a partir de casos dramaticos como o de mae Obassi.

No contexto cearense, o racismo religioso e a intolerancia tém efeitos sociais que podem ser
mensurados também a partir de dados demograficos. Com base em Bandeira (2009) pode-se apontar
uma especificidade do pertencimento as RMAs que pode estar ligada a famigerada negagao da

influéncia negra em solo cearense, além do préprio racismo religioso:

Nesse desconhecimento lacunar em torno de terreiros de Candomblé, Macumba e
Umbanda, em solo ceatrense, contribuem informagoes e dados do censo demografico
de 2000, do IBGE, informando que a cidade de Fortaleza, capital do Estado do
Ceara, possui uma populacio de 2.141.402 habitantes, dos quais uma pequena parcela
- 4.236 pessoas - declaram-se, participantes de religides de matrizes africanas:
Candomblé e Umbanda. [...] Entretanto, ao percorrermos, sem preconceitos, a
paisagem urbana de Fortaleza, inimeros terreiros de Candomblé, onde os orixas sao
reverenciados, emergem, assim como a participaciao de grande nimero de fiéis que,
muitas vezes, frequentam os terreiros de forma silenciosa, devido a intolerancias que
0s associam a rituais satdnicos, supersticdes, charlatanismo etc. (BANDEIRA, 2009,
p. 40).

Vemos entao que o silenciamento sobre a adesdo efetiva a essas religides se da por conta dos
preconceitos sociais em torno delas. Os dados revelam parte de uma realidade e de uma experiéncia
religiosa que ¢é atravessada pelo medo. Termos como ‘rituais satanicos’, ‘supersticdes’ e ‘charlatanismo’
fazem parte do vocabulario basico dos racistas religiosos. O primeiro termo demoniza, o segundo
reduz as RMAs a um nivel abaixo do que seria considerado como religiao e o terceiro deslegitima os
conhecimentos e praticas de cura e assisténcia espiritual proprias dos terreiros.

Ao mesmo tempo, a discri¢ao da arquitetura dos terreiros nao impede que eles venham a sofrer

com o racismo religioso. Pai Leo" nos conta o seguinte:

3 Pai Teo ¢ babalorixa do Igbasé Ominola e filho de Oxum.
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Aqui mesmo onde eu estou ja sofri varias tentativas de depreda¢do da minha casa,
aqui ja jogaram pedras, ja quebraram vidros dos carros dos meus filhos de santo, que
estacionava aqui na porta. A gente pensava que era assalto, mas eram os vizinhos
quebrando por pura maldade. [...] J4 subiram até no muro (Didlogo realizado em:

31/07/2019).
O interessante de se apontar é¢ que apos narrar esses acontecimentos ele descreve a forma que
julga ser a melhor para se contrapor ao racismo religioso. Pai Leo comunga com aqueles que afirmam

que o terreiro precisa aparecer, se mostrar, sair de dentro dos muros:

E aquilo que eu digo: a gente tem que fazer a nossa parte com a vizinhanca. Eu
sempre digo que o terreiro precisa sair para fora dos muros. Entdo, as pessoas tém
que ver que vocé ta ali fazendo alguma acio social. Por exemplo, aqui na nossa casa
a gente tem uma agao que a gente faz com o Abrigo Tia Julia, a gente ja fez agio com
a irma Concei¢io, que sao com criangas com cancet, a gente faz na comunidade do
Mucuna, dia das maes... entdo, eu creio que a vizinhanga vé quando a gente sai aqui
com carradas de cesta basica... no Natal, a gente sai com o Papai Noel... entdo, a
vizinhanca olha e comega a mudar o conceito, tipo assim: ‘Esse povo ndo pode ser ruim.
Esse povo fag agao social, ndo pode ser ruins’. Os terreiros tém que fazer alguma coisa e nao
se fechar nos seu muros. O terreiro é um local de acolhimento e amor. O terreiro é
um espago bom, mas quando ele se fecha ele ndo transparece ser isso. Mas quando
vocé tira o terreiro dos muros e leva para as ruas, para as pessoas verem o que voceé
esta fazendo, as pessoas mudam de opinido. A gente avisa quando vai ter uma festa
grande no terreiro, quando encontro um vizinho na rua; [...] manda pratinhos prum
vizinho, para outro, fazendo aquela comunicacio vocé vai quebrando paradigmas
com isso, vai quebrando muros, quebrando barreiras (Didlogo tealizado em:

31/07/2019).

Para pai Leo, se o racismo religioso quer o terreiro calado e restrito aos muros, é exatamente
nesse momento que se deve fazer o contrario: deve-se ir as ruas, mostrar a cara do terreiro, fazer suas
acoes e vozes serem vistas e ouvidas. No entanto, num contexto social onde essas religides sao
marginalizadas, agbes como essas que pai L.eo narrou, e outras, ainda nao sio suficientes para tira-las
dessa posi¢ao marginal no campo religioso brasileiro.

Retomo entdo o argumento de que a arquitetura e a ocupagao do espago urbano reflete as

hegemonias e as minorias religiosas de uma dada sociedade. Teixeira e Ratts (2000) afirmam que

Ao contrario das igrejas cristds que ocupam com destaque a paisagem religiosa no
espago urbano, os terreiros de cultos aftricanos na sua maioria possuem posi¢des
invisiveis aos olhos dos leigos. Para Birman (1985, p. 73), “os terreiros sdo dificeis de
encontrar, o que ¢ compativel com o lugar social da religido na nossa sociedade
(TEIXEIRA; RATTS, 2000, p. 11).

Além disso, a partir de Teixeira e Ratts (2006) podemos afirmar que a forma com a qual os
terreiros se relacionam com a vizinhanga e com a sua clientela religiosa é diferente da forma com a

qual as igrejas cristas lidam com sua clientela. Ha muitas camadas a serem analisadas se compararmos
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sempre os terreiros com as igrejas cristas. Algumas dessas camadas ja foram discutidas aqui e outras
serao ignoradas, mas por tltimo trago uma outra fala que vai ao encontro disso que estamos discutindo.

Na conversa que tive com pai Domingos'* ele falou da exposi¢io no meio virtual das
atividades dos terreiros e em sua fala percebe-se a preocupagao em manter essas atividades em segredo
ou em awi. Nao porque tenham algo que nao possa ser visto, mas porque a religiosidade deles ¢é
essencialmente privada, familiar e reservada. A partir disso entendo que as RMAs nao sio como as
religides cristas que precisam se mostrar para reafirmar sua hegemonia social e disputar o espago
publico. Se exibir, a partir da l6gica da narrativa de pai Domingos, ja é um agravo a propria religiao e
aos orixas, pois o segredo no Candomblé nao deve ser para todos. Porém, pai Domingos afirmou isso
tendo em vista nao a exposi¢ao virtual em si, mas o uso que ¢ feito das imagens e gravacdes de ritos e
festas nos terreiros. Ou seja, a exposicao virtual pode servir tanto a divulgacio das RMAs como

também pode servir a nutricio do racismo religioso.
5. CONSIDERACOES FINAIS

Percebe-se que, além das causas externas, ha uma légica interna a religido que explica muito
mais a discricio dos terreiros do que somente a histérica perseguicio as RMAs. Obvio que essa
perseguicao nao pode ser excluida enquanto fator de explicacao da arquitetura de terreiro porque ela
tem o seu quinhdo de participagao nisso. Entretanto, os préprios interlocutores demonstraram, de
variadas formas, que a “invisibilidade” ¢é, na verdade, caracteristica das suas casas de axé e, mesmo
quando algumas casas se mostram mais do que outras, a religido ainda continua com seu carater
privado, restrito e familiar. Se a religidlo dos orixas é privada, é familiar e preza pelo segredo, a
arquitetura que a cerca deve resguardar os segredos e fundamentos dessa religido.

Ha assim uma “correlagdo entre a configuracao espacial dos grupos e certos aspectos de sua
vida social (LEVI-STRAUSS, 2008, p. 316). Esse tipo de apontamento pode ser feito por mais que
aqui ndo caiba, por diversos motivos, um aprofundamento da nogao de estrutura, como proposta por
Lévi-Strauss, relacionada a arquitetura dos terreiros e configuracao social'®. Assim, a arquitetura pode

e deve nos querer dizer algo. Tendo em mente o conceito de estrutura é possivel colocar que as

4 pai Domingos ¢é babakekeré no I1é Axé Olojudola, filho de Xango.

15 : : : ~ - .

O aprofundamento se daria a partir da seguinte formula¢io de Lévi-Strauss (2008): “Temos, portanto, meios de estudar
os fenémenos sociais e mentais a partir de suas manifestagdes objetivas, numa forma exteriorizada e - poder-se-ia dizer -
cristalizada. E isso ndo apenas nos casos de configuracdes espaciais estaveis” (p. 317).
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explicagdes que os interlocutores dao sio modelos conscientes acerca de determinado aspecto do
grupo social ao qual pertencem, mas ha um modelo inconsciente que nao pode estar presente nos
discursos exatamente por ser inconsciente (LEVI-STRAUSS, 2008, p. 304-305).

De um lado vimos os que explicam a discricao dos terreiros devido a fatores externos e
conflitos sociais, do outro, vimos os que explicam isso a partir de uma logica interna a religiao. Sera
que ha algo mais a ser dito sobre isso? Quando juntamos a visao de quem vive o terreiro com a visao
de quem observa o terreiro, percebemos que ha pelo menos duas formas de olha-lo. Do lado de dentro,
vemos o carater distinto da arquitetura dos terreiros enquanto templos, pois eles também siao templos
de culto. Pelo lado de fora, vemos sua condigao marginal no cenario socio-religioso brasileiro. Seja no
sentido de aprofundar os pontos de vista aqui apresentados ou no sentido de ir além deles, ha algo
mais a ser dito sobre essa questao? Ha algo que escapou aos pesquisadores e aos proprios interlocutores
sobre a arquitetura dos terreiros?

Os argumentos aqui postos mostram o quanto ¢ importante ao antropélogo relativizar suas
petrcepedes e insights, pois o etnocentrismo, enquanto lente de leitura do mundo (LARAIA, 2001),
pode nos cegar ou deturpar certos aspectos dos fenomenos sociais que estudamos. Mas vimos que o
encontro entre a visao do pesquisador e dos pesquisados favoreceu essa relativizagdo tdo cara a pratica
antropolégica. Deixo entiao o convite para que a questao da arquitetura dos terreiros seja aprofundada
a partir de um dialogo sincero entre pesquisadores e interlocutores. No fim, esse é o tipo de

conhecimento que importa a nossa ciéncia e que so ¢ possivel quando falamos do outro, com o outro.
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