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decolonialidade e o processo de comunidade

Lucas Gabriel Soares

Resumo

Este ensaio procura estabelecer certa relagdo entre comunidade e os estudos sobre a decolonialidade.
Pensadores como Jacques Ranciere (2009) e Georges Bataille (1992) compreendem a comunidade como
uma relacio de partilha das experiéncias. O grupo Modernidade/Colonialidade com intuito de colocar
tensdo sobre as relacdes de exploragio colonial que desenharam a légica da modernidade e resgatou visdes
de conhecimento que foram deixados a margem da histéria moderna. A ideia de se naturalizar uma forma
outra de conhecimento onde as interpretacdes de mundo partem justamente da experiéncia, subverte a
légica de um saber positivo em que a colonialidade do poder, do saber e do ser, provoca nas vidas e nos
fazeres da sociedade. Como alternativa a essa determinada situagdo de controle, o fazer comunal que se
assenta sob a fronteira dos conhecimentos contribui para estabelecer contatos outros e gerar partilhas
entre as pessoas, ligadas ndo mais por uma constituicdo, mas sobretudo por experiéncias interiores.
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ABYA YALA AND THE FLOWERING COMMUNITY:
decoloniality and the community process

Abstract

This article try to establish a certain relationship between community and studies on decoloniality. Jacques
Ranciere (2009) and Georges Bataille (1992) understand the community as a relationship of sharing
experiences. The Modernity/Coloniality group in order to put tension on the relations of colonial
exploitation that designed the logic of modernity, rescued visions of knowledge that were left at the
margin of modern history. The idea of naturalizing a different form of knowledge where interpretations of
the world start from experience, it subverts the logic of a positive knowledge in which the coloniality of
power, knowledge and being, induces in the lives and actions of society. As an alternative to this particular
situation of control, communal doing that is based on the frontier of knowledge contributes to
establishing other contacts and generating sharing among people, linked no longer by a constitution, but
above all by inner experiences.
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ABYA YALAY LA FLORESCIENT COMUNIDAD:

decolonialidad y el proceso comunitario

Resumen

Este ensayo busca establecer una cierta relacién entre comunidad y estudios sobre descolonialidad.
Pensadores como Jacques Ranciére (2009) y Georges Bataille (1992) entienden la comunidad como una
relacién de intercambio de expetiencias. El grupo Modernidad / Colonialidad con la intencién de poner
en tension las relaciones de explotacién colonial que disefiaron la logica de la modernidad, rescaté visiones
del conocimiento que quedaron al margen de la historia moderna. La idea de naturalizar una forma
diferente de conocimiento donde las interpretaciones del mundo patten precisamente de la experiencia,
subvierte la légica de un conocimiento positivo en el que la colonialidad del poder, el conocimiento y el
ser, provoca en la vida y las acciones de la sociedad. Como alternativa a esta particular situacién de
control, el hacer comunal que se fundamenta en la frontera del conocimiento contribuye a establecer otros
contactos y generar compartir entre las personas, vinculadas no por una constitucion, pero experiencias
internas.

Palabras clave: Decolonialidad; Comunidad; Modernidad, Walter Mignolo.
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A nogao de comunidade assumiu um espago de destaque a partir da primeira metade do
século XX. Doravante as experiéncias sucedidas pelas revolucdes que desembocaram em estados
autocraticos de dominacio social serviram de motivo para que pensadores, sobretudo europeus,
passassem a reavaliar a sociedade e suas formagdes, a fim de compreender a cisdo que porventura
haveria entre sociedade e comunidade. Para compreender o sentimento de comunidade seria
necessario encontrar uma linha comum que pudesse servir de conducao para as pessoas.
Diferente de uma imposi¢ao, o comum seria um estagio passageiro que os liga por outras vias de
compreensio. O em-comum que deveria ser perseguido é, segundo Jean-Luc Nancy, a ideia de
um pensamento de comunidade do existir, que excede o particular e o universal, o individuo e o
publico, e existe apenas por finitude do infinito, a um “entre” que comunga da partilha e torna-se
um ser singular-plural.

Aprendemos talvez assim que ndo se pode tratar de figurar ou modelar, patra
apresentarmos e festejarmos, uma esséncia comunitaria; que se trata, ao contrario, de
pensar a comunidade, ou seja, de pensar sua exigéncia insistente e talvez ainda inaudita,
para além de modelos ou de modelagens comunitaristas INANCY, 2016, p. 53).

A comunidade n3o ¢ sedimentada e positivada tal qual a sociedade, nio exige normas
estabelecidas do regimento social, suas idiossincrasias e praticas politicas que figuram o comum a
um nds consensual, e estabelecem uma ideia de comunidade frente a outra. Em tese,
comunidade nunca se efetiva imanente e inexoravel ao individuo, porquanto sua formacao
continua e segue “sendo” a partir do quiasma gerido pelo contato do individuo com o outro.

O tema da comunidade é caro para, além de Jean-Luc Nancy, aos franceses George
Bataille, Maurice Blanchot e Jacques Ranciére, e aos italianos Roberto Esposito e Giorgio
Agamben. Pensadores estes provenientes de dois paises de grande influéncia epistémica e cultural
no ocidente, sobretudo na América Latina. Entretanto, torna-se necessario evidenciar que o
cenario historico-social que estes autores pertenciam no momento em que se propuseram a
escrever sobre a comunidade — as marcas das duas grandes guerras; a revolu¢do soviética; o
nazifascismo; o muro de Berlim — era caracteristico de um determinado espago ¢ influenciava, na
medida em que as coisas pareciam perceptiveis, as configuracoes de subjetividade e participacdo
politica. Pensar sobre o conceito de comunidade sem considerar essas composi¢oes politico-
socials é cair num determinismo epistemolégico totalizante, como se a cidade de Rouen, na
Normandia, onde vive Emma Bovary, pudesse servir de representacdo para todas as demais
cidades da literatura, seja ela o arido interior nordestino de vidas secas de Graciliano Ramos, ou a
magica Macondo de Gabriel Garcia Marquez. As coisas visivels e invisiveis aparecem e tomam
parte no comum de acordo com sua ocupagao em relagio ao campo politico. Para Jacques
Ranciere o politico e a arte tém uma origem comum e 0 que percebemos, entio, estd totalmente
relacionado ao local que apossamos enquanto pratica, na tentativa de uma interpretagao estética
da realidade que nos apresenta. A percepgao utilizada por Jacques Ranciere é entendida como
Partilha do Sensivel, um conceito que da forma a uma comunidade politica com base no
encontro discordante das percepg¢oes individuais. Para isso é necessario entender partilha como a
participa¢do em um conjunto comum e, inversamente, a separagao, a distribui¢do em quinhdes.
Um conjunto partilhado, apesar de sua exclusividade que nao se encerra.

(@I

Denomino pattilha do sensivel o sistema de evidéncias sensiveis que revela, a0 mesmo
tempo, a existéncia de um comum e dos recortes que nele definem lugares e partes
respectivas. Uma partilha do sensivel fixa, portanto, a0 mesmo tempo, um comum
partilhado e partes exclusivas. Essa reparticio das partes e dos lugares se funda numa
partilha de espacos, tempos e tipos de atividade que determina propriamente a maneira
como um comum se presta 2 participagdo € como uns e outros tomam parte nessa
partilha. (RANCIERE, 2009, p. 15)
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A tensio existente entre esse dialogismo reside, primeiramente, naquilo que para a historia
precisa ser visto, incorporada como modelo ou representagdo, enquanto outras manifestagoes
estéticas e realidades sensiveis sao colocadas a margem por meio de uma forca centrifuga.
Semelhante a Republica de Platdo, onde os artesaos concentrados a seu exercicio nio poderiam
manifestar suas posi¢oes acerca das decisées da polis, visto que suas fungdes estavam totalmente
voltadas a seu trabalho, impedindo que se direcionassem a realidade politica (RANCIERE, 2009,
p. 16). Trazendo para o contexto atual, hoje grupos se encontram invisibilizados nos processos
de modernizacdo geridas pelas economias mundiais. A busca de adequagdo destes grupos e a
curadoria sustentada pelas tecnologias do poder sao confrontadas por essas inimeras realidades
antagonicas. Esta tensdo é expressa através do conceito que Ranciére chama de dissenso. O fazer
politico, entao, consiste no desafiar continuo de uma ordem politica vigente, onde grupos ou
individuos da comunidade que exigem ser percebidos na contagem desta partilha, provocam no
corpo da politica hegemonica as rupturas necessarias nas camadas sensiveis deste espaco. Uma
configuracao que é a0 mesmo tempo desarmonica e a busca do em-comum

O convivio do dissenso ¢ chave para a compreensao de um fazer communitas. Para o
filésofo italiano Roberto Esposito esse estagio de comunhido foi incorporado em varios
momentos do decorrer da historia, seguindo sua logica de abertura, onde o estagio-fim de uma
suposta comunidade ¢ propositalmente nao-concretizavel. Em sua obra homonima, Esposito
(2003) traca uma estrada cujo fio de Ariadne se constréi na medida em que os equivocos sao
demonstrados em cada capitulo. Inicia-se com O Leviata de Hobbes, e a presenga do medo que
nos condiciona, passa para Rousseau e a culpa proveniente do contrato social; disserta sobre a Lei
que rege o pensamento de Kant; retornando a um FEden primordial do pensamento ocidental
com o éxtase da elaboragiao de Martin Heidegger. Todo o trajeto possui suas contribui¢cdes para a
compreensao da comunidade, mas as determinagoes positivas que as ideias produziam, cercavam
a o trajeto que, conforme explica o autor, s6 poderia ser potencializado pela experiéncia. Se para
Heidegger o fim da filosofia seria esse lugar em que a totalidade de sua historia se concentra em
sua extrema possibilidade (2003, p. 185), para o pensador Georges Bataille, cuja a obra encerra o
trajeto esbogado em Communitas, o fim da filosofia nao ¢é a realizagio que abre uma pangeia do
novo saber, mais precisamente um “nao-saber” (non savoir) que desde o inicio destina o
pensamento a uma incuravel “inconclusao” (2003, p. 187). Em contraponto a Heidegger que
enxerga uma certa subordinagio da experiéncia ao conhecimento, Bataille reconhece na
experiéncia os possiveis caminhos de uma nova forma de leitura, onde a interpretag¢do estaria
sustentada em um nao-saber, saber de nada, nada-de-saber, que forneceria lentes para a leitura de
um novo ethos, algo que estaria na parte oposta de uma mesma moeda.

Utilizando-se dessa troca de vetores, para se encontrar formas novas de interpretagio é
necessario novos instrumentos epistémicos que valorizem formas outras de conhecimento.
Partindo dessa ideia, no final da década de 1990, um grupo de intelectuais latino-americanos'
dissidentes do antigo Grupo Latino-Americano dos Estudos Subalternos fundaram o Grupo
Modernidade/Colonialidade, sob a influéncia de Anibal Quijano e seu texto inaugural
“Colonialidad y modernidad-racionalidad”. O grupo passou a refletir os impactos do processo de
colonizagao instituido nas américas e suas marcas na propria identidade politica, econdémica e
ontolégica do povo caracterizado Latino Americano.

La estructura colonial de poder produjo las discriminaciones sociales que
postetionnente fueron codificadas como "raciales", etnicas, "antropologicas"

1O termo Latino Americano, que faz referéncia direta ao navegador italiano Américo Vespucci, para se referir ao
continente e aos povos que nele residem ¢ carregado de conotagdes coloniais. Os povos originarios vém usando o
termo Abya Yala, que na lingua do povo Kuna, significa Terra madura ou Terra em florescimento, como uma forma
de critica a colonialidade. Usarei no decorrer do ensaio o termo “Latino-América” em detrimento a Abya Yala, como
reforco da presenca da Colonialidade no vocabulario portugués. Para mais informacGes sobre o conceito de Abya
Yala recomenda-se a leitura do artigo de “PORTO-GONCALVES, Carlos Walter. Entre América e Abya Yala: tensdes
de tettitorialidades, Desenvolvimento e Meio Ambiente, n. 20, p. 25-30, jul./dez. 2009. Editora UFPR”.
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“nacionales", segun los momentos, los agentes y las poblaciones implicadas. Esas
construcciones intersubjetivas, producto de la dominacién colonial por parte de los
europeos, fueron inclusive asumidas como categonas (de pretension "cientifica" y
"objetiva") de significacion ahistorica, es decit como fenomenos naturales y no de la
historia del poder (QUIJANO, 1992, p. 12)

Entre as muitas razdes que conduziram a desagregacao do Grupo Latino-americano de
Estudos Subalternos, uma delas foi, segundo Ramén Grosfoguel (apud BALLESTRIN, 2013, p.
96),

a preferéncia epistemoldgica ao que chamaram os ‘quatro cavaleiros do Apocalipse’, ou
seja, a Poucault, Derrida, Gramsci e Guha. Entre estes quatro, contam-se trés
pensadores eurocéntricos, fazendo dois deles (Derrida e Foucault) parte do canone pos-
estruturalista/pés-moderno ocidental

A caréncia de pensadores que pudessem refletir os impactos de dentro do préprio
continente a partir de suas préprias experiéncias, como também, nas discussdes do canone e sua
estreita influéncia na valorizagdo do mundo cultural, demonstra, através do mapeamento
realizado pelo grupo, as indmeras imposi¢oes de poder dirigida pela Europa e pelos Estados
Unidos aos demais paises do globo. Uma arbitraria institui¢do que caracteriza nag¢des em
desenvolvidas, em emergentes, ou de terceiro mundo, sustentadas por um complexo aparato
chamado de modernidade que conduz o estado e a formac¢ao de uma identidade.

Diferentemente do que escrevem os manuais de histéria, a modernidade nao surge no
século XVII e XVIII com os processos como a Revolucao Industrial e a Revolugao Francesa,
para os teoéricos do grupo Modernidade/Colonialidade, a modernidade deve ser relacionada aos
séculos anteriores, entre o século XV e o XVI, associada a constituicdo do sistema mundo
moderno e as primeiras experiéncias coloniais nas américas. O sistema-mundo, para Immanuel
Wallerstein, consiste em uma estrutura hierarquica, onde estados-na¢des sio divididas entre
centro, semiperiferia e periferia®. A associagio entre essas estruturas se estabelece pela relagio de
trabalho e capital, onde as trocas economicas sao realizadas em constante fric¢ado entre centros
(desenvolvidos) e periferias/semiperiferias. A perspectiva do sistema mundializado de poder
associada a expansao do capitalismo europeu determina a produgao da modernidade. Quando as
formas politicas e econdmicas imaginadas como proprias da experiéncia europeia se expandem
em escala planetiria, suas repercussdes condicionantes levam a modificagdo dos povos
colonizados em todos os ambitos da vida.

Desde entonces, las experiencias locales de cualquier region del planeta se hacen
impensables por fuera de su interconexion en el marco de este sistema mundial. Ahora,
ello no quiere decir que la modernidad ‘llega’ a todas pattes de la misma manera, o que
no es posible entonces un afuera de la modernidad, como ya sefialamos (RESTREPO;
ROJAS, 2010, p. 19)

Nesse sentido, deve se entender Modernidade sempre em correlacio com a
Colonialidade, como se fosse sua exterioridade constitutiva. Reconhecer algo como moderno
pressupOe implicitamente que outro nao seja, € essa sensacao de ndo pertencimento contribuiu
para a manuten¢dao das praticas coloniais nas periferias do mundo. Com intuito de melhor
ilustrar, Walter Mignolo entende o termo Modernidade/Colonialidade/Decolonialidade como
uma trfade de palavras distintas que esbo¢am um conjunto complexo de relagdes de poder
(MIGNOLO, 2017, p. 13). Se o termo Colonialidade é constitutiva da Modernidade e ambas
denotam o padrio colonial de poder, entio a Decolonialidade vem como “resposta necessaria

tanto as falacias e ficgdes das promessas de progresso e desenvolvimento que a modernidade
contempla” (MIGNOLO, 2017, p. 13).

2 Para mais informacoes acerca da Teoria do Sistema-Mundo Moderno recomenda-se a leitura de “WALLERSTEIN,
Immanuel. The Modern World System. New York: Academic Press, 1974.”
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A confrontagao reside da importancia de evidenciar a geografia e a histéria dos grupos,
com isso, a experiéncia e o 16cus de anunciagao passam a influenciar as epistemologias propondo
maneiras outras de compreender o mundo. Enquanto as politicas teoldgicas e ego-logicas do
conhecimento primam por uma racionalidade cartesiana, que entende o ser humano como um ser
superior — ser humano europeu e alfabetizado -, os argumentos decoloniais promovem outra
op¢ao, algo nao universal, mas local, pautado no sentir. Como exemplo, Walter Mignolo utilizou-
se do pronunciamento do intelectual Simén Yampara quando questionado sobre as categorias
politicas da economia mundial, que o povo aymara niao se enquadra nas formas politicas e
econdmicas instituidas no mundo ocidental, pois procuram uma terceira via, algo que se alicer¢a a
um pensamento descolonial e o um fazer comunal (MIGNOLO, 2017, p. 15). Para isso, deve-se
entender que a decolonialidade pretende dar rumos nao apenas as discussoes, mas as categorias e
aos termos, enquanto a epistemologia fronteirica pretende romper com os padrdes de mundo
capitalista-liberal ou socialismo-comunismo.

[...] A descolonialidade nido ¢ um projeto que tenha por objetivo se impor como um
novo universal abstrato que substitua ¢ “melhore” a reocidentalizagio e a
desocidentalizacio. F uma terceira forca que, por uma parte, se desprende de ambos
projetos; e por outra, reclama seu papel na hora de construir futuros que nio podem ser
abandonados nem nas mios da reocidentalizacio, nem nos desenhos

desocidentalizadores. (MIGNOLO, 2017, p. 30)

As bifurcagles epistemoldgicas se encontram conectadas, partilhando do mesmo espago
sensivel onde se encontram as politicas religiosas/geopoliticas/egologicas do conhecimento que
continuam submetendo corpos a um paradigma universal vindo da FEuropa. Portanto, a
decolonialidade ¢ este espago epistemoldgico de fronteira, onde o outro quer poder se fazer fora
da categoria da cultura universal, mesmo que nao se possa fugir dela.

Se para a modernidade existem seres civilizados e outros a beira da civilizagio, o
“catequismo” utilizado pelos colonizadores se dispos de tecnologias necessarias para submeter
conhecimentos inteiros a marginalizagdo. Jacques Ranciere (2009, p. 58-59) disserta que se
tratando da escrita da historia,

[...] é claro que um modelo de fabricagdo de historias esta ligado a uma determinada
ideia da histéria como destino comum, com uma ideia daqueles que “fazem histéria”, e
que essa interpenetragdo entre razio dos fatos e razdo das histérias é propria de uma
época em que qualquer um ¢é considerado como cooperando com a tarefa de “fazer” a
histéria. Néo se trata, pois, de dizer que a “Historia” ¢ feita apenas das historias que nds
nos contamos, mas simplesmente que a “razdo das historias” e as capacidades de agir
como agentes histéricos andam juntas.

Para aqueles que dominaram a narrativa histérica, o saber indigena e de cor sdo
classificados como inferiores e necessitados de uma adequagao moderna. Enquanto os indigenas
compreendem o mundo que os cerca de forma intima, em constante partilha sensivel, os seus
corpos apenas manifestam um estagio natural do convivio terreno. Sao os animais homens
zoomorfos ou os fenémenos naturais personas divinas. No mesmo momento em que instituem
um prumo no modelo de armar, dignificam uma determinada inteligéncia, ao passo que o
conhecimento dos povos originarios que lidavam com as mesmas complexidades do mundo ¢
excluido através de uma transplantagao cultural.

Todo lugar de enunciagao é marcado pelas vivéncias de cada falante. As experiéncias
discursivas também estariam permeadas pela lingua do colonizador. Ao contrario de uma ruptura
total de seu uso, a lingua do colonizador fornece uma sequéncia de signos que expressam uma
maneira de significagdio do mundo, mas a ancestralidade e as jung¢des linguisticas deste entronque
induz uma forma nova de articulagao, mesmo ainda que a modernidade tenha dividido a natureza
e a cultura e obscurecido a ideia de que todos sio parte de uma partilha sensivel. Essa
movimenta¢ao condiciona o ponto de referéncia onde a modernidade se distancia para poder se
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constituir. Determinados povos sio forcados a se tornarem o outro: o “mesmo” que ¢ distante e
que serve de categoria para a descricio discursiva da propria ontologia moderna. Uma das
alternativas sugeridas por Mignolo (2017, p. 21) ¢ a desobediéncia. Se eles — os povos violentados
pela exploragao colonial - sio o outro de uma mesma categoria de humanidade que lhe sao
impostas, a op¢ao que se segue ¢ de levar a tensdo essas categorias que sao impossibilitadas de se
desfazerem: precisam se colocar nas fronteiras do pensamento.

A decolonialidade requer desobediéncia epistémica, porque o pensamento fronteirico é
por definicdo pensar na exterioridade, nos espagos e tempos que a autonarrativa da
modernidade inventou como seu exterior para legitimar sua propria logica de
colonialidade (MIGNOLO, 2017, p. 30).

Inverter a logica é se desprender de certos aportes terminolégicos e conduzir sobre a
esfera da decolonialidade possibilidades outras para contrapor as retéricas produzidas pela
modernidade/colonialidade. Quando se comptreende que “a modernidade nio é um
desdobramento ontoldégico da historia, mas a narrativa hegemonica da civilizagido ocidental”
(MIGNOLO, 2017, p. 25), narrativa esta que mantém relacdes de poder hierarquizadas, as
experiéncias passam a nao necessitarem de uma dire¢ao a modernidade.

Com isso, os povos podem retornar a outros meios de conhecimentos e interpretar o
mundo e suas vidas a partir disso. Entretanto precisamos ter em mente que independentemente
das semelhancas nas condugdes do processo colonial realizado na América Latina ou na Aftica, a
forma como esses povos assimilaram toda a tensio desencadeada pela experiéncia moderna,
culminou em individualidades préprias. Por conseguinte, o que os relaciona com os outros nao ¢
apenas a comunhdo da colonialidade, e sim, a existéncia comum da diferenga. Essa compreensao
val ao encontro do dissenso que Ranciere considera necessario para a efetivacio de uma
experiéncia de comunidade.

A comunica¢ao que liga estes corpos de experiéncias e sentidos diferentes nao seguem a
mesma légica da comunicagdo impositiva utilizada pela modernidade. Para Georges Bataille
(1992, p. 21) “na experiéncia o enunciado nao é nada, senao um meio, e ainda, ndo somente um
meio, mas um obstaculo; o que conta nao é mais o enunciado do vento, mas o vento”. Logo a
valorizacdo da experiéncia em detrimento a racionalidade, subverte a logica moderna de
instituicdo e condicionamento, levando as pessoas a experenciarem interiormente sentidos e
conclusdes de um ser-no-mundo, como um mundo que nao esta diante de um sujeito
contemplador, mas 4 mio, ao toque, imanente e material. “F preciso viver a experiéncia [...] ¢
somente a partir de dentro, vivida até o transe, que ela aparece unindo o que o pensamento
discursivo deve separar” (BATAILLE, 1992, p. 16). A experiéncia interior, “aquilo que o homem
sabe pelo fato de ser” (BATAILLE, 1992, p. 12), se daria no rompimento, na ruptura dos
paradigmas — projetos — a0 mesmo tempo em que se torna algo que escapa a qualquer tipo de
conceitualizagao, pois se aproxima mais de um sentit.

Semelhante a experiéncia interior, o sentimento de naturalizagdo surge como uma
alternativa contra os paradigmas da modernidade (MIGNOLO, 2017, p. 26). A naturalizagao
consiste em considerar visGes, conhecimentos originarios e experiéncias deixadas a margem da
hist6ria moderna. Se para o grupo Modernidade/Colonialidade o resgate destes conhecimentos
anti-modernos surge como alternativa epistemologica e também ontologica, logo, a naturalizagao
torna possivel uma comunidade.

A experiéncia deve comunicar, deve tocar os membros da comunidade com a presenca do
siléncio que anuncia a relagao de partilha. Quando ha imposicao nao ha o ser-em-comum, pois
segundo Bataille (1992, p. 20), “a experiéncia interior é o éxtase; o €xtase ¢ aparentemente, a
comunicagao, opondo-se ao achatamento sobre si. Chegamos ao éxtase através da contestagao do
saber”. Objetiva-se a poténcia do nada, ser ilimitado pela experiéncia. Mesmo que o individuo
sinta e experencie situagdes, a multiplicidade comunga da singularidade para ampliar seus
horizontes significativos. O ser nunca se completa.
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O nao-saber busca priorizar a experiéncia interior. Mesmo que a visio de Bataille (1992)
esteja relacionada a uma ideia negativa de comunidade, o fazer comunal que os aymaras
defendem, atua diretamente em um saber que desde o surgimento da modernidade deixou de ser
um saber. Podemos olhar para Qullasuya — onde hoje se estabelece o Estado Plurinacional da
Bolivia — e encontrar um exemplo nos dias atuais de manifestagio comunal em Abya Yala. As
mulheres indigenas bolivianas respondem, ha muitos anos, as multiplas opressoes resultantes do
processo de colonizacao. A promocio critica, os embates tedricos e a organizacao de pressoes
politicas lideradas pelas feministas comunitarias, fazem com que as demandas dos povos
originarios, como também questdes de género, sejam efetivamente debatidas nas agendas
governamentais. Proximo de um pensamento decolonial, o feminismo comunitario nao surgiu da
academia, da intelectualidade, mas de uma pratica contra as violéncias de raga e género,
orquestrada pela colonialidade do poder’. Elas compreendem que os invasores espanhdis e
portugueses, imbuidos do pensamento patriarcal medieval, nao poderiam entender as
configura¢des de parentesco, circularidade, a divisao social que também autorizava as mulheres —
nao da mesma forma que os homens — a participarem da vida politica (PAREDES, 2020, p. 57).
Suas formas de sentir e enxergar o mundo sio outras, e mesmo que utilizem o sistema politico
para se fazerem ouvidas, as suas motivagdes sao caracteristicas de um fazer comunal.

Portanto, a 16gica empregada, as hierarquias, as terminologias, tudo deixa de fazer sentido,
pois os instrumentos e as metodologias sio outras. Nao se pode ter uma partilha do sensivel sem
a comunidade daqueles que a vivem. Nio podemos compreender a opgiao decolonial como
“apenas” uma op¢ao de conhecimento. Devemos aludir para as vidas e para o fazer.

Na experiéncia, ndo ha mais existéncia limitada. Um homem nio se distingue em nada
dos outros: nele se perde o que em outros ¢ torrencial. O preceito tio simples: “seja
esse oceano”, ligado ao extremo, faz a0 mesmo tempo do homem uma multiddo, um

deserto. (BATAILLE, 1992, p. 35).

Tal qual as lendas indigenas, onde um ser se torna um componente da natureza podemos
nos tornar riachos ou frutas; transformar uma tristeza em pedras brilhantes. Nao apenas resistir,
pois pressupde que as regras do jogo de poder continuardo se articulando, mas construir um
futuro que esteja atento as urgéncias decoloniais, conseguindo desfazer as assimetrias impostas
nessa relacao de dominio e efetivar experiéncias de partilhas sensiveis.
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